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Teologia wyzwolenia w miar¢ uplywu czasu stanowi — jak si¢
wydaje — coraz mniejsze niebezpieczefistwo w Kodciele i dla Ko-
Sciotla, i dzisiaj nie wzbudza juz takich emocji jak jeszcze kilkana-
Scie, czy nawet kilka Jat temu. Tym niemniej co jaki§ czas Stolica
Apostolska musi w kwestii teologii wyzwolenia interweniowac.
Ostatnio stalo si¢ tak 26 listopada 2006 roku, kiedy Kongregacja
Nauki Wiary wydala not¢ zawierajaca zastrzezenia odnoénie do
niektorych tez ks. Jona Sobrino z Salwadoru, zawartych
w dwoch jego ksigzkach: Jesucristo liberador. Lectura histdrico-teo-
logica de Jesus de Nazaret (1991) oraz La fe en Jesucristo. Ensayo
desde las victimas (1999).

Przypomnijmy, iz tzw. teologia wyzwolenia formalnie ,naro-
dzila si¢” w roku 1968 podczas 11 Konferencji Generalnej Epi-
skopatu Ameryki Yacifiskiej (CELAM) w Medellin w Kolumbii,
kiedy to w dokumencie konicowym potwierdzono ,,uprzywilejo-
wane traktowanie ubogich” przez Kosciél Latynoamerykanski.
Na wspomnianej konferencji funkcj¢ doradcy teologicznego pet-
nif peruwiafiski duchowny, profesor Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Katolickiego w Limie, ks. Gustavo Gutierrez.
To wlasnie od jego — wydanej trzy lata poZniej — ksigzki Teologia
de la liberacion. Perspectivas (Lima 1971)! zaczerpnal gléwne za-
lozenia i nazwe pote;zny ruch teologiczno-spoteczny, z ktérym
przyszio zmagac si¢ KoSciotowi przez blisko trzydziesci nastep-

! Wydanie polskie na podstawie wydania z 1972 roku: G. Gutierrez, Teologza wyzwole-
nia. Historia, polityka i zbawienie, tlum. J. Szewczyk, Warszawa 1976. W niniejszym opraco-
waniu wykorzystano: D. Brzezifiski, Zrddla teologii wyzwolenia Gusiavo Guitierreza. Stu-
dium teologiczne, mps, Plock-Warszawa 1990.
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nych lat. Sam za§ Gutierrez zostal uznany za ojca teologii wy-
zwolenia.?

Zdecydowang odpowiedzig KoSciola na niebezpieczefistwo ze
strony rozwijajacej si¢ w latach siedemdziesiatych i osiemdziesia-
tych ubiegtego wieku teologii wyzwolenia staly si¢ dwa dokumenty
Stolicy Apostolskiej.> W dniu 26 sierpnia 1984 roku 0wczesny pre-
fekt Kongregacji Nauki Wiary podpisal Instrukcje o niektorych
aspektach teologii wyzwolenia (ogloszona 3 wrze$nia).* W niespelna
dwa lata poZniej, 22 marca 1986 roku kardynat Ratzinger podpi-
sal kolejny dokument: Instrukcje o chrzescijariskiej wolnosci i wy-
zwoleniu.’ Na konferencji prasowej, w czasie ktorej dokonano pre-
zentacji Instrukcji, kardynat Ratzinger powiedzial, ze Kosciot
poprzez nia wykazuje wol¢ dokonania rachunku sumienia, wyja-

? Do prekursoréw teologii wyzwolenia zalicza sie: R. Schaulla, J. Comblina
iR. Alvesa, natomiast za jej zalozyciela — obok G. Gutierreza — uwaza si¢ takze H. As-
smanna. Z kolei, gtéwni przedstawiciele latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia to:
L.Boff, S. Galilea,JL.Segundo, J. Scannone, P Miranda,JM. Bonino, E. Pi-
ronio, P Casaldaliga, AL Trujillo oraz H. Camara. Trzeba jednak wyraZnie zazna-
czyé, ze nie wszyscy z nich — podzielajac fundamentalng opcje na rzecz ubogich i dgzac do
prawdziwego wyzwolenia czlowieka, zgodnego z duchem chrzedcijafiskim ~ przyjeli marksi-
stowska analiz¢ rzeczywistosci. Zwlaszcza przedstawiciele hierarchii koScielnej zdecydowa-
nie odcieli si¢ od dazenia do wyzwolenia na drodze walki klas i przemocy, oraz od redukcji
problemu wyzwolenia jedynie do jego aspektu polityczno-spolecznego; zob. B. Mondin,
Teologowie wyzwolenia, ttum. R. Borkowski, Warszawa 1988.

* Nalezy uscislic, iz przynajmniej z dwoch powodéw nalezaloby moéwic raczej o teologiach
wyzwolenia. Pierwszy z nich to odmienno$é kultury oraz sytuacji spolecznej, politycznej
i ekonomicznej pafistw Europy, Azji, Afryki czy Ameryki Lacifiskiej, co sprawilo powstawa-
nie wielu rodzimych teologii; zob. Teologowie Tizeciego Swiata. Jedenascie szkicéw biograficz-
nych z Afryki, Azji i Ameryki Laciriskiej, red. H. Waldenfels, ttum. B. Kita, Warszawa 1987,
takze: M. Horoszewicz, Czarnoamerykariska teologia wyzwolenia, ,,Cztowiek 1 §wiatopo-
glad” 168 (1979) nr 7, s. 82-110. Drugg przyczyng stanowit fakt, ze nawet wyrosie w tym sa-
mem klimacie spoteczno-politycznym koncepcje teologiczno-pastoralne, réznily sie czesto
migdzy sobg do tego stopnia, ze pozostawaly we wzajemnej opozycji. Chodzi tu zaréwno
o konkretne poglady w kwestiach spotecznych czy politycznych, jak i o metody uprawiania
teologii; zob. J. Se gundo, Dwie tendencje w ,,teologii wyzwolenia”, ttum. A. Borowik, ,,Zycie
Katolickie” 1 (1985), s. 87-98; takze: A. Miotek, Wsrdd réinych koncepcji teologii wyzwole-
nia, ,Chrzescijanin w $wiecie” 76 (1979) nr 4, s. 34. Jezuicki teolog A. He nnely wyréznit az
dziewig¢ typdw teologii wyzwolenia: latynoamerykaski, potnocnoamerykafiski feministycz-
ny, murzyhski, latynoski, afrykanski, azjatycki, Pierwszego Swiata, ekoteologiczny, oraz teo-
logie wyzwolenia religii §wiatowych; zob. J.L. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia Josepha
Ratzingera, tham. R. Bartold, Poznaf 2005, s. 178.

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektdrych aspektach ,teologii wyzwolenia”,
Rzym, 6 sierpnia 1984 r.

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, Rzym, 22
marca 1986 r.
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S$nienia swojej mysli i nadania kierunkéw praktykowania wolnosci
ludzkiej. Magisterium KoSciota — wyja$nial przyszly Papiez — po-
czufo si¢ zobowigzane do poglebienia interpretacji oredzia chrze-
Scijanskiego wyzwolenia, jego analizy i korekty biedow.®

W ten sam kontekst zdecydowanego glosu Kosciola w kwestii
teologii wyzwolenia wpisaly si¢ jeszcze dwa inne o$wiadczenia: de-
klaracja Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (w ktorej w latach
siedemdziesigtych XX wieku zasiadat ks. prof. J. Ratzinger) na
temat Postepu ludzkiego i chrzescijariskiego zbawienia z roku 1977
oraz nota w sprawie teologii wyzwolenia, rowniez autorstwa kardy-
nala Jozefa Ratzingera®. Do wymienionych, oficjalnych doku-
mentdw KoSciota nalezaloby dodac caly szereg spotkan i rozmow
formalnych i nieformalnych, wystapieni i publikacji kardynata Rat-
zingera dotyczacych zagrozen, jakie pociggala za sobg teologia
wyzwolenia. Dzisiaj nie sposob ich nawet wymieni¢. Jedno jest
pewne: niemiecki Kardynat stat si¢ ,,opatrzno$ciowym ramieniem”
Jana Pawla II w intelektualnej dyskusji z teologami wyzwole-
nia, polaczonej z praktycznym dziataniem KoSciola przeciw niebez-
pieczefistwom z teologii wyzwolenia wynikajacym.

Wsrod wielu niemieckich mySlicieli katolickich panuje przeko-
nanie, ze teologia wyzwolenia swoimi korzeniami gi¢boko tkwi
w Niemczech. Owo prze§wiadczenie o niemieckich korzeniach
latynoamerykanskiej teologii wynika z dwoch faktow. Po pierw-
sze, teologowie wyzwolenia bardzo czgsto powoluja si¢ na Johan-
nesa Metza (w tym na jego ,teologie polityczng™) czy Jurgena
Moltmanna (przedstawiciela tzw. ,,teologii nadziei”). Drugim
argumentem za niemieckimi korzeniami teologii wyzwolenia jest
fakt, iz wielu teologéw wyzwolenia, jak cho¢by Leonardo Boff
czy Jon Sobrino, swoja formacje intelektualng otrzymato wia-
$nie w Niemczech.’

¢ Zob. ,,LCOsservatore Romano”, wyd. wioskie, nr 15 (10 kwietnia 1986 1.), s. 11.

" Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Deklaracja Postep ludzi a chrzescijariskie zbawie-
nie, ,,Zycie i My§l” 299 (1979) nr 5, s. 157-169 (zamieszczona takze w: ,,Chrze$cijanin w $wie-
cie” 61 (1978) nr 1, s. 86-101).

8J. Ratzinger, Nota w sprawie teologii wyzwolenia, ttum. W. Unolt, ,,W drodze” 153-154
(1986) nr 5-6, s. 53-61.

° Biograf Benedykta XVI, J.L. Allen, zwraca uwage na fakt, iz na przyklad praca dok-
torska — studiujacego w latach 1965-1970 w Uniwersytecie Monachijskim — Leonardo Boffa
Sakramenty Kosciola w swoim czasie wzbudzila uznanie u ks. prof. Josepha Ratzingera;
zob. J.L. Allen, Papiez Benedykt XVI...,s. 182.
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Teologia wyzwolenia, wychodzac od krytyki 6wczesnych warun-
kéow politycznych, ekonomicznych i spolecznych panujacych na
kontynencie latynoamerykanskim, pragnela stanowi€ krytyczng re-
fleksje nad chrzeScijafiskg praxis podejmowang w §wietle stowa Bo-
zego. Owa praxis chciano pojmowac jako aktywng obecnoS$¢ chrze-
Scijanina w historii."” Takie rozumienie teologii implikowato bardzo
powazne konsekwencje zaréwno teoretyczne jak i praktyczne.
Wsrod nich najwyrazniej zarysowaly si¢ zalozenia metodologiczne
teologii wyzwolenia: poszukiwanie przestanek w kontakcie z pro-
blemami stawianymi przez wspoOiczesnosé, rozpatrywanie uczest-
nictwa chrzescijan w waznych ruchach spotecznych," oraz podkre-
Slana przez czynnik natury filozoficznej (...) doniostos¢ ludzkiego
dziatania jako punktu wyjscia wszelkiej refleksji*® probujacej by¢ cze-
Scig procesu, ktory przeksztalca swiat.”® Mial byC to nowy sposcb
uprawiania teologii,”* oczywiscie nie pozbawiony odniesienn do Pi-
sma Swietego. Z kolei uprzywilejowanym ‘locus theologicus’ dla zro-
zumienia wiary mialo by¢ Zycie, nauczanie i historyczne zaangazowa-
nie Kosciola.”

Bezposrednig przyczyng zaistnienia i dynamicznego rozwoju la-
tynoamerykanskiej teologii wyzwolenia, niejako ,motorem” jej
dzialan i poszukiwafi, stala si¢ niezwykle trudna i zlozona, wrecz
dramatyczna, sytuaqa polityczna, ekonomwznalspoleczna a takze
— cho¢ w nieco mniejszym stopniu — sytuacja religijna kontynentu.
Ten historyczno-kulturowy kontekst, permanentny stan niesprawie-
dliwosci i ucisku, stanowiacy jednocze$nie ,,tto” teologii wyzwole-
nia, jej Sitz im Leben, stanal u podstaw teologiczno-wyzwolenczego
ruchu w Ameryce Lacifiskie;j.

Nie bez zasadniczego znaczenia dla latynoamerykafiskiej teolo-
gii pozostawaly rowniez okre§lone systemy filozoficzne i koncepcje
teologiczne, ktdre staly sie jej istotnymi zrodiami. I tak, teologowie
wyzwolenia czerpali zarowno z filozofii G.W. He gl a, z marksizmu,
z filozofii nadziei” E. Blocha, jak i ze wspomnianej ,,teologii po-

©Zob. G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia..., s. 16-25.

" Chenu pisal, Ze sg one aktywnymi ‘loci theologici’ dla doktryn laski, wcielenia i odkupie-
nia; zob. G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia..., s. 17.

2 Tamze, s. 18.

B Tamze, s. 25.

" Tamze.

 Tamze, s. 1.
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litycznej” J.B. Metza, ,teologii nadziei” J. Moltmanna, prote-
stanckiej eschatologii K. Bartha, G.von Rada iR.Bultman-
na, a takze z teologii ,,odrgbnych ptaszczyzn” i z koncepcji ,,nowe-
go chrzeScijanstwa” J. Maritaina.

Ponadto, skoro teologia wyzwolenia miata by¢ refleksja podej-
mowang w §wietle stowa Bozego, niezb¢dne byto odwolanie si¢ do
Objawienia. Teologowie wyzwolenia szukali wigc inspiracji biblij-
nych i niejako ,,biblijnych przestanek” dla swoich twierdzen. Moz-
na powiedzie¢, ze w PiSmie Swigtym pragneli znaleZ¢ motywacje,
uzasadnienie 1 usprawiedliwienie swojej teologiczno-pastoralnej
postawy, cho¢ sami zdecydowanie odrzucali t¢ tezg twierdzac, ze
sposob post@powama jest odwrotny: to nie oni szukaja w stowie Bo-
zym swoistego ,,alibi” dla swojej dziatalnosci, ale to wiasnie Biblia
dostarcza jasnych ,,wytycznych” dla uprawianej przez nich refleksji
teologicznej i teologicznej praxis.

Przedstawiciele teologii wyzwolenia pragneli réwniez wykazaé
zgodnoS¢ swojego stanowiska z wypowiedziami Urzedu Nauczy-
cielskiego KoSciota. Zapoczatkowane przez btogostawionego Ja-
na XXIII otwarcie si¢ KoSciofa na §wiat spowodowato gigboka
odnowe struktur koScielnych, ale w konkretnej sytuacji Ameryki
Yacinskiej dalo impuls zaangazowaniu polityczno-spolecznemu
Kosciota, podejmowanemu — przynajmniej w zalozeniach — zgod-
nic z zaleceniami Soboru Watykanskiego II, jednak w przypad-
kach ekstremalnych przybierajacemu postawe przedkladania
przez nicktorych duchownych dzialalnosci politycznej nad misje
religijng, a co najmniej utozsamiania obu dziatan. Nowe jako$cio-
w0 — W porownaniu z przedsoborowymi — wypowiedzi Magiste-
rium KoSciola, staly si¢ Zrodlem nowej opcji i nowego ksztaltu
Kosciota w Ameryce Lacifiskiej, a tym samym nowej latynoame-
rykaniskiej teologii jako takie;j.

Juz w pierwszym zetknieciu z teologia wyzwolenia narzuca si¢
w niej dominacja filozofii marksistowskiej wraz z wszelkimi jej kon-
sekwencjami praktycznymi. Marksistowska analiza spoleczenstwa
zostala zastosowana przez teologdéw wyzwolenia zaréwno w ocenie
aktualnej sytuacji politycznej, ekonomicznej oraz spotecznej, jak
1 w rozumieniu dokumentéw magisterialnych Ko$ciota. Ponadto
przez pryzmat ideologii marksistowskiej chcieli oni odczytywacé na-
wet Objawienie. Nietrudno wigc zauwazyé, ze marksizm bedgcy
jednym z wielu Zrodet latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia,
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stanowil zarazem punkt wszelkich jej odniesiei. Marksistowska
i neomarksistowska analiza historii i spoleczefistwa zostata uznana
za jedyng analiz¢ o charakterze naukowym. W tym miejscu zrodzifa
si¢ wigc uzasadniona watpliwos¢ czy dopuszczalne jest w Kosciele
przyjecie takiej opcji.

Stolica Apostolska jednoznacznie negatywnie ustosunkowala si¢
do promarksistowskich aberracji latynoamerykafskich teologow.
W Instrukcji o niektdrych aspektach teologii wyzwolenia stwierdzono,
iz stosowanie do dzisiejszej rzeczywistosci gospodarczej, spolecznej
i politycznej schematow interpretacyjnych zapozyczonych z mysli
marksistowskiej na pierwszy rzut oka wydawac si¢ moze poniekqd
stuszne o tyle, o ile sytuacja niektorych krajow jest analogiczna do tej,
jakg Marks opisywal i wyjasnial w polowie ubieglego [XIX — D.B.]
wieku. Opierajgc si¢ na tych analogiach, dokonuje si¢ [jednak]
uproszczen, ktore — pomijajgc specyﬁczne i istotne czynniki — unie-
mozliwiajg Scistq analize przyczyn nedzy i podtrzymujg zamet.*®

Cytowany dokument, dokonujac oceny stosowania marksistow-
skich kryteriow w analizie relacji spoleczno-politycznych w Amery-
ce Lacinskiej, przytoczyt znamienng wypowiedZ na ten temat Paw -
ta VI, zawarta w liScie Octogesima adveniens. Papiez ostrzegal, iz
jest rzeczq niestuszng i niebezpieczng (...) przyjmowac poszczegolne
elementy analizy marksistowskiej z pominieciem ich zwigzku z ideolo-
gig, [oraz] wlgczad si¢ w walke klas w jej marksistowskiej interpretacji
nie dostrzegajqgc, ze taka metoda prowadzi do spoleczeristwa opartego
na przemocy i do ustroju totalitarnego.” Wigczyc do teologii ‘analize’,
ktorej kryteria interpretacyjne zalezq od koncepcji ateistycznej — konty-
nuowala watykaniska Instrukcja — znaczy popasé w zgubne sprzeczno-

' Instrukcja o niektdrych aspektach..., nr 67. Instrukcje t¢ omawiaja m.in.: J. Eska, In-
strukcja o teologii wyzwolenia, ,Wig¢z” 321-322-323 (1985) nr 7-8-9, s. 51-63; A. Kowzan,
Aspekt teologii wyzwolenia, ,Y.ad” 166 (1984) nr 45, s. 5; a z marksistowskiego punktu widze-
nia: Z. Stachowski, Od Syllabusa do Instrukcji, ,,Czlowiek i $wiatopoglad” 227 (1984) nr
12, s. 89-100. Warto przypomnie¢, ze Instrukcja zainspirowala spotkanie chrzescijan i mark-
sistéw zorganizowane przez Konwersatorium ,,Dialog i Wspoéldziaianie” w maju 1985 roku
na temat ,,Stosunek Kosciota do marksizmu w $wietle Instrukcji kard. Ratzingera a perspek-
tywy dialogu i wspoldziatania”. Wypowiedzi uczestnikéw dyskusji zostaly opublikowane w:
Teologia wyzwolenia a szanse dialogu (red. J. Wotkowski), Warszawa 1988. Wyrazaly one na-
dziej¢ grupy katolikéw polskich, pragnacych widzie¢ w teologii wyzwolenia podbudowe ich
wkiadu w budowe socjalizmu w Polsce oraz wsparcie w zaangazowaniu wigkszej liczby kato-
likow polskich w budowe ustroju spofecznego opartego na marksizmie; por. A. Kowzan,
Teologia przeciw marksistowskiemu wyzwoleniu, ,,Zycie katolickie” 11 (1989), s. 155.
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sci.®® OczywiScie stwierdzenia te w zadnej mierze nie oznaczaly
aprobaty przez Ko$cidl niesprawiedliwego systemu panujacego
w krajach latynoamerykanskich, co potwierdzaly liczne przemdwie-
nia Stugi Bozego Jana Pawta II wygloszone w trakcie pielgrzy-
mek do Ameryki Potudniowej i Srodkowej. Stad i w Instrukcji
z 1984 roku o$wiadczono, ze skandal razgcych nierownosci pomigdzy
bogatymi i ubogimi - czy to w przypadku nierownosci miedzy krajami
bogatymi i krajami ubogimi, czy nieréwnosci miedzy grupami spolecz-
nymi na obszarze tego samego kraju — nie bedzie dluzej tolerowa-
ny,” a pamiecé o naduzyciach pewnego typu kolonializmu i jego skut-
kach czesto nie pozwala zapomniec¢ o ranach i urazach.” Trzeba jed-
nak zawsze pamigtaé, ze walka klasowa, jako droga prowadzgca do
spoleczeristwa bezklasowego, jest mitem uniemozliwiajgcym reformy
i poglebiajgcym nedze i niesprawiedliwosé. Ci, ktorzy ulegajqg fascyna-
cji tym mitem winni si¢ zastanowi¢ nad glebokimi doswiadczeniami
historycznymi, do ktorych on doprowadzil ”

Dokonujac oceny wartoSci metodologicznych zatozen teologii wy-
zwolenia, Kongregacja Nauki Wiary wyraznie stwierdzita, iz nie moz-
na dopatrywac sie zla glownie w niewlasciwych ‘strukturach’ ekonomicz-
nych, spolecznych lub politycznych, tak jakby wszystkie formy zla mialy
przyczyne w owych strukturach, do tego stopnia, Ze stworzenie ‘nowego
czlowieka’ mialoby zaleze¢ od wprowadzenia odmiennych struktur eko-
nomicznych i spoleczno-politycznych. Zapewne istniejg struktury zle, po-
wodujgce niesprawiedliwosci, ktore trzeba z odwagqg zmienic. Struktury
jednak, dobre czy zle, bedgce owocem dzialawi czlowieka, sq najpierw
konsekwencjami, nim stang si¢ przyczynami. Korzen zla thwi w ludzkich
osobach, wolnych i odpowiedzialnych, ktore powinny sig nawrocic dzigki
lasce Jezusa Chrystusa, by zy¢ i dzialac jako nowe stworzenie w mifosci
blizniego, w skutecznym poszukiwaniu sprawiedliwosci, opanowaniu sie-
bie i uprawianiu cnot.? Dlatego tez nie mozna zawezac zakresu grzechu,
ktorego pierwszym skutkiem jest nielad w stosunkach miedzy czlowie-
kiem a Bogiem, do tego, co okresla si¢ jako ‘grzech spoleczny’ ®

Y Instrukcja o niektérych aspektach..., nr 63; Octogesima adveniens, nr 34.
¥ Instrukcja o niektorych aspektach..., nr 65.

¥ Tamze, nr 12.

» Tamze, nr 14.

# Tamze, nr 118.

? Tamze, nr 38.

» Tamze, nr 37.
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Stolica Apostolska uznata rowniez za niezgodne z nauczaniem
Kosciota odczytywanie przez teologéw wyzwolenia Biblii w du-
chu politycznym czy wrgcz marksistowskim. Stad watykanska In-
strukcja przypomniata, ze wyzwolenia z Ksiegi Wyjscia nie mozna
sprowadzac do wyzwolenia glownie i wylgcznie o charakterze poli-
tycznym,* a najbardziej podstawowa niewola - to niewola grze-
chu.” Przyniesione przez Chrystusa wyzwolenie, pierwsze wyzwo-
lenie, bedgce punktem odniesieri dla wszystkich innych, to wyzwole-
nie z grzechu.” ‘

Podobnie jasne stanowisko Kongregacja Nauki Wiary zajela
w kwestii pojmowania przez teologi¢ wyzwolenia ubOstwa i aplika-
cji przez nig biblijnej opcji na rzecz ubogich. W watykafskiej In-
strukeji z 1984 roku o§wiadczono, iz zadne dyskryminacje ani ogra-
niczenia nie mogg przeszkodzi¢ uznaniu kazdego czlowieka za bliZnie-
go.” Skoro kazdy jest bliznim, ustanowiona dla wszystkich Euchary-
stia nie moze by¢ przeksztalcona jedynie w celebracje walczacego
ludu, z wykluczeniem z KoSciota klasy posiadajacej.”® W tym kon-
tekscie w dokumencie podkres§lono, ze chociaz zaslugg ‘teologii wy-
zwolenia’ jest odkrycie na nowo wartosci wielkich tekstow prorokow
i Ewangelii, wystepujgcych w obronie ubogich, jednak dochodzi
w nich do szkodliwego utozsamienia ubogiego z Pisma Swietego i pro-
letariatu w rozumieniu Marksa. W ten sposéb zostalo wypaczone
chrzescijariskie pojmowanie ubogiego, a walka o prawa ubogich prze-
ksztalcita sie w starcie migdzy klasami w ideologicznej perspektywie
walki klasowej. Kosciot ubogich oznacza wigc Koscidl klasowy, ktory
uswiadomit sobie wymogi walki rewolucyjnej jako etapu prowadzqgce-
go do wyzwolenia i celebrujgcego to wyzwolenie w liturgii.”

Nowa hermeneutyka wpisana w ‘teologi¢ wyzwolenia’ — przypo-
mniata Kongregacja Nauki Wiary — prowadzi do politycznego w swej
istocie odczytywania Pisma Swigtego.™ Jednakze blgd nie polega tu
na zwracaniu uwagi na polityczny wymiar fragmentow biblijnych, ale
na tym, ze z tego aspektu czyni sie wymiar naczelny i wylgczny, prowa-

% Tamze, nr 26.
» Tamze, nr 25.
% Tamze, nr 35.
 Tamze, nr 31.
® Por, tamze, nr 791 107.
» Tamze, nr 88.
% Tamze, nr 96.
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dzgcy do redukcyjnego odczytywania Pisma Swietego.® Konsekwen-
cja takiej interpretacji jest opowiedzenie si¢ za mesjanizmem do-
czesnym, bedacym jednym z najbardziej radykalnych przejawow se-
kularyzacji Krolestwa Bozego i jego wchionigcia przez immanentny
charakter ludowej historii. >

Niezwykle istotng wartoS¢, pozwalajacg integralnie spojrze¢ na
teologi¢ wyzwolenia, posiada — bedaca niejako dopetnieniem In-
strukcji z 1984 roku — Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwo-
leniu, w ktorej zawarty zostal pozytywny wyktad doktryny Kosciota
na temat chrzeScijanskiej wolnosci i wyzwolenia.*® Podobnie jak
pierwszy z watykafiskich dokumentéw, dostarcza ona fundamental-
nych wytycznych do oceny tak samych tez teologii wyzwolenia jak
1jej zatozen wyjSciowych.

Na tle wieloaspektowych rozwazafi na temat sytuacji wolnosci we
wspolczesnym $wiecie, powolania czlowieka do wolnodci i dramatu
grzechu, wyzwoleficzej misji Kosciola i jego nauki o chrzescijanskiej
praxis wyzwolenia, w Instrukcji z 1986 roku — w odniesieniu do pro-
marksistowskich tendencji latynoskiej teologii — stwierdzono, ze zbyt
czesto lud rozczarowywat sie niepodleglosciq zdobytg z wielkim trudem
przez rezimy lub tyranie nie majgce skrupulow, szydzgce bezkarnie z praw
czlowieka.* Ponadto, nawigzujac do filozoficzno-teologicznej antro-
pologii Jana Pawta II, przypomniano raz jeszcze, ze korzeniem
wszelkich ludzkich zniewolefi i alienacji nie sa struktury, ale grzech
zarOwno pierworodny jak 1 osobisty kazdego grzesznika,” ktory uzna-
Jac sobie za wlasne centrum, (...) stara si¢ potwierdzic siebie i zaspokoi¢
swoje pragnienie nieskoriczonosci postugujgcej sie rzeczami: bogactwem,
wladzg, przyjemnosciami i pogardg innych ludzi, ktdrych niesprawiedli-
wie ograbia i traktuje jako rzeczy lub narzedzia. Tym sposobem przyczy-
nia sig ze swojej strony do tworzenia struktur wyzysku i zniewolenia, kto-
re skqdingd staral si¢ napietnowac . Tak wiec, bytowym fundamentem
wolnosci cztowieka jest jego podmiotowo-osobowy wymiar.

* Tamze.

% Tamze, nr 97.

* Omowienia tego dokumentu podjeli si¢ m.in.: S. Kowalczyk, Chrzescijariska koncep-
cja wyzwolenia czlowieka, ,Chrzescijanin w §wiecie” 153 (1986) nr 6, s. 13-23; Z. Perz, Ko-
Scidt o wolnosci i wyzwoleniu, tamze, s. 24-27.

* Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci..., nr 17.

* Zob. tamze, nr 37-38.

* Tamze, nr 42.
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W Instrukcji o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu zwr6cono
takze uwage na sposdb pojmowania przez Pismo Swicte terminu
»wyzwolenie” i kryjacej si¢ za nim rzeczywistosci. W odniesieniu do
biblijnych podstaw teologii wyzwolenia, nalezy jasno stwierdzi¢, iz
watykanfiskie orzeczenie z 1986 roku, cho¢ przyznato wyjsciu Izracli-
tow z Egiptu warto$¢ polityczna, to jednak - tak, jak pierwsza In-
strukcja — podkreslilo, iz nie mozna traktowac oddzielnie aspektu po-
litycznego jako takiego: trzeba go rozpatrywacé w $wietle powotania
o charakterze religijnym, w jakie zostal wigczony.” Podobnie zawarte
w Biblii potgpienie ekonomicznego i politycznego zniewolenia
czlowieka posiada zawsze przestanki moralno-etyczne.® Chrystus,
przywracajgc czlowiekowi prawdziwg wolnosé, petne wyzwolenie, wy-
znacza mu zadanie: chrzescijariskq praxis, ktora jest realizacjg wiel-
kiego przykazania mitosci.”® Nie do przyjecia jest wiec redukowanie
przez teologdw wyzwolenia wymiaru soteriologicznego wyzwolenia
do aspektu spoleczno-politycznego, w rzeczywistosci bedacego je-
dynie konsekwencja tego pierwszego. Misja Chrystusa bowiem
miala niewatpliwie charakter religijny. Jezus z Nazaretu $wiadomie
zrezygnowal z roli politycznego przywodcy narodu, proponujac wy-
zwolenie realizowane poprzez ofiar¢ i cierpienie, sprawiedliwos§é
i mito$¢, pokdj serca i nadprzyrodzong wiare.* Prowadzona przez
Niego walka to przede wszystklm zmaganie z niewolg grzechu.” Ta-
ki profil ma przejawia¢ réwniez wyzwoleficza misja KoSciota.”

Jak zauwazyl kardynat J. Ratzinger w rozmowie z Vittorio
Messorim, teologii wyzwolenia nie da si¢ (...) przyporzgdkowac
zadnemu istniejgcemu dzisiaj schematowi herezji, choé czasem moéwi
sic o swoistym jej manicheizmie.” Pewne jest natomiast, iz w§rod
prekursoréw latynoamerykanskiej orientacji teologiczno-duszpater-
skiej powstalo przekonanie, zZe nie mozna juz dluzej tolerowac dotych-
czasowej tradycji teologicznej, a wiec trzeba szukac, opierajgc si¢ na Pi-
Smie Swigtym i na znakach czasu, zupelnie nowych kierunkdw teolo-

¥ Tamze, nr 44,

% Por. tamze, nr 45-47.

® Tamze, nr 71.

“ Por. tamze, nr 50-57.

“ Zob. tamze, nr 53.

“ Zob. tamze, nr 58-70.

“ Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messo-
i, KrakOw-Warszawa 1986, s. 153.
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gicznych i ascetycznych.* Teologie, ktora nie bylaby ,,praktyka” rozu-
miang w sensie zaangazowania politycznego nalezy potepiaé jako
nierealistyczng lub zwigzang z systemem ucisku.* Stad wzigto si¢ tak
duze zainteresowanie teologdéw wyzwolenia koncepcjami teologicz-
no-politycznymi, przy jednoczesnym kwestionowaniu w wielu przy-
padkach normatywnosci stanowiska Magisterium Koéciofa. Dodat-
kowg trudno$¢ stwarzat fakt przyjmowania przez teologi¢ wyzwole-
nia w punkcie wyjscia istnienia jedynie dwdch pozycji w spoleczen-
stwie: proletariatu i klasy panujacej. Wobec takiej opcji interwencja
Urzedu Nauczycielskiego Kosciofa staje si¢ bardzo utrudniona. Gdy-
by bowiem przeciwstawil si¢ on tego typu interpretacji spoleczen-
stwa, okazaloby si¢, ze opowiada si¢ po stronie bogatych, a przeciw
b1ednym i cierpigcym, a to znaczy przeciwko samemu Chrystusowi
i —w dialektyce historii — ustawilby si¢ po stronie negatywne;j.*

Radykalna krytyka teologii wyzwolenia dokonana przez Kongre-
gacje Nauki Wiary doprowadzifa do zasadniczego jej zachwiania
i glebokiego kryzysu. Teologia wyzwolenia od samego poczatku ja-
wita si¢ jako system niepelny i nie w petni spojny, a nawet — w pew-
nej mierze — prowizoryczny, budzac powazne watpliwosci i krytyke
zwlaszcza w $wiecie teologii europejskiej.”” Zaangazowanie, konse-
kwencja w dziataniu oraz odwaga w podejmowaniu trudnych i nie-
popularnych decyzji ze strony kardynala Ratzingera, niewatpli-
wie wspomogly spor ze zwolennikami latynoamerykanskiej teologii
wyzwolenia na plaszczyznie doktrynalnej. Do jej obalenia w walny
sposob przyczynila si¢ rowniez europejska ,,Jesienh Ludow” 1989 ro-
ku, zakonczona upadkiem komunizmu w Europie Srodkowo-
-wschodniej. Zdemaskowanie komunizmu oznaczalo takze kompro-
mitacje marksizmu. Od tego momentu znaczaco malata liczba zwo-
lennikow teologii wyzwolenia na kontynencie latynoamerykafiskim.
W roku 1990 sandinisci stracili wladz¢ w Nikaragui, a stopniowa de-
mokratyzacja zycia spoteczno-politycznego w wielu krajach Amery-
ki Lacinskiej coraz bardziej odsuwata widmo rewolucji.®

“ Tamze, s. 154.

* Zob. tamze, s. 153.

% Zob. tamze, s. 157.

“ Por. H. Szymiczek, Gustavo Gutierrez, ojciec teologii wyzwolenia, w: J. Majewski, J.
Makowski (red.), Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, Warszawa 2003, s. 133.

% Zob.1. Dojka, M. Latasiewicz, M. Balon, Benedykt XVI w Polsce. Tiwajcie mocni
w wierze. Pierwsza pielgrzymka 25-28 maja 2006 roku, Krakéw, s. 134,
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Krytyka teologii wyzwolenia przeprowadzona w obydwu waty-
kanskich instrukcjach nie oznacza jednak, ze Kosci6t nie dostrzegt
takze pozytywnych stron latynoamerykanskich tendencji wyzwolen-
czych. Dzigki teologii wyzwolenia musial podja¢ na nowo kwesti¢
,»Opcji na rzecz ubogich” czy tez zagadnienie ,,grzechu struktural-
nego”, problemy tak bardzo palace dla wspotczesnego Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota.*

& % ok

Gdy w wywiadzie z kardynalem Josephem Ratzingerem,
przeprowadzonym w roku 1996, Peter Seewald zapytal swego
rozmowee o zmagania z teologia i z teologami wyzwolenia, trwaja-
ce od samego poczgtku p1astowan1a urze;du prefekta Kongregacji
Nauki Wiary, dalo si¢ wyraznie zauwazy¢, iz kardynat Ratzinger
zwyciestwo nad teologia wyzwolenia uwaza za jeden z najwigkszych
sukcesow, jaki odniosta kierowana przez niego Kongregacja i caly
Kosciol. Grozilo nam upolitycznienie wiary — stwierdzil przyszly Pa-
piez — ktore zepchm;loby Ja w nieodpowiedzialng stronniczo$¢ poli-
tyczng i zniszczyloby jej wlasciwy wymiar religijny. (.. .) Dzisiaj po-
wszechnie uznaje sig, ze nasze instrukcje byly potrzebne i szly we wia-
Sciwym kierunku. Doniosly przyklad pozytywnych impulsow, ktorych
Zrodlem byly nasze wytyczne, stanowi droga Gustavo Gutierreza (...).
Doprowadzilismy do dialogu - ktdry po czesci prowadzitem osobiscie
~ 1 krok po kroku doszlismy do porozumienia. Nam pomoglo to zrozu-
miec stanowisko Gutierreza, jemu zas dostrzec jednostronnos¢ swego
dziela i rozwingc je w uprawniong forme teologii wyzwolenia . ®

“Por. H. Szymiczek, Gustavo Gutierrez..., s. 134.

* Sl ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot Katolicki na przelomie tysigcleci. Z kardynatem Jose-
phem Ratzingerem — Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, thum. G. Sowinski, Krakow
2005, s. 80.



