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UBL.JANATAULERA

Dlaczego dzi$ siggamy po literatur¢ wprowadzajaca nas w réznego rodzaju
sposoby medytacji, techniki pomagajace osiagna¢ duchowa harmonie i pokoj?

Czy powodem tego jest samo osiagnigcie szczgScia i satysfakcja plynaca
z harmonii i pokoju, ktérego pragniemy?

Wielu ludzi oddaje si¢ medytacji transcendentalnej, jeszcze wigksza czgsé
uprawia joge w réznych jej odmianach. Na tych drogach poszukuja komunii
z samym soba, §wiatem, otoczeniem, a nawet z Bogiem. Jednak przewaznie za-
trzymuja si¢ jedynie na osobistych doznaniach, do$wiadczeniu przyjemnosci
plynacej z harmonii z samym sobg i kosmosem. Wsréd tych wielu réznorod-
nych koncepcji zycia duchowego cztowieka, drog, medytacji, Kosciot Katolicki
od wiekow stara si¢ ukazaé wspotczesnym ich zycie duchowe skoncentrowane
na zjednoczeniu z Bogiem, z kazda z osob Tréjcy Swietej. Ten osobowy zwia-
zek czlowieka z Bogiem powstaje dzigki mitoéci. To Bog pierwszy wychodzi
z inicjatywa zapraszajac cztowieka do komunii z Soba.

W historii Kosciota zauwazamy wielu §wiadkow tej komunii, ktorzy przeka-
zujac swoje doswiadczenie, ucza cztowieka wnikania w tajemnicg osobistego
zjednoczenia z Bogiem.

Do nich nalezy takze Jan Tauler (zm. 1361), Mistyk nadrenski, dominika-
nin. Osoba jego i dzieto Kazania byly w ostatnich dziesiatkach lat przedmio-
tem wnikliwych badan, ktére zaowocowaly licznymi publikacjami'. Ukazaty
si¢ takze krytyczne wydania Kazar, wéréd nich cenne okazuja si¢ te w jezyku

! Obfitg literaturg podje L. Gnddinger w Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique,
red. M. Viller, Paris 1937-, fasc. XCVI-XCVII-XCVIII, kol. 77-79. W 1961 roku z racji 600-
Icia $mierci Taulera zorganizowano w na Uniwersytecie Strasburskim we Francji francu-
sko-niemiecka sesj¢ naukowa. Analogiczna sesja odbyta si¢ w Dominikanskim Domu studiéw
w Walerbugu pod Kolonia. Wygloszone referaty ukazaty si¢ w formie ksiazki Johanes Tauler,
ein deutscher Mystiker. Gedenschrft zum 600 Todestag. Hrsg von Eprem Filthaut Essen 1961.
Réwniez w tym samym Uniwersytecie w Strasbourgu w dniach 29-30 stycznia 2001 roku od-
bylo si¢ Kolokwium po$wigcone 700 rocznicy urodzin Mistyka. Zob. 700éme anniversaire de
la naissance de Jean Tauler, praca zbiorowa, red. V. Beyer, ed. Cerf 2001. Te same artykuly
zostaly zamieszczone w ,, Revue des sciences religieuses” nr 75/4/2001.
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francuskim dokonane w dwudziestych latach ubiegtego stulecia przez Hugu-
eny i Corin: Sermons du Trauler. Traduction sur les plus anciens manus-
crits allemands par Hugueny, Corinet Tery. Tomes 1-3 ed. de la Vie Spirituelle,
Paris 1927. Polskiego ttumaczenia dokonat W. Szymona, Jan Tauler, Kaza-
nia, Poznan 19852,

Kazania Taulera w kontekscie catej historii duchowosci i wspotczes-
nie umozliwiaja kazdemu wniknigcie w tajemnice Boga na drodze mistycz-
nego zjednoczenia. Uwolnione od nadmiernej spekulacji, jaka mozna znalez¢é
u Ekharta i prostsze niz pisma Suzo, naznaczone autobiografia, Kazania
Taulera kfada konieczny akcent na osobiste do§wiadczenie spotkania z Bo-
giem chrzescijanina w réznych wymiarach zycia ludzkiego. I tak na przykiad
w nawrdceniu widzi Tauler postgp w osobistym unizeniu chrzescijanina, az
do dotarcia do glebi wiasnej duszy, az do rozbicia tym samym skorupy okala-
jacej wilasne serce. Stad Taulera zaliczono do teologéw, ktdrzy wniesli wiel-
ki wklad w uznaniu drogi nawrdcenia jako drogi najintymniejszego poznania
siebie jako warunku i przestrzeni spotkania z Bogiem. Sam poddawatl si¢ temu
procesowi majac lat 40 do 50 dojrzewajac do mistycznego zjednoczenia z Bo-
giem’.

Najwazniejszym dla Taulera tematem jest kwestia zjednoczenia mistycz-
nego, najintymniejszej cztowieka na ziemi komunii z Bogiem. Czlowiek kazde-
go czasu pragnat jednosci z Bogiem. Jan Tauler w XIV w. sam doswiadczajac
intensywnej mistycznej komunii z Bogiem, pokazuje wspdtczesnym jak osiag-
na¢ glebokie zjednoczenie z Nim poprzez realizacj¢ w swoim zyciu wskazan
ewangelicznych. Kres tej drogi jest niewyobrazalny i nieuchwytny przez stowa.
Jednak Tauler probowat podpowiedzie¢ stuchaczom swoich kazan jak otwie-
ra¢ si¢ na Boze stowo i jego przemieniajace dzialanie.

Nauka Taulera w $wietle dzisiejszej duchowosci nie stracita na swoim
znaczeniu. Hans von Urs Balthazar o$miela si¢ nawet nazywaé go ojcem
wspoiczesnej duchowosci’. Dlaczego? W XIV wieku $cierajg si¢ dwie mysli
probujace wyjasni¢ zjednoczenie mistyczne: tomistyczna i neoplatonska. Jan
Tauler opierat si¢ wprawdzie na doktrynie §wigtego Tomasza. Sktaniat si¢
ku tomistycznemu przyjmowaniu pojecia Boga i Jego przymiotéw. Ciato, du-
sza to dwa ludzkie elementy konstytutywne. Méwit o istocie i wladzach niz-
szych i wyzszych duszy, o cztowieku ,,zewnetrznym” i ,,wewngtrznym”. Jednak
w obliczu neoplatonizmu w wyktadzie Pseudo-Dionizego Aeropagi-
ty i pod wptywem nauki Ewagriusza z Pontu, zaczal Tauler w $wiet-

2 W. Szymona réwniez podaje znaczaca literaturg z zakresu mistyki Taulera, zob. s. 40.

3 AM. Haas, Un christianisme humainement praticable : les points de doctrine, Revue des
sciences religieuses, 70/1/1996, s. 92-93.

4 H. Balthazar, Herilichkeit, Einsiedeln 1962, 111, s. 390-406.
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le tejze optyki prébowaé wyjasnia¢ tajemnice zjednoczenia mistycznego z Bo-
giem. Charakterystyczna dla tej teologii byta préba zglebiania tajemnicy Boga
z rdwnoczesng pesymistyczng ocena poznawczych mozliwosci cztowieka. Dla-
tego nazywal Boga Otchtania, Ciemnoscia, Pustynia i Nicoscia. Tego typu po-
jecia Boga wywieraja ogromny wplyw na wyktad Taulera w kwestii dazenia
cztowieka do zjednoczenia mistycznego z Bogiem (unio mystica). To ciekawe
spojrzenie na cztowieka, cho¢ nie nowe, bo zaczerpnigte od neoplatonikdéw, mo-
bilizuje Taulera do poszukiwan najbardziej adekwatnych termindéw by opisaé
fenomen unio mystica.

Wspotczes$nie mistyke chrzescijaniska rozumiemy jako petng mitosci jednosé
cztowieka odkupionego z Bogiem, dzigki ktorej poznaje on Boga i uczestniczy
w Jego intymnym zyciu. Mistyka bedzie, wigc doswiadczeniem przez chrzes-
cijanina Boga obecnego i nieskonczonego najintymniej i najpetniej, jak tylko
jest to mozliwe w zyciu czlowieka obdarzonego przyjaznia Boga. Te doswiad-
czenie inicjuje w cztowieku sam Bog przez swego Ducha. On jest promotorem
autentycznego zycia mistycznego®.

Antropologia Taulera. Znaczenie terminu Grund i Gemiit

Zjednoczenie mistyczne wedtug Taulera dokonuje si¢ w najglebszej sfe-
rze ludzkiej. Tauler wyrédznia trzy rodzaje czlowieka: czlowiek ,,zewnetrz-
ny”, cztowiek ,,rozumny” i cztowiek ,,duchowy”. Tauler postuguje si¢ termi-
nem Grund (glegbia) lub Gemiit (glgbia, umysl, duch, stale nastawienie woli, ser-
ce) na okreslenie dwéch wymiardw cztowieka duchowego pojmowanego w ca-
TosciS.

Pierwszy wymiar powiazany z terminem Grund Tauler taczy z glebia du-
szy (Seelengrund) i rozumie go jako: wnetrze, glgbokosé umystu stanowiacy
fundament dziatania dla wtadzy transcendentne;j. Jest to bierna mozno$¢ umy-
stu do kontemplacji, zatem Tauler pojmuje ja jako pasywna i podstawowa
wlasnoéé duszy, czysto duchowa warstwe, w ktorej dokonuje si¢ unio mysti-
ca’. Tauler uzywa rowniez terminu Gemntsgrund - ten drugi wymiar czlowie-
ka duchowego odnosi si¢ do glebi ludzkiego uczucia. Tym charakterystycznym
pojeciem postugiwat si¢ rowniez sporadycznie Ekhart. U Taulera jednak
ten termin stanowi centralny punkt w jego wyktadzie o zjednoczeniu mistycz-
nym zawartym w Kazaniach. Jak Seelengrund przejawia si¢ w swej pasywnosci
tak Seelengemiit w swej aktywnosci. Wiadze duszy skupiaja si¢ w Gemiit rozu-

> Por. P. Piasecki, Zjednoczenie mistyczne. Poszukiwania teologiczne Reginalda Garri-
gou-Lagrange’a, Poznan 2002, s.13.

¢ J.Misiurek, Zloty okres niemieckiej mistyki. J. Tauler, Lublin 1992, s. 42.

7 Tenze, 43
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mianej przez Taulera jako zasadg uporzadkowania catej duszy®. Zatem aktu-
alny kontakt cztowieka z Bogiem ksztaltuje si¢ i formutuje dzigki wtadzom du-
szy, ktdre zalezne sa od Gemiit zgodnie z pojemnoscia i poziomem zycia moral-
nego. Takze wola cztowieka swa spontaniczno$é zawdziecza Gemiir®.

Cztowiek dzigki Gemiit jest zdolny ofiarowac si¢ Bogu w tym momencie na-
stepuje wzrost cztowieka duchowego poprzez wysitek poznania samego siebie,
a umniejsza si¢ cztowiek zewnetrzny, grzeszny. Dzieje si¢ tak, poniewaz wias-
nie w owym Gemiit odkrywa cztowiek glebi¢ samego Boga. Poznawanie wias-
nej nicosci dzieje si¢ na zasadzie kontrastu poznawania glebi Boga. Pozna-
nia samego siebie Mistyk dominikanski nie utozsamia jednak ze spekulatyw-
nym wnikaniem w siebie samego, ale rozumie je jako ascetyczne poszukiwa-
nie i docieranie do wlasnej nicosci. Tauler uwaza, ze poznanie samego sie-
bie jest swego rodzaju forma ludzkiego wysitku w umniejszaniu samego sie-
bie w obliczu wielkosci Boga. Cztowiek, ktory w ascetycznym wysitku umniej-
sza si¢ przed Bogiem jednoczesnie zaglgbia si¢ w Bogu. Przepastna nico$é czto-
wieka oczyszcza si¢ dzigki procesowi poznawania siebie i staje si¢ przestrzenia,
w ktérej duch ludzki jest zupetnie otwarty na Ducha Bozego. Glebia przyzywa
glebie hukiem Twych potokoéw (Ps 42, 8).

W historii teologii duchowosci ten rodzaj zycia mistycznego okreslamy jako
mistyka wyniszczenia czlowieka starego, jest to negatywne ujecie, skupiajace
si¢ na wysitku cztowieka, usuwajacego przeszkody za pomoca ascezy w drodze
do zjednoczenia z Bogiem. Taki poglad reprezentowali juz Matylda z Mag-
deburga i Bernard z Clairvaux. Tauler uwazal, ze Gemiit staje si¢
przestrzenia, w ktorej Duch Swigty porusza cztowieka duchowego i podnosi
do poziomu zycia mistycznego. Przechodzenie cztowieka z przepasci wlasnej
nicosci w przepas¢, ale glebi Bozej mitosci jest u Taulera charakterystyczng
metaforg zjednoczenia czlowieka z Bogiem w unio mystica'®.

8 Zob. F. Vetter , Die Predigten Taulers, aus der Engelberger und der Frieburger
Handschrift sowie aus Schmidts Abschirften der ehemaligen Strassbourger Handschrift, Ber-
lin 1910, s. 14, 262: Das Gemiit ist eine wonnigliches Ding; in ihm sind alle Krdfte versam-
melt: Vernunft, Wille... Es hat ein inniges, wesentliches Objekt iiber die Tdtigkeit der Kriifte hi-
naus. 7: Wenn es um das Gemiit gut geht, steht und es (seinem Wesenobiekt) recht wohl zugekert
ist, da ist alles abgekert, ob man sich dessen nun bewusst ist oder nicht.

® Tamze, s. 42, 8: Was im Gemiit ist: das meint der Mensch: Gott oder Kreaturen.

' L.Gnédiner, Il a transmis son expérience de Dieu: portrait spirituel, ,Revue des scien-
ces religieuses”, 70/1/1996,s. 85-86 ; por. A.M. Haas, Un christianisme humainement praticab-
le, art. cyt., s. 94.
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Podstawy zycia mistycznego

Analizujac duchowos$¢ mistyczna chrzescijanina, Tauler zauwaza pewne
etapy dazenia cztowieka do Boga. Nazywa je stopniami introwersji. Podstaw in-
trowersji Tauler upatruje w tym, ze cztowiek wywodzi si¢ niejako z intymno-
§ci, z glebi Boga, stworzony na jego obraz i podobienstwo. To, co Bég posiada
z natury, cztowiek osiaga przez taskg. W glebi ludzkiego umystu Bog zarezer-
wowal sobie specjalng przestrzen, w ktorej realizuje si¢ najintymniejsze zjedno-
czenie cztowieka z Bogiem. Dlatego Tauler naciska (szczegdlnie uwidacznia
sie to w Kazaniu 40), aby czlowiek wnikat w t¢ przestrzen przez poznanie same-
go siebie i nawrdcenie!!.

Wiasciwie ta prawda nie tylko jest uwidoczniona w Kazaniu, 40 ale i w in-
nych takze. Nalezy zauwazy¢, ze Tauler i w tej kwestii w swoich Kazaniach
opiera si¢ na prawdach dogmatycznych. Punktem wyjscia jest prawda o stwo-
rzeniu $wiata i cztowieka. Bog stwarza cztowieka na obraz i podobienstwo swo-
je (Rdz. 1, 26). Dogmat o stworzeniu §ci$le taczy si¢ z dogmatem o odkupieniu
cztowieka, co Tauler podkresla wyraznie w Kazaniach 40 i 41.

Odkupienie dokonato si¢ dzigki Bozej ku czlowiekowi mitosci, dzigki tasce.
Laska spotyka si¢ z natura czlowieka, udoskonala ja i podnosi. W rozr6znie-
nie pomiedzy natura a taska Tauler nie wnika. Zaznacza jedynie, ze ze stro-
ny czlowieka wystgpuje ogromne pragnienie natury ku zjednoczeniu z Bogiem.
To pragnienie mozliwe jest dzigki pofentia oboedentialis, ktora swoje pelne
urzeczywistnienie znajduje w tak zwanym zmys$le wewnegtrznym cziowieka.
Chodzi Taulerowi w tym wypadku o catego cztowieka: dusz¢ zjednoczona
z ciatem ze wszystkimi jej funkcjami. W tym miejscu wyktad Taulera rozni
si¢ od wykladu §w. Augustyna, ktdry jedynie w duszy czlowieka widzi podo-
biefistwo do Boga bez odniesienia jednak jej do ciata. Tauler zauwaza, ze wia-
dze i istota duszy sa ze soba zlaczone, zatem obraz Bozy jest nie tylko ,,wycis-
niety” w jej istocie, lecz takze i w poszczego6lnych wiadzach: pamigci, rozumie,
woli. Podobienistwo cztowieka do Boga jest, zatem wyrazone réwniez w intym-
nosci zmystéw okreslonej przez Taulera jako Seelegrund, gdzie w sposéb re-
alny i esencjalny przebywa Bog. We wtadzach i substancji duszy odbija si¢ obraz
Boga, calej Trojcy Swietej. Wiadze duszy Tauler uwaza za czesci zmienne
czlowieka a esencj¢ za niezmienna. Czlowiek nie tylko w swej czesci zmiennej,
ale i tej niezmiennej zostal stworzony przez Boga. Mistyk dominikanski zgod-
nie z tradycja odréznia podobienstwo cztowieka do Boga naturalne i nadprzy-
rodzone. W kazaniach wspomina o skierowaniu cztowieka do Boga, o jego na-
turalnym ,,szlachectwie”, ktore w sobie nosi. Z racji swej duchowosci cztowiek

' Por. AM. Haas, Un christianisme humainement praticable, art. cyt., s. 95.
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cieszy si¢ kontaktem z Duchem Swietym, ktéry dynamizuje dazenie cztowie-
ka ku zjednoczeniu z Bogiem. Cztowiek moze opiera¢ si¢ dynamicznemu dzia-
taniu Ducha Sw. i zwrécié sie ku rzeczom zewnetrznym. Jednak glebokiego
pragnienia wobec Boga nie potrafi wyeliminowad¢. Glgbia, bowiem cztowieka
dziata spontanicznie, nigdy pod naciskiem koniecznosci. Od samego cztowieka,
jego wolnej woli zalezy czy owa ludzka glebia stanie si¢ przestrzenig spotkania
i wniknigcia duszy w glebie Bozej mitosci. Dlatego Mistyk nadrenski stale na-
wotuje w Kazaniach, aby czlowiek zyl zgodnie ze swoim wngtrzem. To z wne-
trza cztowiek oddziatuje na swoje wiadze i przez wngtrze dazy do celu mistycz-
nego zjednoczenia z Bogiem. Doctor Illuminatus zatem widzi dla chrzeécijanina
ogromna konieczno$¢ wniknigcia w siebie i tam w milczeniu powinien on pozo-
stawa¢ oczekujac na potwierdzenie ze strony Boga swojego wnetrza, niesmier-
telnosci (zgodnie z neoplatonskim pogladem na duszg). Wéowczas, kiedy chrzes-
cijanin przebywa w Bogu jest Bogiem w Bogu'?.

Podobienstwo cziowieka do Boga moze ulec znieksztatceniu z winy czto-
wieka. Kazdy, bowiem obraz stworzony ulega zniszczeniu, oprdcz jedynego
— jak uwaza Tauler, — ktorym jest Chrystus. Ten obraz powinien chrzescija-
nin odszukiwaé tak na zewnatrz jak i wewnatrz siebie. Bog, bowiem jest bliz-
szy cztowiekowi niz on sam sobie, co jest wyrazem intensywnosci oraz intym-
nosci dziatania Bozego w cztowieku. Intymna jedno$é pomigdzy Stworzycie-
lem a stworzeniem dokonuje si¢ w glebi i juz tu na ziemi mozliwe jest prze-
obrazenie niemalze doskonate, chociaz nie mozna Boga pozna¢ w pehni i do nie-
go przylgnaé zupetnie, poniewaz zawsze przebywa On w $wiattosci niedostep-
nej. W tym niemalze doskonatym przeobrazeniu, glgbia stanowi jego zalazek,
ktory obejmuje jednak calego cztowieka wraz z jego cielesnoscia. Mistyk sta-
je si¢ w ostatnim stadium zjednoczenia z Bogiem nie odréznia¢ od bytu Boze-
go. Ten wywdd Taulera wydaje si¢ posiada¢ charakter panteistyczny, jednak
Tauler dalej wyjasnia, iz w glebi umyshu czlowiek zjednoczony jest z Bogiem.
Sam Boég i mistyk zachowuja odrgbno$¢ swej natury. Dynamika rozwoju wpisa-
na jest w ludzka naturg, poniewaz cztowiek wewnetrzny zmaga si¢ z zewnetrz-
nym na drodze do zjednoczenia z Bogiem. To dazenie realizuje cztowiek dzig-
ki swej naturze oraz dzigki impulsowi Bozemu. Do zbawienia cztowieka przy-
czynia si¢, zatem taska, ale i natura czlowieka. Jednakze lasce nie odmawia
Tauler znaczenia decydujacego. Mistyk, zatem szuka Boga we wlasnej natu-
rze uswieconej faska, czyli we wlasnym wnetrzu — jak ujmuje Tauler — gdzie
Bog sam wychodzi cztowiekowi naprzeciw. Stad tez Mistyk nadrenski nie mowi
o drabinie ,,natury” wznoszenia si¢ do Boga, jak to uymowat Bonawentura
i teologia wiktorianska, cho¢ nie wyklucza tezy, ze §wiat zewnegtrzny moze pro-

12 J.Mrzygtodzik, Droga dojscia do Boga w $wietle Kazar Taulera, Rzym 1970, s. 30-
34.
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wadzi¢ do Boga, zawsze jednak wskazuje w swej doktrynie, ze chrzescijanin
spotyka Boga w glebi swego wnetrza zgodnie ze stowami Chrystusa : Krdlestwo
Boze jest w was".

Introwersja

Introwersja, w odrdéznieniu od ekstrawersji, polega na stopniowym pozna-
waniu wiasnego wnetrza poprzez ,,wchodzenie” w siebie, wnikanie we wlas-
ne wnetrze. Ekstrawersja to droga dojscia Boga do czlowieka. Mistyk nadren-
ski §ladem Mistrza Ekharta przyjmujac istnienie przepasci pomigedzy czlo-
wiekiem a Bogiem, widzi konieczno$¢ wejscia przez chrzescijanina w siebie
dla poznania Boga. Pierwszym krokiem zblizajacym czlowieka do Boga be-
dzie uznanie przez chrzescijanina wlasnej niewystarczalnosci. Introwersja w ro-
zumieniu Taulera odznacza si¢ cechami samozaparcia. Dzigki samozapar-
ciu czlowiek nabywa zdolnosci poznania wlasnej nicosci wobec Boga. W tym
punkcie swojej nauki Tauler nie odbiega zasadniczo od nauki §w. Tomasza
z Akwinu, ktdry przypisuje dazeniu do §wigtosci cztowieka koniecznos$¢ po-
znania samego siebie'*.

Nacisk w doktrynie Taulera polozony na poznanie samego siebie,
nie jest zatem ani oryginalny ani nowy w teologii mistycznej. Ten element od-
najdujemy juz w Starym Testamencie, a Orygenes podkresla doniosto$é po-
znania samego siebie rowniez w filozofii greckiej®.

Tauler podkresla w Kazaniu 51, ze poznanie samego siebie w ostateczno-
$ci prowadzi chrzescijanina do poznania wiasnej niegodnosci i nicosci, co pro-
wokuje u niego wzrost pokory. W tym wzgledzie Mistyk nadrenski podejmu-
je mysl $w. Augustyna: zgleb siebie a zaploniesz'S. Dzigki pokorze powstaje
swoista proznia, ktéra ,,przywoluje” Boga do wnetrza chrzescijanina. Stad po-
jawiaja si¢ W Kazaniach czgste zachety dominikanina ze Strasbourga do wysit-
ku skoncentrowanego na poznaniu siebie samego oraz ¢wiczeniu si¢ w poko-
rze. Cztowiek, bowiem, ktdry unika poznania siebie, buduje mur migdzy soba
a Bogiem i uniemozliwia tym samym swobodne dziatanie Boga w swoim wneg-
trzu. Poznanie siebie prowadzi do wewngtrznej przemiany i stopniowego pozna-
wania prawdy. Taulerowi nie chodzi o poznanie teoretyczne ile raczej prak-
tyczne, posiadajace cechy poznania egzystencjalnego, ktore ksztattuje okreslone
postawy moralne. Tauler zauwaza takze, ze na tym stopniu introwersji, ludz-

3 Tamze, s. 34-36.

4 SThIIII 132, 1 ad 3.

5 H. Rahner, Das Menschenbild des Origines, w: Eranos Jb. XV, 1947, s. 221.

16 Zob. O. Schaffner, Christliche Demunt. Des bl. Augustinus Lebre von der Humanitas,
Wiirsburg 1959.
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ki wysilek w poznaniu siebie jest jedynie poczatkiem dlugiej drogi ku zjedno-
czeniu mistycznemu, na ktéra wprowadza chrzeécijanina Duch Swiety. Bowiem
poznanie wilasnej niewystarczalnosci przez chrzeécijanina wynika z inspiracji
i dziatania Ducha, ktéry przyczynia si¢ do coraz doskonalszego poznania siebie
i prowadzi do wewnetrznej przemiany. Takim przykladem dzialania Ducha ce-
lem wewngtrznej przemiany dla Taulera pozostaje widzenie Elifaza zaczerp-
nigte z Ksiegi Hioba (Hi 4,15)"".

Czlowiek, ktory natomiast trwa w mitosci wiasnej, stawiajac opor swobodne-
mu dziataniu Ducha, poznaje Boga jedynie w oparciu o wytworzony przez sie-
bie obraz. Relatywny obraz Boga staje si¢ wowczas jego absolutnym obrazem.
Czlowiek ten nie poznaje prawdziwie, poniewaz nie wnika we wlasne wnetrze.
Wiasciwym znakiem wejécia w siebie jest patrzenie na rzeczywisto$¢ z perspek-
tywy Gemiint. Tauler podkreslat przy tym koniecznos¢ statej gotowosci, wy-
razonej w wysitku, ¢wiczeniu si¢ w procesie poznawania siebie. Introwersja
wzmaga stalo$¢ cnot, ktore pomagaja chrzescijaninowi w procesie poznawania
siebie. Stad zaparcie si¢ siebie, wyrzeczenie wiasnej woli taczy si¢ z dynamicz-
nym dazeniem chrzescijanina do Boga's.

Pierwszy stopien introwersji owego procesu wnikania, poznawania siebie,
stanowi odwrécenie si¢ od grzechu. Tauler w swojej doktrynie mowi o czte-
rech zasadniczych kategoriach grzesznikéw, ktérych grzechy nalezy przezwy-
cigzy¢ dzigki introwersji. Pierwsza kategoria grzechow obejmuje bardzo cigz-
kie przewinienia, morderstwa, bluznierstwa, cudzotéstwo, itp. Ci, ktorzy grze-
sza w ten sposOb oczywiscie nie sa zainteresowani Bogiem, zyciem duchowym,
dazeniem do zjednoczenia mistycznego. Co wigcej, oni nie chca zmiany, tkwia
w ciemnosci grzechu. Tauler jednak w-swoich Kazaniach zwraca si¢ i do ta-
kich ludzi z propozycja sakramentalnej pokuty oraz czestej komunii §wigtej,
jako drogi do stopniowego wyzwalania si¢ z tych cigzkich przewinien. Komen-
tatorzy jego nauki podkreslaja nowatorstwo Taulera w propagowaniu czestej
komunii §wigtej jako whasnie drogi do zjednoczenia z Bogiem'.

Do drugiej kategorii grzechéw Mistyk nadrenski zalicza faryzeizm, czyli hi-
pokryzje, w ktora wpadajg chrzescijanie uwazajacy si¢, we wlasnym sadzie,
za doskonalszych od innych, poniewaz mniej grzesza i szukaja z tego powodu
uznania oraz gardza grzesznikami. Jednak Tauler wskazuje na ich mito$¢é sa-
mych siebie jako na znaczna przeszkode w dazeniu do zjednoczenia mistyczne-

17 Zob. L. Binswanger, Grundformen und Erkenntnis menshichen Daseins, Zirich
2/1953.

8 E.Raisz von Frencz, Selbstverlegung. Eine azetische Monographie. Einsidlen 1936,
s. 282,

1 S. Eck, Le berger et ses brebis: Tauler prédicateur, ,,Revue des sciences religieuses”,
70/1/1996, s. 134-135.
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go z Bogiem. Bowiem kochaja samych siebie, koncentruja si¢ na wtasnej do-
skonato$ci, zamiast skupiaé si¢ na mitosci Boga i blizniego (zob. Kazanie 27).
Co do tej kategorii grzechu Tauler czyni ciekawa uwagg positkujac si¢ tra-
dycja ojcow pustyni: Badaj samego siebie a nie przypisuj sobie prawa do osq-
dzania innych oraz siggajac do Konstytucji swojego Zakonu z 1218 roku: Na-
lezy uczyé nowicjuszy, aby nie osqdzali nikogo pochopnie, lecz jesli widzq ja-
kas rzecz, ktéra wydaje im sie zia, niech rozwazq, czy na pewno jest zla, a moze
w zamiarze czyniqcego bylo dobro, bowiem osqdzanie cziowieka bywa bledne®.

Trzecia kategoria grzechow sprowadza si¢ do bycia letnim w zyciu ducho-
wym. Wprawdzie chrzescijanin unika i nie chce grzeszy¢ w sposob cigzki,
ale wpada w ozigbto$¢, ktora jest efektem zawinionej niedoskonatosci. Tauler
porédwnuje wngtrze takiego chrzescijanina uwiktanego w przecigtnos$é do zepsu-
tej tresci pokarmowej w zoladku, ktdra przeciez nie sprzyja zdrowiu organizmu.
Ozigbtos¢ 1 przecigtnos$é rowniez uniemozliwiaja duchowy rozwoj chrzescijani-
na, zatrzymujac go na poziomie cztowieka blqdzqcego po omacku®'.

Powierzchownos¢ aktéw religijnych wykonywanych przez chrzeécijanina po-
woduje, ze wpada on w rutyne i traci skarb wiasnej duszy owa, ,,wewngtrzng isk-
re”, ktora moze wskrzesi¢ w giebi ludzkiej duszy sam Bég, powodujac ogrom-
ne pragnienie cztowieka ofiarowania samego siebie Bogu. To ogromne pragnie-
nie jest w stanie pochtona¢ rutyne i ozigbtoé¢. Ludzi letnich Tauler poréwnu-
je do niewiernego narodu wybranego z Ksiegi, Jeremiasza: Bo podwdjne zio po-
petnii moj nardd, opuscili Mnie zZrodlo zywej wody, zeby wykopa¢ sobie cyster-
ny, cysterny popekane, ktore nie utrzymujq wody (Jr 2,13). Tauler nie waha
si¢ wprost wskazywaé na osoby zakonne uwikltane w ozigbtos¢ i rutyne. Ich po-
boznos¢ jest tylko zewnetrzna, ich do$wiadczenie Boga nieprawdziwe, bowiem
ich uczucia, mito$¢, serce kieruja przewaznie ku stworzeniom, rzeczom mate-
rialnym. Sa oni jak owce bez pasterza pozostawione na pustyni, gdzie niewiele
mogg znalez¢ pozywienia?2,

Ciekawie ujmuje Tauler czwartg kategorie grzesznikow. Nazywa ich bto-
gostawionymi i umilowanymi grzesznikami. By¢ moze popetniali rézne grze-
chy, ktére klasyfikowat Mistyk nadrenski w trzech poprzednich kategoriach.
Dziwié¢ moze fakt, ze umieszcza ich wszystkich w ostatniej kategorii grzesz-
nikdw, co oznacza, ze tak naprawde kazdy grzesznik jest powotany do wejécia
na droge mistycznego poznania Boga. Sa to nawrdceni grzesznicy. Ich nawro-
cenie nie jest powierzchowne, lecz gigbokie i prawdziwe. Przy czym Tauler
ukazuje Boga, ktorego przebaczenie jest catkowite, ktory nie zada od grzesznika

20 Tamze, s. 135-136.
2l Tamze, s. 136.
22 Tamze, s. 137.
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zaplaty za jego grzechy. Czlowiek nawrdcony nie oglada si¢ wstecz, poniewaz
buduje swoje nowe zycie podazajac za Mistrzem. Jego droga ustana jest wie-
loma trudnosciami i wymaga wielu wyrzeczen, przede wszystkim introwersji,
czyli wnikania w siebie samego. Wowczas zaczyna si¢ nawigzywac i rozwijaé
nowa intymna relacja mi¢gdzy dawnym grzesznikiem a Bogiem?.

Ewangelia méwi o pasterzu poszukujacym zaginionej owcy. Owca jest ulu-
bionym symbolem cztowieka u Taulera. Odnajdujemy ten symbol w wielu
kazaniach. Dla Taulera jest on obrazem niewinnosci, ulegtosci, prostolinijno-
§ci oraz pewnej bezradnosci. Ten obraz Mistyk nadrenski przeciwstawia sym-
bolowi ,,dorodnych koni i potgznych wotéw”, odnoszacych si¢ do ludzi o silnej
osobowosci 1 statosci w swoim postgpowaniu. S. Eck, francuska dominikan-
ka, komentatorka Kazan Taulera dopatruje si¢ w tej symbolice ,,matej dro-
gi” $w. Teresy od Dzieciatka Jezus. Proces introwersji, ktory polega
na wchodzeniu we wlasne wngtrze celem poznania siebie i nawrdcenia dyspo-
nuje chrzescijanina do tego, aby byt wciaz ,,odnajdywany” przez Boga. Wow-
czas chrzescijanin-owca smakuje w zupelnej wolnosci zycia aktywnego i kon-
templacyjnego. Wnika¢ w samego siebie i wychodzi¢ na zewnatrz, sa to ter-
miny, ktérych Tauler uzywa czgsto, aby wskaza¢ na dynamike drogi dazenia
do glebokiego zjednoczenia z Bogiem?.

Odwrdcenie si¢ od grzechu, nawrdcenie to jak wynika z nauki
Taulera pierwszy stopiefi introwersji. Nastgpny jej stopien polega na ,,za-
przeczeniu” przyzwyczajeniom i odwroceniu si¢ od wszystkiego, co nie jest Bo-
giem. Na tym etapie ,,wstgpowania” chrzescijanin dokonuje odnowy motywacji
wlasnego dazenia do zjednoczenia mistycznego. T¢ odnowe podejmuje chrzes-
cijanin przez milczenie i modlitwg koncentrujaca si¢ na kontemplacji zycia
i cierpienia Chrystusa. Medytacja tajemnicy Chrystusa stanowi przygotowanie
do kontemplacji mistycznej, o czym Tauler méwi w Kazaniu 41. W czasie
tego procesu chrzescijanin przestaje uzywaé wyobrazni w modlitwie, rodzi si¢
w nim niepokdj. Dla przezwycigzenia tego stanu Tauler proponuje wnikliwe
badanie wlasnego serca. Stuzy temu wyrzeczenie si¢ wszelkich wyobrazen i ro-
zumowan. Tauler na tym etapie duchowego rozwoju nie wyklucza pojawie-
nia si¢ wielu przeszkod migdzy innymi zniechgcenia, zatrzymania si¢ w drodze,
oraz nawet sprzeciwiania si¢ woli Bozej. Jednakze niepokoj, jaki z tego powo-
du zaczyna przezywaé chrzeécijanin, moze sta¢ si¢ wazna przyczyna glebsze-
go wniknigcia w siebie, by doswiadczyé kryzysu wewnetrznego. Tauler uwa-

2 Tamze, s. 138.
24 Tamze, s. 138-140.
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zal kryzys przejawiajacy si¢ w biernosci mistycznej za znak nieustannego uze-
wngtrzniania si¢ chrzescijanina (zob. Kazanie 3)%.

Podstawa do zaistnienia kryzysu wedtug Taulera jest fakt, ze czlowiek ze-
wnetrzny znajdowal w éwiczeniach zewngtrznych pocieche. Im bardziej czto-
wiek wnika w siebie tym bardziej staje si¢ wewnetrzny i przestaje cieszy¢ go to,
co zewngtrzne, co dawato rado$¢ uprzednio. Pojawia si¢ niemozno$¢ dyskur-
sywnej medytacji oraz chrzescijanin nie moze swobodnie uzywaé w modlitwie
wyobrazni. Obraz Bozy dotychczas wytworzony przez wiadze cztowieka oka-
zuje si¢ niewystarczajacy, poniewaz tajemnica Boga nie jest w nim wyrazo-
na adekwatnie. Chrzescijanin dochodzi do przekonania, ze jego czyny byly po-
zbawione glebi, ze nie pochodzity z jego wlasciwego wnetrza. Stad w przeko-
naniu Taulera rodzi si¢ koniecznosé jeszcze glgbszego wejscia w siebie, jesz-
cze gruntowniejszej introwersji. Jesli reakcja czlowieka jest przeciwna, jesli od-
wraca si¢ od swego wngtrza, kryzys wowczas hamuje dalszy rozwoj chrzescija-
nina i jego dazenie do mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Poprzez intrower-
sje chrzedcijanin otwiera si¢ na dzialanie Ducha Swigtego, kt6ry przejmuje ini-
cjatywe w prowadzeniu go do Boga. Na tym etapie ,,wstgpowania” chrzescija-
nin podporzadkowuje swoje dziatanie woli Boga, wyrazajace si¢ w catkowi-
tym postuszenstwie wobec Ducha Swigtego. W pierwszych stopniach intrower-
sji cztowiek niewiele wie o dziatalno$ci Ducha Swietego. Na wyzszych stop-
niach rozwoju duchowego juz moze doswiadczaé¢ Jego oddziatywania docho-
dzac do wiedzy, w jaki sposob swoje wladze podporzadkowaé glebi wiasnego
wnetrza. Chrzescijanin staje si¢ przez to $wiadkiem, ale takze wspdtpracowni-
kiem w niejako ,,wspottworzeniu” Tajemnicy Boga®.

Kiedy zaczyna si¢ kryzys, wedlug Taulera, wejscie w siebie staje si¢ dla
chrzescijanina konieczno$cia. Mistyk nadrenski wskazuje, ze w tym stanie wias-
na aktywno$¢ jest juz zbedna, wrecz niewskazana. Cztowiekowi pozostaje tylko
bierna aktywno$¢, ktéra polega na poczuciu odpowiedzialnosci wobec zacho-
dzacego procesu wewnetrznego, ktorym kieruje Duch Swiety. Tauler opiera-
jac si¢ o nauk¢ Ekharta obrazuje ten proces uzywajac przyktadu mysliwego,
ktory w czasie polowania trwa w catkowitym skupieniu®’.

Na wyzszych stopniach introwersji, mistyk po doswiadczeniach kryzysu,
wyrzeka si¢ wszelkich nawet pozytywnych walordéw, ktére na nizszych stop-
niach introwersji mogly stanowic¢ srodek jego postgpu, lecz na dalszych nie maja
juz zadnego wpltywu na rozwéj zycia mistycznego chrzescijanina. Odtad wptyw
na rozwdj zycia mistycznego wywiera juz sam Bég. Bog ksztattuje droge po-

% J.Mrzygltodzik, Droga dojscia, dz. cyt. s. 44-45.
2 Tamze, s. 45-46.
27 Tamze, s. 46
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stepu mistyka. Trzeci stopien introwersji charakteryzuje Tauler w Kazaniu
73 kiedy mowi o duszy ludzkiej jako oblubienicy Pana, ktérej zmieniono daw-
ne szaty na nowe, by tak przygotowana mogta stana¢ w obliczu Boga. Tauler
bynajmniej nie wyklucza na tym etapie dazenia do zjednoczenia mistycznego
z Bogiem wysitku cztowieka dzigki praktykom cnét chrzescijanskich. Co wig-
cej, uwaza, ze kontemplacja zawsze powinna faczy¢ si¢ z dziataniem zewngtrz-
nym. Dziatanie, bowiem wyptywa z kontemplacji Tajemnicy Boga. W wyborze
dziatania w oparciu o cnoty, cztowiek zawsze powinien catkowicie zawierzy¢
Bogu, bedac Jemu zupelnie ulegtym. Dzigki takim pogladom Mistyk nadrenski
unika posadzeniom o kwietyzm. Kierowanie si¢ cnotami w zyciu sprzyja pogle-
bianiu si¢ zazylosci mistyka z Bogiem. Co wigcej, mistyk wzrasta w pokorze,
dzigki ktorej lepiej potrafi przezwycigzaé trudnosci wytaniajace si¢ z kryzysu,
jaki przechodzit przed trzecim stopniem introwersjiZ.

Ofiara z samego siebie skladana Bogu poprzez ogotocenie wewngtrz-
ne chrzescijanina dynamizuje wedlug Taulera proces jego duchowego po-
stgpu, dazenie do zjednoczenia mistycznego z Bogiem. Chodzi o odwroce-
nie si¢ chrzescijanina od $wiata i zwrocenie si¢ ku Bogu. Opis tego procesu
jestuTaulera bardzo ostrozny, ujety w pigkne metafory, a tym samym wielo-
znaczny. Pewne w nauce Taulera jest to, ze chrzescijanin po ogotoceniu sig,
oczyszczeniu oraz koncentracji, dzigki tasce wchodzi w intymna relacje z Bo-
giem i poznaje Go bezposrednio bez pomocy wszelkich ludzkich wtadz, do-
$wiadcza Jego obecnosci w swoim wngtrzu w sposéb mistyczny i bierny. Jed-
nakze sam chrzescijanin nie jest w stanie oceni¢ na jakim etapie duchowego po-
stepu znajduje si¢ w danej chwili. Dlatego Tauler zaleca kolejne zakwestio-
nowanie wlasnego status quo wyrazajace si¢ przez gotowosé, by jeszcze bar-
dziej otworzy¢ si¢ na dziatanie Boga, na Jego gtos, by tym samym pewniej kro-
czy¢ do jeszcze intymniejszego zjednoczenia z Bogiem. Wedlug dominikanina
ze Strasbourga na kontestacji aktualnego stanu ducha polega drugie nawrocenie
sprowokowane kryzysem otwierajace droge do glgbszego zjednoczenia z Bo-
giem?.

Z analizy tekstu Kazania 70 wynika, ze jego Autor podkresla ogromne zna-
czenie taski w procesie drugiego nawrécenia, ktéry prowadzi chrzescijanina
do zycia nowego. Z tej okazji wyktada nauke¢ o zjednoczeniu z Bogiem oraz
o zamieszkaniu Ducha Swietego, od ktérego pochodza dary i taska. Nie wyklu-
cza Tauler rowniez na tym etapie rozwoju zycia duchowego, ludzkiego wysit-
ku, ktéry przygotowuje mistyka do zjednoczenia z Bogiem?*.

28 Tamze, s. 47-50.
2 Tamze, s. 50-52.
30 Tamze, s. 52.
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Etapy rozwoju duchowego i ich klasyfikacja

Tauler za Mistrzem Ekhartem nie ustanawia wyraznych schematéw stop-
ni ewolucji zycia duchowego chrzeécijanina dazacego do zjednoczenia mistycz-
nego z Bogiem. Wzor wypracowany przez Orygenesa i Pseudo-Dio-
nizego Aeropagite dzielacy proces rozwoju zycia chrzescijanina na dro-
ge oczyszczajaca, oswiecenia i zjednoczenia, nie jest z nazwy w Kazaniach
wymieniony. Mistyk nadrenski przychyla sig¢ raczej do innej klasyfikacji, we-
dhug, ktérej zgodnie z funkcjonujacymi w §redniowieczu pogladami, dzieli lu-
dzi na poczatkujacych, postgpujacych i doskonatych. Konwergencja tych dwéch
wzordéw przedstawiania rozwoju duchowego nastapita w XIII wieku, ktérej do-
konat $wigty Bonawentura w dziele De triplici via, Tauler jednak stosu-
je wilasne opisy etapow zycia duchowego polegajace na swego rodzaju dycho-
tomii. Mianowicie: zwrocenie si¢ do swego wngtrza, gdzie cztowiek spotyka
Boga i dzigki Niemu zyje. To zwrdcenie zwigzane jest z wysitkiem cztowieka.
Nastgpuje wowczas dalszy rozwoj zycia duchowego i dochodzi do odczuwalne-
go przez chrzescijanina doswiadczenia Boga, dalszy rozwdj zalezy juz od same-
go Boga 3'.

Wielu autoréw w oparciu o Kazania, szczegdlnie 40, probowato wypracowaé
swego rodzaju klasyfikacj¢ postgpu duchowego chrzescijanina wedlug Taule-
ra. L. Gnidiner podaje trdjetapowy schemat zycia wewngtrznego. Mianowi-
cie: pierwszy etap radosci — swego rodzaju egzaltacja - iubilatio, drugi, smut-
ku i cierpienia, trzeci o§wiecenia. Pierwsza faza trdjstopniowej drogi to czas
nawrdcenia, pokuty i oczyszczenia przez osobistg ascezg, jednak chrzescijanin
na tym etapie staje si¢ entuzjasta Boga. Chrzescijanin zapala si¢ do kontempla-
cji Boga w rzeczach stworzonych, podziwia pigkno §wiata stworzonego z mi-
losci przez Boga, cieszy si¢ ze zbawienia siebie i innych. Chrzescijanin cie-
szy si¢ zyciem, ze kocha Boga a Bog jego. Tauler przestrzega, by nie przy-
wigzywac si¢ zbytnio do tego stanu duszy, bowiem celem dazen chrzescijanina
jest Bdg, a nie zewngtrzne pociechy. Po tym okresie nastgpuje czas proby: etap
ciemnosci i wielkiego cierpienia, poniewaz chrzescijanin nie potrafi juz kon-
templowaé Boga w rzeczach stworzonych. Doswiadczenie mitosci Boga powo-
duje wzrost nostalgii w giebi duszy, ktérej nie moze czlowiek sam przezwycig-
zyé. Zaczyna si¢ kryzys majacy na celu oczyszczenie chrzescijanina z egoizmu,
by mégt poddaé si¢ wewngtrznej przemianie, ktora inspiruje sam Bog. Po okre-
sie cierpienia i oczyszczenia wywotanego kryzysem nastgpuje okres zjednocze-
nia ducha stworzonego z Duchem niestworzonym. Jest to juz zjednoczenie mi-
styczne. Jest to schemat klasyczny; echo schematdéw platonistycznych Pseu-

31 Tamze.
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do-Dionizego, ktorych charakterystyczng cecha jest podkreslenie, ze da-
zenie do Boga to specyficzny proces wznoszenia si¢, wstgpowania na coraz
to wyzsze stopnie relacji z Bogiem. Jednak Tauler —uwazaGnéddiner — opi-
suje raczej przede wszystkim sam przebieg dazenia do mistycznego zjednocze-
nia z Bogiem, bez ostrego rozgraniczania poszczegodlnych jego etapéw. Skupia
si¢ raczej na przekazaniu adresatowi swoich Kazan wiasnego do$wiadczenia
drogi, ktora przebywa ku zjednoczeniu mistycznemu z Bogiem32.

Inni autorzy, jak Hugueny oraz Griinewald réwniez probuja klasyfiko-
wacé postgp duchowy zawarty w Kazaniach. Hugueny tworzy podziat sktada-
jacy sig¢ z pigciu stopni. Pierwsze dwa to faza przygotowawcza do zjednocze-
nia z Bogiem: powotanie do zjednoczenia przez Boga oraz wzbudzenie intencji
zblizania si¢ do Niego. Trzy nast¢pne odnosza si¢ juz do mitosci®.

Opis rodzajéw mitosci mozna odnalezé w Kazaniu 52, w ktérym Tauler
za Ryszardem od §w. Wiktora i §w. Bernardem poucza, ze czlowiek powinien
kocha¢ Boga z catego swego serca i duszy oraz swego ducha (por. Lk 10, 27).
Mito$é pierwsza to mito$¢ zmystowa i wyobrazeniowa nazywana ,,stodycza”.
Boég postuguje si¢ nia, by zafascynowaé cztowieka i wprowadzi¢ go na droge
postepu w dobrym. Cztowiek poshuguje si¢ wyobrazeniowymi obrazami Boga
jako narzgdziami, by mogt od nich jako zewngtrznych przejsé do wiasnego
wnetrza, w siebie, gdzie znajdzie Boze Krdlestwo. Drugi rodzaj mitosci to mi-
o$¢ ,,madra”, rozumna, ktéra wznosi si¢ ponad mitosé zmystows. Chrzescija-
nin, aby ja osiagna¢ musi zwrécié si¢ ku sprawom wiecznym. Czyli zwrécié
swoje serce, glgbig wiasnej duszy ku wiecznosci. Cztowiek powinien kontem-
plowa¢ wewngtrzne dzialanie Boze oraz przedwieczne zrodzenie Syna z Ojca.
Mito$é rozumna odrywa czlowieka, tym samym glebi¢ jego duszy od rzeczy do-
czesnych, zewnetrznych i niestabilnych, ze juz ich wigcej nie pragnie i zaczyna
kontemplowa¢ w swoim wngtrzu Boga wiecznosci. Kontempluje Go w sposéb
trwaly i glgboki zdajac sobie sprawe z wlasnej nicosci przed obliczem Boga,
przez co stajac si¢ bardziej pokornym. Dzigki temu do§wiadczeniu chrzescijanin
jest juz zdolny wej$é na droge nasladowania Chrystusa unizonego i pokorne-

" go. Cztowiek widzi przez to Boska ciemnos¢ nieprzenikniong dla umystu stwo-
rzonego, byt Bozy, bowiem przekracza zdolno$¢ poznania i widzenia, poniewaz
Boég jest ponad wszystkim, co mozna wyrazi¢ w obrazach i formach, jest trans-

32 L. Gnédiner, Il a transmis son expérience de Dieu : portrait spirituel, ,Revue des
sciences religieuses”, 70/1/1996, s. 84-85.

¥ J. Mrzygtodzik, Droga, dz. cyt., 52-53 s.. E. Hugueny, La doctrine mystique de
Tauler, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques”, 10 (1921), s. 194-221. Zob.
M. Enders, La compréhension mystique de I’amour humain chez Jean Tauler, ,Revue des
sciences religieuses” 75/4/2001, 428-443. Autor analizuje poszczegélne przejawy stopni mito-
$ci cztowieka w postepie ku zjednoczeniu mistycznemu z Bogiem. Zob. takze J. Misiurek,
Zloty okres, dz. cyt., s. 52-53.
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cendentny. Chrzescijanin wnikajac dzigki mitosci rozumnej we wlasna nicosc,
doswiadcza istotowego Bozego o$wiecenia i nie zatrzymuje si¢ w procesie po-
znawczym Boga na Jego zewngtrznych wyobrazeniach. W koncu Tauler méwi
o trzecim rodzaju mito$ci, nazywajac ja ,,mocna”, porownujac ja do oczyszczo-
nego zlota, poniewaz wedlug niego jest ona mitoscia najwazniejsza, esencjalna.
Ten rodzaj mitosci o$wieca glebig duszy cztowieka. Ogarnigty ta mitoscig mi-
styk omdlewa i poddaje si¢ swej niemocy. Nie pozostaje mu wdwczas nic in-
nego jak tylko zatopi¢ si¢ w Boskiej otchtani, w niej si¢ zatracié, aby juz o so-
bie zapomnie¢. W tym juz do$wiadczeniu mistycznym mitosci mocnej, ktora
jest samym Bogiem, duch ludzki zostaje pozbawiony wladzy nad samym soba
i catkowicie poddaje si¢ dziataniu Bozemu. Jest to zanurzenie — zjednocze-
nie mistyczne — podkresla M. Enders — niemozliwe do wyjasnienia. Tauler,
by przyblizyé jego istote uzywa obrazu funkcjonujacego w teologii, mianowi-
cie: porownuje owo ,,zanurzenie” ducha ludzkiego w Bogu do kropli wody, kto-
ra si¢ zatraca w niezmierzonym oceanie. To pordwnanie wyjasnia, jak mistyk
zatraca w Boskiej niezmierzono$ci mitosci mocnej to, kim jest i to co posiada.
Mistyk jest w tym momencie poddany catkowicie Bogu. W tym zjednoczeniu
mistycznym wywotanym przez mito$¢ mocna, to Boég dziata swobodnie i pro-
wadzi chrzescijanina. Tauler formutuje to bezposrednie zjednoczenie na spo-
sob ekhartanski i $wiadomie prowokujaco: duch ludzki jest po prostu przekona-
ny, ze jest Bogiem. Mito$¢ ,,mocna” wznosi ducha ludzkiego ku Temu, ktore-
go miluje i oddala od tego, co posiada. Pomimo jednak tak intensywnego zjed-
noczenia mistycznego cztowiek czuje si¢ jakby mniej cztowiekiem. Jest to kon-
cepcja typiczna dla mistyki chrzescijanskiej w ogdlnym sensie — jak zauwaza
M.Enders —uTaulera nabiera jednakze specyficznego kolorytu w tym wy-
miarze, ze mistyk jest pokorny i §wiadomy swojej wtasnej nicosci i ngdzy w ob-
liczu Boga, a Bog ze swej strony zaczyna dziataé i rozwija¢ w nim swoje Boskie
zycie. Milo$¢ mocna czyni czlowieka — twierdzi J. Misiurek — wprost sub-
stancjalnym, zwraca si¢ on ku wngtrzu i zachowuje pokoj, przez to jest gotowy
juz do wspolpracy z Bogiem na sposob mistyczny, bierny*.

Wedlug Griinewald’a Mistyk nadrenski tworzy swoj podziat w oparciu
o istniejace schematy rozwoju zycia duchowego przede wszystkim $§w. Bernar-
da i $w. Wiktora. Griinewald badal symptomy rozwoju zycia duchowego jak:
radoé¢, kryzys i jego przezwycigzanie. Weilner uwaza, ze rado$¢ wywodzi si¢
z modlitwy i medytacji stanowiac zachete do dalszego postgpu. Kryzys, kto-
ry nieuchronnie przezywa mistyk, moze posiada¢ rézne natgzenie. R. Garrigou-

3% M. Enders, La compréhension mystique de I'amour humain chez Jean Tauler, ,,Revue
des sciences religieuses” 75/4/2001, s. 433-435 ; J. Misiurek, Zloty okres, dz. cyt., s. 52-53.
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Lagrange widzi w kryzysie zapowiedz nocy zmystéw wedtug terminologii Jana
od Krzyza®.

Tauler kazdy nowy etap postgpu duchowego uwazat za nowa forme¢ by-
cia i dziatania cztowieka, ktérego motorem jest odnowa wewngtrzna: Jesli sie
nie narodzimy na nowo i nie odnowimy wewnetrznie, nie bedziemy przyjeci
przez Chrystusa. Kazda odnowa w zyciu duchowym wiaze si¢ wedug Taulera
z cierpieniem, dlatego przestrzega adresatow swoich Kazan, przed tym, aby
nie sadzili, ze ucieczka od wiasnych namigtnosci i bolu zapewni im pokdj duszy.
Prawdziwy poko6j wewnetrzny — zapewnia Tauler - wywodzi si¢ ze §wiado-
mosci wlasnej nicosci oraz stabosci. Stad kazda stabo$é oraz namigtno$é moze
przyczynié si¢ do odnowy duchowej. Zrédtem odnowy jest Bog, ktéry wzbu-
dza odpowiednie pragnienia prowadzace do wewngtrznej przemiany chrzescija-
nina. Jest to najkrétsza i najbardziej intensywna droga rozwoju zycia duchowe-
go. Dzigki odnowie w duszy rodzi si¢ Bog. Oczywiscie Jego narodziny zaleza
od wiasciwej postawy cztowieka, ktéry powinien nieustannie zwracaé si¢ ku so-
bie i w cierpliwosci poddawacé si¢ woli Bozej, gdyz On jest Zrodtem radosci mo-
tywujacej dalszy postep. Komentatorzy nauki Taulera podkreslaja, ze w opi-
sie przebiegu wlasnego doswiadczenia zjednoczenia z Bogiem, stosujac meto-
de introwersji i ekstrawersji, jawi si¢ jako dobry psycholog. Jego opis zycia du-
chowego i wnioski, ktére wysuwa, pokrywaja si¢ nierzadko z wnioskami wspoét-
czesnej psychologii, ktora stosuje podobne metody.

Zycie nowe

Znakiem intensywnej introwersji jest nowe do$wiadczenie zycia w tacznosci
z glebig wszelkiego bytu. Proces ten zaczyna si¢ skupieniem, ktdre chroni czto-
wieka przed zagubieniem si¢ w $wiecie zewnetrznym. Krdlestwo Boze osiaga
cztowiek poprzez wnikanie w glebig swego wnetrza, tam odnajduje Boga, a Bog
jego. Zatem chrzescijanin powinien przechodzié¢ od rzeczy zewngtrznych ku ra-
cjonalnym, od wiadz zmystowych ku umystowym i ku wnetrzu, gdzie znajduje
si¢ prawdziwy obraz Boga. W ten sposéb dochodzi do przeobrazenia i jest zdol-
ny stysze¢ Bozy glos w swoim wnetrzu. Przeobrazenie jest dzietem Boga, za-
czyna si¢ nowe zycie chrzescijanina, nowa egzystencja, ktorej owocem jest inte-
gracja wewnetrzna, atmosfera pokoju i wolnosci. Na, tyle bowiem mistyk cieszy
si¢ pokojem, na ile trwa w Bogu, poniewaz pok¢j plyhie z woli poddanej Du-
chowi Swigtemu. Tauler ostroznie jednak podchodzi do zagadnienia poddan-
stwa whasnej woli Duchowi Swigtemu, ktére owocuje wolno$cia. Wolno$é ozna-

3 J.Mrzygtodzik, Droga, dz. cyt., 52-53; zob. R, Garrigou-Lagrange, Trzy okresy
zycia wewngtrznego, Niepokalanow 1998, s. 437.
% J.Mrzygtodzik, Droga, dz. cyt., s. 53-54.
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cza u niego dojrzatosé i otwarto$¢ sadu, co mozna stwierdzi¢ na podstawie ana-
lizy Kazania 41. Otdz, na postawe cztowieka wobec zjednoczenia mistycznego
wplywaja czynniki moralne i religijne, modlitwa i dziatanie. W kwestii wolno-
$ci Tauler jest zgodny ze §w. Augustynem iéw. Bonawentura. Jednak
Tauler podkre$la, ze wolno$¢ ta nie ogranicza si¢ jedynie do przejawow dzia-
falnosci cztowieka. W tym wzgledzie, Tauler dla ilustracji karykatury ludzkiej
wolnosci przypomina powiedzenie Chrystusa o rolinie, ktorej nie zasadzit Oj-
ciec Niebieski: Kazda roslina, ktérej nie sadzii moj Ojciec Niebieski, bedzie wy-
rwana (Mt 15, 13). Cate, bowiem zycie moralne cztowieka winno opieraé si¢
na wspéldziataniu z Duchem Swigtym. Jesli w swoim wnetrzu cztowiek napo-
tyka Boga zawsze bedzie wiedziat jak postgpowaé w trudno$ciach i przeciwnos-
ciach. W ten sposdb cztowiek nabywa wiedz¢ w odniesieniu do konkretnej zy-
ciowej sytuacji. Chociaz ta wiedza jest pochodzenia Boskiego, to réwniez po-
siada cechy indywidualnosci. Tauler pomija w swoim wykladzie o zjednocze-
niu mistycznym i jego owocach problem fenomenéw nadzwyczajnych. Uwaza,
bowiem, ze nie naleza do istoty zjednoczenia mistycznego i czgsto moga wpro-
wadzaé zamet wérdd adresatow jego Kazan. Zacheca raczej medytacje nad zy-
ciem i cierpieniami Chrystusa oraz ksztattowanie wlasnej woli przez praktyke
cndt, podobnie jak $w. Bonawentura®’.

Dojrzalos¢ duchowa

Z dotychczasowych badan wynika, ze Tauler nie ustanawia zupelnie no-
wych i oryginalnych etapdéw dazenia czlowieka do zjednoczenia z Bogiem.
Przedmiotem jego badan jest wnetrze czlowieka, jego glebia i sposob, w jaki
cztowiek dochodzi do zjednoczenia mistycznego. Bedzie to podejécie z jednej
strony o zabarwieniu tomistycznym, a z drugiej nabiera wydzwigku neoplaton-
skiego. Mistyk nadrenfiski w swoich Kazaniach w opisie zjednoczenia mistycz-
nego siegat do wlasnego doswiadczenia zjednoczenia mistycznego z Bogiem,
jak 1 obserwacji drogi wielu innych chrzesécijan dazacych do tego zjednocze-
nia. Tauler zauwazal, ze niekiedy catymi latami chrzescijanin gubi si¢ i zatra-
ca posrdd przejawdw $wiata zewngtrznego. Dzigki introwersji jednak odnajduje
wlasciwa droge do Boga. Introwersjg inicjuje kryzys, ktéremu zasadniczo podle-
ga kazdy chrzescijanin. Kryzys pozwala wejs¢ w glebi¢ wiasnej duszy. Tauler
wiaze dojrzatos¢ duchowg z nawet pewnym wiekiem biologicznym czlowieka.
Jak wynika z krytyki tekstow Kazan, Tauler glosit je w wieku lat czterdzie-
stu. Wowczas to, lub krotko przed, doswiadczal tego, czego bezposrednio na-
uczal. Szczegdlnie zalezato mu, aby jego nauka dotarta do tych, ktérzy znalezli

3 Tamze, s. 55-56.
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si¢ w kryzysie i nie wiedza jak podczas niego postgpowac. Wiek sredni wedtug
Taulera sprzyja dojrzatosci duchowej chrzescijanina. Uwaza, ze mtodzieniec
powinien éwiczy¢ si¢ w cnotach, cztowiek zas dojrzaly powinien juz catkowicie
by¢ poddany Bogu, po doswiadczeniu kryzysu i stopniowym wnikaniem w sie-
bie dzigki introwersji. W czasie normalnego procesu dazenia do zjednoczenia
mistycznego chrzescijanin w wieku lat czterdziestu przechodzi z peryferii zycia
zmystowego do wiasnego wnetrza, skad wzywa go Bog, aby Jemu si¢ oddat cat-
kowicie, Bogu ktory jest zrodtem wszelkiej doskonatosci.

Whioski

Mistyke Jana Taulera mozna zaliczyé do rodzaju mistyki esencjalnej. Zjed-
noczenie z Bogiem (unio mystica) nalezy do istoty zycia mistycznego. Zjedno-
czenie mistyczne jawi si¢ jako doswiadczenie komunii chrzescijanina, jako kon-
kretnego bytu stworzonego z Bytem pierwotnym, czyli Bogiem. Tréjca Swie-
ta jest przede wszystkim przedstawiana jako tajemnica jednosci ontologicznej
Bytu Boskiego. Cztowiek natomiast stworzony na obraz Bozy i takowym po-
zostajacy, dzigki unio mystica wnika w t¢ odwieczna tajemnicza jedno$¢ Osdb
Boskich. Dokonuje si¢ to w ,,dnie” lub ,,szczycie duszy”, gdzie Boska esencja
niejako dotyka samej esencji ludzkiego bytu. Jest to koncepcja wyrosta z neo-
platonizmu w wydaniu Ewagriusza z Pontu i Pseudo-Dionizego
Aeropagity. Ta koncepcja niesie ze soba dwa powazne zarzuty. Istnieje moz-
liwo$¢ redukeji wiary do wizji metafizycznej jednosci i rdznicy bytéw. Po dru-
gie introwersja jako proces sprawia wrazenie odcinania wszelkiego nadprzyro-
dzonego posrednictwa w dazeniu chrzeécijanina do zjednoczenia mistyczne-
go¥.

Jednak Tauler rozumial introwersj¢ w szerokim znaczeniu jako proces wni-
kania w siebie w kontek$cie ewangelicznym i nasladowaniu Chrystusa. Poprzez
introwersj¢ chrzescijanin bardziej poznaje Chrystusa i upodabnia si¢ do Niego.
Nie mozna, zatem Taulerowi odmdéwié ortodoksji. Jego Kazania maja bliski
zwiazek z liturgia. Zostaty wygtoszone w ogromnej wigkszosci w nawiazaniu
do poszczegdlnych $wiat i niedziel i w oparciu o Pismo Swigte. Tauler ucieka
si¢ czgsto do poréwnan, obrazoéw i symboli. W opisie doswiadczenia mistyczne-
go jest to zupelnie zrozumiale. Trudno jest inaczej wyrazi¢ niewyrazalne w ludz-
kich pojeciach rzeczywistosci, jak tylko dzigki alegoriom i metaforom. Tauler
za wzorem Chrystusa nauczajacego o tajemnicy Kroélestwa Bozego za pomo-
ca przypowiesci, tak jak mistycy wszystkich czaséw korzysta z tego $rodka,

3% Tamze, s. 56-58.
¥ M. Chmielewski, Mistyka. Mistyka esencjalna i oblubiericza, w: Leksykon duchowo-
Sci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 540.
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a patrystyka i §redniowiecze nagromadzily ogromne ilo$ci poréwnan i obrazéw,
z ktorych czerpal réwniez Mistyk Nadrenski. Tauler réwniez jak inni misty-
cy cierpi z powodu niemoznoc¢i adekwatnego wyrazenia prawdy o zjednocze-
niu mistycznym. Doskonaty obraz Tréjcy Swietej, narodziny Boga w duszy, za-
topienie si¢ glebi ludzkiej w Glebi Bozej to najczgsciej uzywane przez blogosta-
wionego dominikanina przeno$nie w przekazie tego, co Niewyrazalne. Mistyk
nadrenski ukazuje zjednoczenie mistyczne jako najdoskonalszg realizacje obra-
zu Tréjcy Swietej w glebi ludzkiej duszy. Poglady Taulera maja wiec charak-
ter Trynitarny i chrystologiczny.

Gléwnym tematem Kazan Mistyka nadreniskiego pozostaje, zatem zjedno-
czenie mistyczne z Bogiem. Unio mystica umozliwia cztowiekowi najbardziej
intymnie i petne poznanie woli Bozej i realizowanie jej w zyciu codziennym.
Zdaniem dominikanskiego kaznodziei, do§wiadczenie jednosci z Bogiem po-
zwala cztowiekowi mie¢ §wiadomo$¢, co do pewnosci swego realnej obecnosci
Boga w zyciu mistyka. Co wazniejsze, mistyka nie konczy si¢ wedtug Taulera
na tylko wewnetrznym do$wiadczeniu kontaktu z Bogiem. Zjednoczenie mi-
styczne stanowi niejako punkt wyjscia dla dalszego dziatania nacechowanego
w zyciu chrzescijanskim nieustannie nacechowanym zmaganiem si¢ ze ztem
i dazeniem ku dobru. Mistyka Taulera jest optymistyczna, bowiem wolna
od surowego ascetyzmu poznego $redniowiecza. Z uwagi na jego rozlegta wie-
dzg i doswiadczenie historia teologii duchowos$ci nazywata go ,,Doctor Illumi-
natus”.

Takze i dzi$, nauka Taulera pozostaje autentyczna i moze stanowié wska-
z6éwke dla wielu chrzescijan pragnacych glebokiego zjednoczenia z Bogiem.

4 J.Misiurek, Ztoty okres, dz. cyt., s. 63.



