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DRAMAT | DOBRO POSTEPU

W historii chrzescijanstwa mozemy wyrdzni¢ trzy wielkie wy-
zwania — konteksty, w ktorych przyszto mu istnie¢ i ksztaltowaé swa
tozsamos$¢. Pierwsze wyzwanie — u samych poczatkéw — to mysl
i kultura hellenska, w ktére chrzescijanstwo wniosto nowe wartosci.
Chrzescijanstwo wchodzac w $wiat hellenski, stawato si¢ coraz bar-
dziej §wiadome swej tresci, zaczgto tez Ow zastany $wiat — kontekst —
od wewnatrz powoli przemieniaé.

Upadek Cesarstwa Rzymskiego stal si¢ nowym wyzwaniem. W no-
wej sytuacji chrzescijanstwo zaczeto organizowaé zycie spoteczne,
kulturalne a nawet polityczne'. W dlugim okresie — bo do czaséw no-
wozytnych — rodzita si¢ nowa $wiadomos$¢ filozoficzno-teologiczna.
Chrzescijanstwo stato si¢ wyktadnia calego zycia spotecznego.

Wreszcie, trzecie, szczeg6lnie nas interesujace, wyzwanie—kon-
tekst — to wyzwanie czasow nowozytnych. Jego korzeni nalezy szu-
ka¢ w odrodzeniu, ktore swiecito nowo odkryta moc samotworzenia
si¢ cztowieka®. Na podobienstwo Boga, ktory go stworzyl, cztowiek
jest rzemieslnikiem, ktorego wytworem bedzie on sam. By zaistnial,
musi uprawia¢ swoje rzemiosto, jest skazany na wolny wyboér, od kto-
rego, jak mowi Bauman, nie ma odwrotu®. To wilasnie tu, w renesan-
sie, rodzita si¢ wiara w samowystarczalnos¢, ktora trzeba byto zdoby¢,

! Zob. Ch. Dawson, Formowanie si¢ chrzescijanstwa, Warszawa 1987.

2 Z. Bauman, K. Tester, O pozytkach z watpliwosci. Rozmowy z Zygmuntem
Baumanem, Warszawa 2003, s.101.

3 Tamze.
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i dazenie do tej mozliwej badz niemozliwej do osiagnigcia samowy-
starczalnosci stato si¢ esencja ludzkiego bycia w Swiecie®.

Czasy nowozytne to nieustajaca pogon za samowystarczalnoscia.
U jej podstaw znajdujemy ufno$¢ we wiasne sity, w sposob postegpo-
wania innych ludzi oraz w dziatalno$¢, solidno$¢, skutecznos$¢ i nieza-
wodnos¢ instytucji. To w XVIII i XIX w. narodzita si¢ idea, Ze postep
ludzkosci nie bedzie miat granic, wigcej, zrodzito si¢ przekonanie, ze
niemozliwe nie istnieje’.

Kantowskie Sapere aude, odrzucajace religi¢ objawiona, zrodzito
z czasem religie Ziemi, religi¢ ludzkosci, tworzaca wielki potencjat
ludzki, niosacy w sobie nadziej¢ budowy i przemiany §wiata bez Boga.
Przez dwa minione wieki zdawalo sig, Zze stworzona rzeczywisto$¢ ma
dwa cele: nadprzyrodzony, gloszony przez chrzescijanstwo, i ten, kto-
ry ukazywata religia Ziemi — a konkretnie cel, ktory pragnela urze-
czywistni¢ ludzko$¢ poktadajaca utnos¢ w Sapere aude — budowaniu
przysztosci bez Boga®.

Dzi$ juz nie trzeba nikogo przekonywac, ze historia ludzkosci to
dzieje powolnego postepu. Jestesmy $Swiadomi, czego dokonat czto-
wiek od czasow Neandertalczyka, ktory zdradzal juz zainteresowania
metafizyczne, grzebigc z wielkim szacunkiem swych zmartych, az do
naszych dni, kiedy to montuje si¢ w kosmosie stacjg orbitalna, by uczy-
ni¢ w niej laboratorium badawcze, stuzace dalszym odkryciom i zago-
spodarowaniu kosmosu’. Postep, jako proces przemian wielu dtugich
wiekow, wyraza wiarg w zdolnos$¢ ludzi do ciaglej przemiany rzeczy-
wistosci i osiggania wtasnej doskonato$ci. Jest procesem powolnym,
a jego przysztos¢ jest warunkowana terazniejszoscia. Ostateczna do-

4 Tamze.
> Rozmowy z Cioranem, Warszawa 1999, s. 159-160.

¢ Papiez Pawet VI w Evangelii nuntiandi pisat: ,,... rozdzial migdzy Ewangelia
a kultura jest niewatpliwie dramatem naszych czasow, jaki byt nim takze w innych
epokach”. w: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet 11, Encykliki (tekst tacinsko-
polski), Warszawa 1981, s. 373, nr 20.

7 Histori¢ odkry¢ i wiedzy zob. Ch. Van Doren, Historia wiedzy od zarania
dziejow do dzis, Warszawa 1996.
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skonatos$¢, jak nas poucza codziennosé, znajduje si¢ w bardzo odlegtlej
przysztosci.

Idea postepu rodzita si¢ w okresie o§wiecenia, kiedy historia stata
si¢ przedmiotem rozwazan i dyskusji. W rozumieniu renesansu historia
byla jeszcze czyms$ zewngetrznym, o czym cztowiek mogt tylko opowia-
da¢. Stanowita zbidr opowiesci o zdarzeniach zaréwno prawdziwych
jak i zmyslonych. W niej znajdowato si¢ rowniez objawienie chrzesci-
janskie — rozumiane jako prawda o $wiecie i cztowieku dana z nieba.
Byta zbiorem przyktadow dobrego i ztego postepowania ludzi, widzia-
no w niej jedynie role¢ moralizujaca i wychowujaca cztowieka. Historig
opowiadano, szukajac w niej wzorcéw dobrego postepowania.

W XVII w. $wiat zaczal si¢ stawaé rzeczywisto$cia odkrywana
i tworzona przez cztowieka. Rozwoj nauk, zwlaszcza przyrodniczych,
przyniost nieznane dotychczas bogactwo informacji o $wiecie. Rodzito
si¢ przekonanie, ze cztowiek zyje juz w innym $wiecie niz opisywa-
ny w Biblii. Nowe odkrywanie rozumienia historii pozwalato widzie¢
inaczej i ostrzej ludzkie konflikty powodowane przez przyrodg, spole-
czenstwo 1 sama histori¢. Rodzita si¢ tez nowa wizja cztowieka — istoty
tworzacej historig, a nie tylko zyjacej w niej. Historia jako proces, nie-
ustanny postep, pozwalata spojrze¢ na cztowieka jako na istotg zmie-
rzajaca ku przysztosci i tworzaca ja. Los cztowieka przybieral nowe
znacznie i symbolike. ,,Ani Adam, wygnany z raju za przekroczenie
wyznaczonych mu granic zycia — jak pisze Suchodolski — ani Hiob,
pograzony w rozpaczy i ulegly wobec klgsk, ktérymi byl drgczony,
nie mogli juz reprezentowac »istoty« cztowieka. Reprezentowal ja
Robinson, ktorego klgski prowadzity do zwycigstw, ktorego samotnosé
i »wygnanie« okazaly si¢ zrodlem triumfujacej samodzielno$ci™.

Nie trzeba bylo dlugo czekaé, by historia rozszerzajaca granice
swiata odkrywanego i tworzonego przez czlowieka, postawita mu, jak
pisze Suchodolski, zasadnicze pytanie: ,,Na czym ma sig oprze¢ czto-
wiek, podejmujac ryzyko wlasnego dziatania: czy na rozumie, chociaz
jest on zawodny, czy porzadku serca, chociaz jest on sentymentali-

8 B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii czlowieka, Warszawa 1967,
s. 814-815.
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zmem, czy na woli panstwa, chociaz jest ono Lewiatanem, czy na tra-
dycji, ktdra jest juz ruina, czy na wizji postgpu, ktora porgczaja tylko
bledy przesztosci?”” Doniosto$¢ tego pytania wyrazala si¢ w tym, ze
tworzenie nowego obrazu $wiata, naukowego obrazu, po odrzuceniu
metafizyki religijnej, ukazywato w nowym s$wietle wazno$¢ wszyst-
kich pytan, na ktore juz odpowiedzi z przesztosci nie wystarczaty'.

To wilasnie w XVII 1 XVIII w., kiedy rodzity si¢ czasy nowozytne,
zaczeto tez opisywac, w ramach réznych systemow ontologicznych,
istotg cztowieka. W opisach tych korzystano z faktow przyrodniczych,
spotecznych, historycznych. Wyrazano ja w kategoriach obiektywne;j
aktywnosci oraz egzystencjalnych przezyc¢!'.

Ideg postgpu sformulowal po raz pierwszy na przetomie XVII
i XVIII w., ks. Bernardin de Saint-Pierre (1658-1743)'2. On tez szukat
istoty cztowieka w kategorii obiektywnej aktywnosci — w tworzeniu
przysztosci. Ks. Bernardin de Saint-Pierre — wychowany na filozo-
fii Kartezjusza — zastosowal jej zasady do filozofii spoteczenstwa.
Byl nastawiony krytycznie do metafizyki i rozwazan teologicznych.
Przywiazywal wielka wage do tego, co mogto zmieni¢ na lepsze mate-
rialne warunki zycia. Ludzkos¢, jego zdaniem, ma przed soba tysiace
lat nieograniczonego postepu. Pierwszym okresem ludzkos$ci byt wiek
zelaza, nastepnie brazu, a wiek XVIII byt wiekiem srebra. Historia
ludzkosci, zdaniem Bernardin de Saint-Pierre’a, to nieustanny postep
powszechnego rozumu. Jego hamulcem, powodujacym pewne cofanie
sig, byly 1 sa nadal przesady i wojny. Nie moga one jednak sprowadzi¢
cztowieka z drogi postgpu, ktory ma rowniez okresy przyspieszenia
w czasach rozwoju gospodarczego i przyrodoznawstwa. Postep bedzie
jeszcze szybszy, gdy ogarnie polityke i moralno$¢. Nature cztowieka'

 Tamze, s. 828.
10" Tamze, s. 817.
' Tamze, s. 827.

12 Byta to koncepcja bardzo prosta i schematyczna, pragnaca jednak ukazaé nie-
ograniczony rozwoj ludzkosci.

3 W poczatkowym okresie o$wiecenia pojecie ,,natura”, obok arystotelesowsko-

tomistycznego, zaczg¢to przybieraé wiele innych, nawet przeciwstawnych sobie zna-
czen. Z czasem zaczglo ono zatraca¢ znaczenie filozoficzne i stawac si¢ pojgciem na
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stanowi dazenie do nieustannego rozwoju, do poznania naukowego, do
walki z ciemnota i przesadami. Czlowiek ciagle wychodzi z lat dzie-
cigcych i buduje wlasna przysztos¢, wybierajac, jego zdaniem, stuszne
projekty. Istota czlowieka jest zdolno$¢ tworzenia przysztosci, wlasnej
historii, rzeczywistej tresci swego zycial,

Tak oto Bernardin de Saint-Pierre na przetomie XVII i XVIII w.
przekonywat, ze historia nie jest czym$ zewngtrznym w stosunku do
cztowieka, jedynie tematem moralizujacych opowiesci. Przeciwnie,
jest ona realng sita, formujaca ludzi w catej ich rzeczywistosci, sita,
wobec ktoérej cztowiek musi zaja¢ okreslone stanowisko. By godnie
istnie¢, musi szuka¢ wilasciwych drog postgpowania, co pozwoli mu
jednoczesnie tworzy¢ prawdziwie nowa rzeczywistosc.

Historia, w rozumieniu Bernardina de Saint-Pierre, przestata by¢
jedynie opisem dokonan z przeszlosci. Stala si¢ procesem, rzeczywi-
stoscia, ktora najpetniej wyrazata idea postepu, opisujaca te rzeczy-
wisto$¢ 1 budzaca przekonanie, ze §wiat kazdego dnia, jak pisze Ch.
Dawson, ,,zmienia si¢ pod kazdym wzgledem na lepsze™'>.

W tym samym czasie, co Bernardin de Saint-Pierre, inny duchow-
ny, benedyktyn, mnich z prowincji, jak o nim méwiono — Léger-Marie
Dom Deschamps (1716-1774) — pragnal rozwiazac¢ problem cztowieka
i opisac jego istote, opierajac sie na kategorii catosci'®. Powotujac sie
na do$wiadczenie, twierdzit, Ze w nim sa nam dane byty jednostkowe.
One tworza pewna catos¢, ktéra moze by¢ tym, czym sa poszczego6l-
ne byty — cato$cia partykularna, prostym zbiorem bytow. Drugi rodzaj
catosci, wedlug niego to cato$¢ powszechna. Jest ona wynikiem po-
wigzania i zalezno$ci migdzy bytami, wyraza stosunek migdzy nimi.

ustugach ideologii, opisujacej naturg, w tym przypadku cztowieka, jako wielkie pra-
gnienie przemiany i postgpu. Istnienie zaczgto uprzedzac istote, jak opisat to pdzniej
Sartre.

4 J. Bury, The Idea of Progress, New York 1932, s. 140-143; zob. tezB. Sucho-
dolski, Rozwoj nowozytnej filozofii cztowieka, s. 564-566.

5 Ch. Dawson, Postep i religia. Studium historyczne, Warszawa 1958, s. 4.

16 Léger-Marie Dom Deschamps, Le vrai systéme au le mot de 1" énigme
métaphysique et morale, Genéve 1963. Wydanie tego dzieta przygotowali J. Thomas
i F. Venturi.
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Ukazuje pewna strukturg¢ bytu, ma wigc charakter relacyjny — zalez-
ny. Tej catosci si¢ nie widzi, mozna ja jedynie rozumieé. Jest to poje-
cie metafizyczne, utworzone z bytéw konkretnych, fizycznych w swej
relacji do siebie. Uczony benedyktyn wprowadza jeszcze trzecie po-
jecie catosci, ,,catosci” identycznej ze swymi czg§ciami, nazywajac ja
»wszystkim”. ,,Wszystkos$¢” — istnieje sama ze siebie, jest bytem jedy-
nym, po prostu jest, a jako byt jedyny zaprzecza wszelkiemu innemu
istnieniu — innej ,,wszystkosci”.

Te filozoficzne rozwazania o ,,catosci” Dom Deschamps zastoso-
watl do wprowadzonych przez siebie faz rozwoju ludzkosci — stanu
dzikosci i stanu spoleczno-prawnego. Stan dziko$ci bylby kategoria
catosci, a stan rozwoju spoteczno-moralnego kategoria calosci po-
wszechnej. Najwazniejszym jednak stadium rozwoju ludzkosci, zda-
niem Dom Deschamps, jest stadium trzecie — stan moralny. Miato by¢
ono przezwycigzaniem stanu ,,catosci” i wchodzeniem w tajemnicza
,,Wwszystko$¢”. Dwa pierwsze stadia byly fazami koniecznymi i zara-
zem przejsciowymi w rozwoju ludzkosci. Taka jest logika postepu.
W stanie drugim nie byto i nie moze by¢ szczgscia. W tej fazie czlowie-
czenstwo bylo niszczone przez wlasno$¢ prywatna, przez panowanie
jednych nad drugimi, przez religig, ktora uzasadniata postuszenstwo
boskim prawem. W tym stadium miat miejsce bunt serca i rozumu.
Dopiero w stadium trzecim — w stanie moralnej dojrzatosci — dzig-
ki szczgéciu powszechnemu zaistnieje szczgscie poszezegdlnego czto-
wieka. Zostanie przezwycigzona izolacja jednostek, przez wzajemne
powiazania — wzajemna relacjg — zaistnieje ,,catos¢”, ktora bedzie jed-
noczesnie ,,wszystkoscia”, gdyz jednostka bedzie identyczna z inny-
mi. Wszyscy beda mieli te same potrzeby i jednakowa mozliwo$¢ ich
zaspokojenia. W trzecim stadium istnie¢ bedzie jednocze$nie indy-
widualizm i kolektywizm, spoteczna organizacja i anarchia, kultura
i naturalna bezposrednio$¢. Ludzie bgda mieli dostep do prawdy, pigk-
na i dobra, a na strazy zycia moralnego nie bgdzie stalo zadne pra-
wo. Czlowiek stawat si¢ bedzie coraz bardziej soba przez to, ze bedzie
nalezat do catosci stajacej si¢ ,,wszystkoscia”. Ludzkos¢, ,,by stac si¢
»wszystkoscia«, by osiagnaé stan radosci i spokoju, musi przejs¢ —
zdaniem benedyktyna — poszczegolne stadia rozwoju. Takie jest pra-
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wo postepu”!’. Uczony postawil chyba po raz pierwszy pytania tyczace

problemu ludzkiej jednostki i ludzkosci jako catosci.

Niemal jednocze$nie z Dom Deschampsem, ideg postepu rozwijat
Anne-Robert-Jacques Turgot (1727-1781). Wprowadzit on pojgcie ,,ro-
dzaju ludzkiego” Ludzkos¢, w rozumieniu catego rodzaju — poczaw-
szy od pierwotnych form zycia przez cywilizacj¢ Chin, Egiptu, Grecji,
Rzymu — jest na drodze swego historycznego dojrzewania. Przebiega
ono, zdaniem Turgota, przez trzy wielkie okresy myslenia: myslenie
religijne, filozoficzne i wreszcie naukowe. Prawdziwy postep dokonu-
je sig, jego zdaniem, na plaszczyznie poznania i rozumu, gdzie mate-
matyka i technika staly si¢ glownymi narzedziami badania i przemiany
swiata. Wielka rolg w rozwoju przypisywat sztuce pisania, nast¢pnie
druku, organizacji zycia spoteczno-panstwowego oraz coraz bardziej
ozywionej komunikacji migdzy ludzmi i narodami. Chrzescijanstwo
w tym postepie bylo wielka sila, sprawiajaca moralne dojrzewanie
cztowieka.

Historia rodzaju ludzkiego jest prawdziwym ruchem, rozwojem,
w ktorym pojawiaja si¢ nowe warto$ci. Mimo porazek, zta, dzigki ro-
zumowi, ludzkiej namigtnosci i wolno$ci, rodzaj ludzki zmierza ku
wigkszej jednosci i szczgsciu, do zwycigstwa nad fatszem i przyro-
da, do zwycigstwa rozumu nad namigtnoscia. Zto, wszelkie podziaty,
wojny, btedne teorie sa w jakim$ sensie wpisane w rozwdj; w koncu
jednak zawsze stawaly si¢ jego czynnikami. Z czasem postgp przesta-
nie by¢ procesem koniecznym, bo zostanie §wiadomie wybrany przez
wigkszo$¢ rodzaju ludzkiego.

17 Tamze, s. 77-174; zob. B. Suchodolski, Rozwoj nowozytnej filozofii czto-
wieka, s. 645-648. Niektorzy znawcy mysli Dom Deschampsa, np. A. Robinet,
twierdza, ze w jego systemie znajdujemy juz elementy, ktére podejmie i rozwinie
Hegel. W mysli Dom Deschampsa jest wszystko — indywidualizm, anarchizm i hasta
kolektywizmu — w tym ostatnim wszyscy mieli by¢ jednakowi, nawet w swym wygla-
dzie fizycznym. Autor wyrazat nadziejg, ze skoro ludzkos$¢, w stadium ,,wszystkosci”,
bedzie miata bezposredni dostegp do prawdy, pigkna i dobra, to nie bedzie tu potrzebna
zadna nauka, kultura ani moralno$¢.
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Dzieje ludzkie stanowig dla Turgota histori¢ uniwersalna, w ktorej
dojrzewa ludzki rozum, a wyrazem tego jest nauka, sztuka, technika'®.

Szerzej 1 glgbiej widzial 1 opisywat ideg postgpu Jean-Antoine-
Nicolas Condorcet (1743-1794). Zwano go wulkanem pokrytym
$niegiem, a D' Alambert nazywat go Kondorem, poréwnujac do naj-
wigkszego i1 najsilniejszego z ptakow. Mistrzami jego byli Voltaire,
Turgot 1 D' Alambert. Condorcet nie tylko pisal o postgpie, ale wal-
czyl tez o rownouprawnienie kobiet i wszystkich ludzi, o postep nauki
1 o$wiaty, o likwidacj¢ przesadow. W swym dziele, w ktérym rozwi-
jat teorig postepu'®, wyraza przeswiadczenie, ze postep ludzkosci jest
czyms$ statym, mozna wigc wykry¢ rzadzace nim prawa. Jako prawo
historii, jest on procesem jednorodnym i wielorakim zarazem. Ogarnia
powoli ludzkos¢ jako catosc. ,,Doszlismy do tego momentu cywiliza-
cji — pisat Condorcet — kiedy lud korzysta z wiedzy nie tylko za po-
srednictwem ludzi o§wieconych, lecz sam potrafi uczyni¢ ja wtasnym
dziedzictwem i korzysta¢ z niej celem ochrony przed zbtadzeniem”?.
Mingly juz czasy, ,.kiedy dzieje polityczne, jak rowniez dzieje filozofii
i nauk $cistych, byty tylko dziejami niewielu ludzi...”?'.

Postep jako powolny proces historii jest, w rozumieniu Condorceta,
dojrzewaniem ludzkiegao ducha, dojrzewaniem catej ludzkosci.
Szczeble rozwoju poznania i dojrzewania ludzkosci to dotychczas
dziewig¢ epok. Ostateczna tre$¢ postgpu dojrzewajacej catosci obja-
wi sig w przyszitej, dziesiatej epoce dziejow. ,,Nadzieje nasze co do
przysztosci rodzaju ludzkiego sprowadzaja si¢ — pisat Condorcet — do
trzech zasadniczych punktéw: obalenie nierownosci migdzy naroda-
mi, wigksza rdwnos¢ w obrebie tego samego ludu i rzeczywiste udo-

8 A.R.J. Turgot, Oeuvres, t. 11, Paris 1844, s. 587-596, 629-667; zob.J. Bury,
The Idea of Progress, s. 157. B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii czto-
wieka, $.593-595. K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne
przestanki filozofii dziejow, Kety 2002, s. 96-99.

 A. N. Condorcet, Szkic obrazu postepu ludzkiego poprzez dzieje, Warszawa
1957. Zob. B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii cztowieka, s. 600-604.
K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia, s. 88-96.

2 A.N. Condorcet, Szkic obrazu postepu ludzkiego, s. 148.

2l Tamze, s. 208.
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skonalenie si¢ czlowieka”?. W wymiarze doskonalenia si¢ cztowiek
jest istota niecograniczona i wszystko, co w rozwoju mozliwe, zale-
zy od niego samego. W ostatniej, dziesiatej epoce, rozwdj cztowieka
i ludzkosci bedzie przebiega¢ trzema drogami: przez nowe odkrycia
w dziedzinie sztuk i nauk, przez udoskonalenie si¢ zasad postgpowania
i moralnos$ci praktycznej oraz dzigki ,,...realnemu udoskonaleniu si¢
intelektualnych, moralnych i fizycznych zdolnosci cztowieka”. Wraz
z postepem nauk doskonali¢ si¢ beda wiadze umystowe czlowicka,
a w miar¢ zwigkszania si¢ rownosci i odpowiedzialno$ci spotecznej lu-
dzi, wzrasta¢ bedzie ich praktyczna moralno§¢ w duchu humanitary-
zmu, dobroczynnosci i sprawiedliwosci.

By tym procesem kierowac i przyspieszy¢ go, nalezy opierac si¢
na dziejach juz osiagnigtego postgpu. Korzystanie z doswiadczenia
przesztosci uswiadamia, iz cztowiek jest stworzeniem historycznym,
dziedziczacym dorobek przesztosci, ktéry wzbogaca i generuje dalszy
rozwoj. Przyszto§¢ — postep umystowy, intelektualny i moralny — jest,
w rozumieniu Condorceta, kategoria i punktem odniesienia filozofii
cztowieka.

W XVII w. postep ludzkosci — catego rodzaju ludzkiego — w duchu
o$wiecenia opisywat rowniez Immanuel Kant (1724-1804)*. Filozof
z Krolewca, pytajac o istote o$wiecenia®, stawial problem czlowie-
ka i ludzkos$ci. Oswiecenie, w jego rozumieniu, to wyjscie ,,czlowieka
ze swej zawinionej niepetnoletnosci. Niepetnoletno$¢ polega na braku

22 Tamze, s. 212.
2 Tamze, s. 213.

2% Mysl antropologiczng Kanta mozemy znalez¢é w nastepujacych jego dzietach:
Entwurfe zu dem Colleg iiber Anthropologie, Werke, t. XV, cz. 1l. Reflexionen zur
Anthropologie, tamze, s. 636; Vom radicalen Bosen in der Menschlichen Natur, 1792;
Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, 1793; Anthropologie in prag-
matischer Hinsicht, Konigsberg 1793. Rowniez VII, VI; Rezension von J. G. Herders
Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit (1789), Werke, IV, Leipzig 1839.
Opracowanie antropologii Kanta zob. B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii
cztowieka, s. 631-634; 753-764. Z tych opracowan korzystamy w naszej pracy.

3 1. Kant, Was ist Aufklirung, w: Werke in zehn Binden, t. IX, 1., Darmstadt
1975, s. 53.
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umiejetnosci postugiwania si¢ wlasnym rozumem bez kierownictwa ze
strony innych. Niepeloletno$¢ jest zawiniona, jesli jej przyczyna nie
tkwi w braku rozumu, ale w braku decyzji i odwagi postugiwania si¢
nim bez kierownictwa ze strony kogos drugiego. Sapere aude! Miej
odwage postugiwac si¢ swym wiasnym rozumem! — takie wilasnie jest
hasto Oswiecenia”*.

Oswiecenie, podkreslajac autonomig rozumu i wzywajac do samo-
dzielnego myslenia, przeciwstawiato si¢ wszelkim formom zewngtrz-
nego zdeterminowania, tradycji, a takze religii objawionej, pragnacej
ocenia¢ dzialanie rozumu. Kant okreslal wigc o§wiecenie jako eman-
cypujaca si¢ histori¢ wolnosci cztowieka. Jednoczes$nie dostrzegat
z calg ostroscia konflikt wolnosci myslenia z rzeczywistoscig. Skoro
bowiem myslenie, wolne i niczym nieograniczone, ma by¢ warun-
kiem wychodzenia z niepetnoletnosci, to cztowiek jako podmiot my$-
lacy, jako uczony, filozof lub po prostu cztowiek, ma by¢ wolny i nie
podlegajacy nikomu w swym mysleniu. Z drugiej jednak strony, czto-
wiek zyje w konkretnym spoteczenstwie i wtasnie ono odmawia prawa
wolnego rozumowania ludziom sprawujacym okreslone funkcje spo-
leczne — musza oni dostosowac si¢ do myslenia spotecznego. Oto kon-
flikt, antagonizm: cztowiek podmiot myslacy i jednocze$nie postuszny
okreslonym warunkom istnienia. Antagonizm ten, bedacy podstawowa
cecha istoty ludzkiej, rodzit sig, zdaniem Kanta, z potrzeby zycia spo-
lecznego, a takze z dazenia jednostki do zycia izolowanego, chronia-
cego jej egoistyczne instynkty.

Wyjscie z tego konfliktu, bedace jednoczesnie dojrzewaniem ludz-
kosci, postrzegal Kant w procesie wychowania. W nim bowiem
urzeczywistnia si¢ powotanie rodzaju ludzkiego. Wychowanie jest po-
wolnym i dlugim procesem, dzigki ktoremu ludzkos¢ musi odnalez¢
w sobie wszelkie dobro i w ten sposob urzeczywistni¢ wlasna wol-
no$¢. Historia rodzaju ludzkiego staje si¢ wigc dla Kanta powolna re-
alizacja ukrytego planu natury. Odkrywajac go, ludzko$¢ stworzy
w przysztosci panstwo, w ktorym cztowiek rozwinie wszystkie swo-
je mozliwosci. Ukryty plan natury, zmierzajacy do pelnego obywa-

26 Tamze, s. 53.
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telskiego zjednoczenia rodzaju ludzkiego, odkrywa filozofia i to ona
wspotdziata z natura w jego realizacji. To filozofia, a nie religia i ob-
jawienie chrze$cijanskie, odstania nam, ku czemu zmierzaja ludzkie
dzieje. Filozofia bowiem ustala a priori kategorie historycznego po-
znania, dzigki ktorym historia i jej wydarzenia zyskuja sens, ktory od-
kryty sugeruje rozumno$¢ historii.

Czynniki instynktowne ludzko$ci wskazuja, ze nie potrafi ona jesz-
cze tworzyé w petni prawdziwej historii obywateli $wiata. Jest to
jednak mozliwe, cztowiek bowiem, zdaniem Kanta, ma niezmien-
nie dobra, cho¢ ograniczona, wolg. Filozof z Krolewca zaktada, ze
w cztowieku istnieje przewaga dobra, ze jest on zdolny do swiadome-
go podejmowania walki ze ztem. Dobro trzeba ciagle umacnia¢ i to
wlasnie jest punktem wyjscia wielkiego planu natury, rozum ludzki
ma z nim wspoétdziata¢ w wielkim zadaniu wychowywania czlowieka
przez dzieje. Wychowanie to odbywa si¢ w szkole i w zyciu codzien-
nym. W nim splata si¢ dobro i zto. Postep to powolne przezwycigzanie
zta. Ludzkie dzieje — wielki wysitek ludzkosci — pouczaja nas, zdaniem
Kanta, ze zto rowniez jest sita napgdowa dobra — postgpu, bowiem
wiele zta wynikto rowniez z dobrych wynalazkéw. Cztowieczenstwo
i spoteczenstwo obywatelskie maja by¢ dzietem samego czlowieka.
Wychowanie powinno przypominac, ze ludzie maja obowiazki wobec
siebie, a przede wszystkim wobec spoleczenstwa.

Czlowiek jest istota, ktora tworzy sama siebie, jest zwierzgciem, jak
moéwi Kant, wyposazonym w rozum — animal rationabile, 1 ma si¢
sta¢ animal rationale. Dojrzewanie ludzkosci to dtuga i Zzmudna dro-
ga, to ciagle porzucanie stanu, w ktorym zwierz¢cos$¢ bylta silniejsza
niz ludzkos¢. Rodzaj ludzki dojrzewa jako gatunek, catosé, i tylko jako
cato$¢ moze by¢ tworca swego szczgscia. Wigcej, to ludzkosé, cata
ludzkos$¢ a nie nastgpujace po sobie pokolenia, realizuje w sobie swe
najlepsze cechy i zdobywa samowiedzg.

Istota cztowieka w antropologii o$wiecenia wyrazala si¢ w tym, ku
czemu on zmierzal, co pragnat osiagnac¢. To, ku czemu zmierzat i nadal
zmierza, jest wyznaczone przez natur¢ — przez wolne i rozumne dzia-
fanie mozna tworzy¢ samego siebie. Antropologia ta zaktadata wiel-
ka wiar¢ w wychowanie — przez nie mozna przekazac i uksztattowac
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ideat cztowieka. Tej wiary, zdaniem Suchodolskiego, filozofz Krolewca
nie podzielat do konca. Bo ,,jesli wychowanie — pisze Suchodolski, ko-
mentujac Kanta — ma tworzy¢ ludzi lepszych, niz sa, trzeba juz mie¢
wychowawcow lepszych niz obecni ludzie™ .

Ideg postepu, dojrzewania ludzkosci i jej przysztosci podjeli i opisy-
wali w XIX w. A. Comte, H. Spencer, J.B. Crozier, L. Feuerbach i pod
pewnym wzgledem K. Marks. Wszyscy oni, wyjawszy Marksa, uwa-
zali, zgodnie z duchem o$wiecenia, ze jedyna rzeczywistoscia dojrze-
wajaca i tworzaca wartosci postepu, jest ludzkosc.

Auguste. Comte twierdzit, ze to ludzkos$¢, jako catos¢ — jako gatu-
nek — jest w ciaglym rozwoju. Przyjmowal, ze przechodzi ona przez
trzy stadia rozwoju — teologiczne, metafizyczne i pozytywistyczne —
w ktérych wyraza si¢ prawo koniecznosci, dziatanie immanentne;j sity
tkwiacej w rzeczywistosci, prowadzacej do coraz to wigkszej $wia-
domosci w wymiarze spotecznym. Najwazniejszy okres postgpu to
okres trzeci — pozytywistyczny. Ludzkos¢, wyrastajac ze $wiadomo-
$ci religijnej, uwalniajac si¢ od jatowych i abstrakcyjnych pojec okre-
su metafizycznego, poznaje wreszcie prawa rzadzace rzeczywistoscia,
zwlaszcza zyciem spotecznym. Staja si¢ one droga rozwoju i dojrze-
wania catego rodzaju ludzkiego. Religie tradycyjne, zdaniem Comte’a,
wyczerpaly juz swe sity rozwojowe. Nowym dogmatem ludzko$ci sta-
je si¢ ona sama. Bog dla Comte’a to rozumno$¢ catego gatunku ludz-
kiego, madros¢ ukryta w jego przesztosci, terazniejszosci i przysztosci,
ktora w petni objawi si¢ na drodze historycznego postgpu. Ostatecznie,
Comte stworzyt system religijny, w ktorym wszystko miato by¢ pod-
porzadkowane duchowej sile ludzkos$ci, z niej z kolei rodzita w po-
wolnym postepie quasitranscendentalna Wielka Istota — Ludzko$¢
swiadoma same;j siebie, §wiadoma catego gatunku. Bowiem jedyna
rzeczywistoscia, ktora sig tworzy, jest ludzkos¢, jednostka za$ to czy-
sta abstrakcja®®.

27 B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii czlowieka, s. 763.

% A. Comte, Cours de philosophie positive, Paris 1842; wyd. pol., Rozprawa
o duchu filozofii pozytywnej. Rozprawa o caloksztaicie pozytywizmu,, Warszawa 1973.
Zob.H. De Lubac SJ, Le drame de " humanisme athée, Paris 1950, s. 135-287; wyd.
pol., Dramat humanizmu ateistycznego, Krakow 2004; K. Lowith, Historia po-
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Ludwig Feuerbach, opisujac rodzenie si¢ idei Boga w ludzkim umy-
sle, pragnat rowniez ukazac cata prawde o cztowieku. Historia ludz-
kosci to dzieje dojrzewania cztowieka, dojrzewania poszczegolnych
jednostek. Jego istota jest wzrost swiadomosci gatunku-rodzaju w jed-
nostce. Jednostka, jako istota zyjaca, uzmystawia sobie wlasny rodzaj,
swa istotg, istniejaca w catym ludzkim gatunku. ,,A czymze jest — pyta
Feuerbach — ta u§wiadamiana sobie przez cztowieka jego wtasna isto-
ta? Albo inaczej: co jest w cztowieku czynnikiem rodzajowym, ogol-
noludzkim? Rozum, wola 1 serce. O doskonatosci cztowieka stanowi
jego sita myslenia, sita woli, sila serca. Sita myslenia jest §wiattem po-
znania, sita woli — energia charakteru, sila serca — mito$cia. Rozum,
mitos¢ i sita woli sa doskonatosciami, najwyzszymi potggami, absolut-
na istota cztowieka i celem jego istnienia. Cztowiek istnieje, aby po-
znawaé, aby kocha¢, aby pragnac”™®. Cztowiek dla samego siebie jest
jednoczes$nie ,,Ja” 1 ,,Ty” — Ja jako on sam, ,,Ty” — jako rodzaj, cala
ludzko$¢. Wychodzenie z indywidualnej, skonczonej $wiadomosci
ku nieskonczonym wartosciom gatunku stanowi, wedtug Feuerbacha,
istot¢ rozwoju i postepu ludzkosci®.

Prawdziwie filozoficzna teori¢ rozwoju i postepu spotecznego wy-
pracowat dopiero Herbert Spencer®'. Wyrazit on w sposob metodyczny
istniejaca juz mysl dziewigtnastowiecznych intelektualistow. Najlepiej
streszcza ja J.B. Crozier, jeden z myslicieli tego okresu. ,,Postgp cywi-
lizacji — pisal on — to jedynie jeszcze jedna ilustracja tego prawa, ktore

wszechna i dzieje zbawienia, s. 67-88. Comte zaproponowat chrzescijanskiej Europie
adoracj¢ nowego bozka — ludzki rodzaj. Pragnat odkry¢ prawdziwe oblicze cztowieka
i ludzkosci — oblicze bez $ladu i podobienstwa Boga.

¥ L. Feuerbach, O istocie chrzescijanstwa, Warszawa 1959, s. 41-42.
3 Tamze, s. 39-54.

31'W 1855 r. w Londynie ukazata sie¢ praca Spencera Principles of Psychology.
Autor przyjat teorig C. Lyella, wedtug ktorej formacja Ziemi nie miata charakteru sko-
koéw, kataklizmdw, lecz przebiegata w sposéb stopniowy, kumulatywny i dtugotrwaty.
Te¢ mysl stopniowego i dtugotrwatego rozwoju zastosowal autor jako zasadg ewolu-
cyjna do calej rzeczywistosci — a wige do przyrody, zycia duchowego, kultury, rozwo-
ju spotecznego. Swoj poglad rozwinat w pracy: First Principles, London 1862, wyd.
pol.: System filozofii syntetycznej. Pierwsze zasady, Warszawa 1886.
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czynilo koniecznym zaréwno uformowanie si¢ systemu stonecznego
z mglawicy, gor, rzek i nizinnych tak z pokrytej chmurami rozzarzo-
nej kuli ziemskiej, jak i wspaniatej, nieograniczonej rozmaito$ci form
zycia zwierzecego i roslinnego z kilku pierwotnych prostych zalazkoéw
—tego wielkiego prawa ewolucji, ktore sprawia, ze wszystko, co istnie-
je, musi przejs¢ od form prostych do ztozonych, od luznych do powia-
zanych, od nieokreslonych do okreslonych. Jest ilustracja tego prawa,
ktore okresla nie tylko to, ze jajko ze swym prostym jednoksztattnym
uktadem musi stopniowo rozwina¢ si¢ w kurczg z jego ztozonym, po-
wigzanym i okreslonym systemem funkcji i organow, ze robak »aby
sta¢ si¢ cztowiekiem, musi wspiac si¢ przez wszystkie szczeble for-
my«, ale takze ze samo spoleczenstwo ludzkie — rozpoczynajac od ta-
kiego stanu, w ktorym kazda rodzina btaka si¢ oddzielnie tu i tam,
a kazdy czlowiek jest zarazem wojownikiem, mysliwym, rybakiem,
wytworca narzedzi i budowniczym — musi przej$¢ przez stadium zy-
cia koczowniczego, w ktorym kilka rodzin taczy si¢ w rodzaj jakiegos$
klanu, gdzie krol jest zarazem kaptanem i sedzia, a kaptan sgdzia i kro-
lem. W ostatecznym wyniku musi da¢ te zlozone charakterystyczne
warunki nowozytnej cywilizacji, gdzie ma miejsce jak najdalej posu-
nigty podziat pracy, a dla kazdej czynnos$ci znajduje si¢ wlasciwy or-
gan spoleczny’2,

Idea postgpu — w rozumieniu Croziera — obejmuje caty porzadek na-
tury, tacznie z cztowiekiem. T¢ mys$l podjat Spencer i stworzyl ideg
postgpu zwang biologia cywilizacji. Prawa ewolucji przyrody kieruja
rowniez, zdaniem Spencera, rozwojem zycia spolecznego. Zespalaja
spoteczenstwa, tworza roéznorodne organizacje panstwowe, przemy-
stowe, polityczne i ekonomiczne. To samo prawo kieruje réwniez roz-
wojem zycia duchowego i kulturowego. Rzeczywisto$¢ spoleczna,
w mysli Spencera, to wielki organizm rozwijajacy si¢ od stanu ho-
mogenicznego, przybierajacy w historii coraz bardziej skomplikowa-
ne formy*.

32 J.B. Crozier, Civilization and Progress: Being the Outlines of a New System
Political, Religious and Social Philosophy, London 1885, s. 385.

3 M. Krél, Historia mysli politycznej. Od Machiavellego po czasy wspolczesne,
Gdansk 1998, s.151.
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Spencer umiescit cztowieka w porzadku natury, w samym $rodku
przyrody. Zaistniat on jak wszystko inne i caly swoj rozwoj zawdzig-
cza $lepym sitom, ktore rzadza §wiatem materialnym. Czlowiek wige
rozwinat si¢ dzigki wysitkowi dostosowania si¢ do otoczenia — w wal-
ce o byt. To Spencer pierwszy sformulowal zasadg ,,przetrwania sil-
niejszych™*. W spotecznosci ludzkiej sita ta sprawia, ze przy zyciu
pozostaja jedynie jednostki najbardziej dostosowane do panujacych
warunkow. Zastosowanie, tak do konca zasady ,,przetrwania silniej-
szych” w ludzkiej spolecznosci obalitoby, jak pisze Dawson, idealy
braterstwa i zyczliwosci, doprowadzajac silne jednostki do niewyobra-
zalnego egoizmu®.

Idea postgpu, opisywana i wzbogacana nowymi tresciami przez ko-
lejne pokolenia myslicieli, miata maty wptyw na $wiadomo$¢ spo-
teczna. Jeszcze na poczatku, na przetomie XIX i XX w., jak pisze
Jan Szczepanski, utrzymywato si¢ przekonanie, ze normalnym sta-
nem spoteczenstwa jest stabilizacja, trwatosc¢, ciagtos¢, przewidywal-
na zmiennos$¢ cywilizacji i spoteczenstwa. Wszystko bylo nastawione
na utrzymanie tej stabilnosci i poszanowania istniejacych form?*.

W ten stan $wiadomosci spolecznej nowe elementy wzbogacajace
ide¢ postepu o nowe tresci, jak tez ukazujace jej humanistyczny cha-
rakter, wniost Florian Znaniecki, twoérca klasycznej socjologii polskie;.
Analizowal on i opisywal mozliwo$ci stworzenia nowej cywilizacji.
Droga do ideatow czlowieczenstwa, zdaniem polskiego socjologa,
moze prowadzi¢ tylko przez rozwoj kultury duchowe;j. Stwarzanie wa-
runkow dla kultury duchowej i rozwoju czlowieka wymaga tworczego
wysitku. Cztowiek nie moze uczestniczy¢ w tym procesie w charakte-
rze narzgdzia czy spozywcy, ale jedynie jako tworca lub wspottworca.

Nikt nie zaprzeczy, ze nasza wspotczesnos$c¢ staje si¢ poczatkiem no-
wych form wspotzycia spotecznego, jak pisze Znaniecki, rozwijajace-
go si¢ w nieprzewidzianych dotad kierunkach. Ludzkos$¢, takze dzis,

3 Tamze, s. 151.
3 Ch. Dawson, Postep i religia, s. 20.

3¢ Zob.Fl. Znaniecki, Ludzie terazniejszosci a cywilizacja przysziosci, Warszawa
1974, s. VIIL.
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stoi wobec alternatywy. ,,Albo powstanie — pisze autor — cywilizacja
wszechludzka, ktora nie tylko uratuje wszystko, co warte uratowa-
nia z cywilizacji narodowych, lecz doprowadzi ludzko$¢ do poziomu,
przewyzszajacego naj$mielsze marzenia utopistow; albo cywilizacje
narodowe si¢ rozpadna, to znaczy, ze cho¢ $wiat kultury nie zosta-
nie zniszczony, najwigksze jego systemy, najbardziej wartosciowe,
utraca znaczenie zyciowe dla zrzeszen ludzkich na przeciag licznych
pokolen™’.

Swoja wizj¢ przysztosci — mozliwos$¢ powstania nowych ludzi — autor
tworzyt opierajac si¢ na dedukcjach z ogélnych, znanych juz mu, prawi-
dlowosci rozwoju spotecznego, na podstawie znanych praw socjologii
i psychologii spotecznej, okreslajacych mozliwosci i prawdopodobien-
stwa przebiegu proces6Ow rozwojowych w przysztosci. Wielka pomoca
w tworzeniu owych wizji przysztosci byla dla niego rowniez znajo-
mo$¢ praw rozwoju systeméw kulturalnych, opisanych przez antro-
pologie kulturalna. Mozliwos$¢ nowej cywilizacji Znaniecki dostrzegat
w tendencjach rozwojowych sobie wspolczesnej cywilizacji lat trzy-
dziestych XX w.

Autor dostrzegat w ludzkich dziejach, mimo nieustannych walk,
racjonalnos¢, ktora wraz z wiedza wspotczesna, umozliwi jednostkom
madrym i dobrym rozwdj nowej cywilizacji.

Celem i ideatem tego wielkiego procesu rozwoju nowej cywilizacji
jest kultura duchowa cztowieka. Jest ona jednak niemozliwa bez kul-
tury materialnej i cywilizacji technicznej. O tym pouczajq nas dzie-
je ludzkie: lud i narod i dwie odpowiadajace im cywilizacje: ludowe
i narodowe™. Spoteczenstwo ludowe jednoczy w sobie rody i plemio-
na, nardd zas$ to terytorialne zespolenie pewnej liczby ludow, zblizo-
nych do siebie kultura. Zespolenie to dokonuje sig¢ powoli i zazwyczaj
za pomoca panstwa.

Cywilizacj¢ ludowa cechuje dazenie do jednorodnosci i niezmien-
nos$ci. Nie dopuszcza si¢ tu zadnych nowinek. Caty system kulturo-
wy opiera si¢ na tradycji, w imi¢ ktorej wszyscy cztonkowie ludu

37 Tamze, s. 22.

3 Tamze, s. 16.
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maja przyjac te same wzory w religii, moralnos$ci, ekonomii, sztuce
i wiedzy.

Cywilizacje¢ narodowa cechuje dazenie do organicznej jednosci
i ciaglosci rozwojowej. W granicach terytorialnych narodu istnieje
bowiem pewna liczba ludow, a tym samym roéznorodno$¢ systemow
1 wzorcow. W cywilizacjach narodowych — w wielosci ludow — wyste-
puja jednoczesnie dazenia do jednosci organicznej i ciagtosci rozwo-
jowej. Dzigki kontroli narodu dopetniaja si¢ one tworzac organiczna
catos¢. Madros¢ narodu polega na tym, iz dopuszczajac rozwoj kultu-
ralny poszczegdlnych systemow — ludow, wnosi nowe wartosci i dba
o ciaglto$¢ rozwoju.

Jest faktem historycznym, ze cywilizacje ludowe wchiongty, by
nie powiedzie¢ zniszczyly, pierwotniejsze formy kulturalno-spotecz-
nego zycia rodow i plemion. Podobnie cywilizacje narodowe wchta-
niaja cywilizacje ludowe. Cywilizacje narodowe to nowa jako$¢, to
co$ odmiennego w swej strukturze i funkcjonowaniu od cywilizacji lu-
dowych. To co$ wigcej niz suma cywilizacji ludowych. Powstawanie
cywilizacji ludowych i narodowych to proces wchtaniania, przenika-
nia i przeksztalcania, tworzenie jakosciowo nowego poziomu cywi-
lizacyjnego *. W procesie ksztaltowania si¢ cywilizacji narodowych
zwykle nie znikaja cywilizacje ludowe, ale tez nie wznosza si¢ ponad
swoj pierwotny poziom. Przeciwnie, ich sktadniki i warto$ci najbar-
dziej ptodne, zdolne do wyzszych syntez, zostaja wlaczone do cywili-
zacji narodowe;j.

Historia porownawcza kultury i cywilizacji — ludowych i narodo-
wych — pozwala odkry¢, zdaniem Znanieckiego, pewne nurty, trendy
1 powtarzalnos$ci rozwojowe, z ktorych to etnologowie i filozofowie hi-

3 W tworzeniu cywilizacji narodowej — pisze Znaniecki — ,,ludy zespalajac si¢ w
nardd, biorg czynny udziat. Zwykle, jak w cywilizacjach narodowych Egiptu, Grecji,
Arabii, Wtoch, Niemiec, Polski, kazdy wigkszy lud wnosi wazne przyczynki; niekiedy
natomiast przewaza catkowicie rola czynna jednego ludu. W kazdym razie jednak cy-
wilizacja narodowa jest czym$ nowym. Bywa, ze gdy cywilizacja narodowa upadnie,
ludowe kultury i wspolnoty przezywaja ja wprawdzie, lecz trwaja na nizszym pozio-
me, niz ten, ktory niegdy$ umozliwit wyltonienie sig z siebie cywilizacji narodowe;...”;
tamze, s. 19.
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storii i kultury tworza uogdlnienia i opisy dalszego rozwoju*’. Po mato
znanym stadium pierwotnych wspolnot i grup o ubogim i nie zespo-
lonym dorobku kulturalnym, nastapito stadium cywilizacji ludowych,
a z nich wylonity si¢ cywilizacje narodowe*!.

Cho¢ dzis$ jestesmy $wiadkami wspaniatego rozwoju i przewagi cy-
wilizacji narodowych na catym $wiecie, to dostrzegamy juz zaczat-
ki nowej cywilizacji. Znaniecki nazywa ja cywilizacja wszechludzka.
Nie powstanie ona z pierwiastkow wspdlnych wszystkim cywiliza-
cjom narodowym. Bedzie to niebywala dotad synteza najcenniejszych
pierwiastkow réznych cywilizacji narodowych, oparta, jak pisze au-
tor, ,,na nieznanych w przesziosci formach wspotzycia spotecznego
i rozwijajacych si¢ w nieprzewidzianych dotad kierunkach™*. Bedzie
to cywilizacja humanistyczna — z przewaga kultury duchowej, spotecz-
nie harmonijna — wolna od konfliktow i antagonizmow, jak tez ptynna,
zapewniajaca swobodng tworczos¢ kulturalna jednostkom i ludzkim
grupom, nie powodujaca jednoczesnie kryzysow. Te trzy wymiary
cywilizacji — humanistyczny, harmonijny i ptynny — zadecyduja, ze
w przysztosci zaistnieje cywilizacja wszechludzka®.

Zharmonizowanie spoteczne ludzkosci, zdaniem Znanieckiego, jest
socjologicznie mozliwe. Mozliwo$¢ ta nie jest historyczng konieczno-
$cia, nie moze by¢ tez narzucona ludzkosci przez jaki$ centralny rzad.
Nasz autor nie widzial tez mozliwosci stworzenia nowej, wszechludz-
kiej cywilizacji na podstawie religijnej. Uwazal bowiem, ze zadna z ist-
niejacych religii nie moze dostarczy¢ tresci jednoczacych cywilizacje
ludzkie. Baza nowej cywilizacji byto, dla Znanieckiego, poznanie naj-
pierw historycznych prawidtowosci rozwoju spotecznego. Nastepnie,
mimo wszelkich antagonizmoéw spotecznych i wystepujacej irracjonal-
nos$ci, nalezy przyja¢, ze w ludzkosci istnieje duzo dobra i racjonal-
no$ci. Poznajac prawidtowosci rozwoju spotecznego, prawa rozwoju
systemow kulturowych oraz $wiadomos¢ dobra i madrosci ludzkiego

4 Tamze, s. 20.

41 Tamze.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 21-22.
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gatunku, dobrzy ludzie dokonaja wyboru na rzecz nowej cywilizacji.
Wybor oznacza poczatek trudnej i dtugiej drogi dojrzewania ludzkos$ci
— wychowywania nowych typoéw osobowosci ludzkiej*.

Optymizm, jaki wprowadzita w dzieje ludzkie idea postgpu, rodzit
si¢ z okreslonej postawy umystowej — z racjonalizmu, ktory rozkwi-
tat, jak pisze L. Kotakowski,* w salonach o§wieceniowych i tworzyt
uproszczone, wyspekulowane modele, zastgpujace w mysleniu zawi-
le realnosci swiata. Wérod tych racjonalistycznych konstrukcji — X VIII
i XIX w. — mozemy odnalez¢ teorie natury ludzkiej. Opisuja one
cztowieka jako zbidr pewnych statych, ogolnych jakosci i typow za-
chowan. Pomijaja catkowicie wszystkie okoliczno$ci historyczne,
wplywajace na faktyczne zachowania ludzkie. Racjonalizm o$wiece-
niowy redukowal spoteczenstwo do stworzonego powszechnika czto-
wieka. To utatwiato rozwazania na temat spoteczenstwa doskonatego,
budowania utopijnych fikcji przysztosci, wolnej od konfliktow, przy-
padkowosci, sprzecznych dazen. Racjonalisci wyobrazali sobie takze,
ze racjonalne motywacje rzadza wszystkimi zachowaniami. Nie do-
puszczali, lub nie byli zdolni dostrzec, zawitosci psychologicznych,
wielo$ci konfliktowych motywow wspotdziatajacych w zyciu, ogrom-
nej wagi tradycji i obyczaju, i jakze wielu okolicznosci biologicznych
w rozwoju spotecznym?®. ,,Racjonalizm — jak pisze L. Kotakowski—jest
formuta myslenia utatwionego, redukcja $wiata do najprostszych sche-
matow, zaczerpni¢tych z rozumowan prawniczych, ktore w natural-
ny sposéb sprowadzaja ludzi do jednostek jurysdycznych”. Zrodtem
tych nowych postaw byta doktryna Kartezjusza, ktora czynita z nauki
temat konwersacji salonowych. Trzeba jednak pamigtaé, ze racjona-
lizm o$wieceniowy, pozwalajacy ,,rozmawia¢ w salonach o nauce na

4 Tamze, s. 49-99; 101-382; zob. zw. s. 344-382.

% L. Kotakowski, Glowne nurty marksizmu. Powstanie — rozwdj — rozkiad,
Londyn 1988, s. 484.

4 Tamze, s. 484.

47 Tamze, s. 484- 485.
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tej zasadzie, iz »naturalne §wiatto« uzdalnia kazdego do wyrokowania
o wszystkim™*®, nie jest jednoznaczne z mysleniem naukowym®.
Historia wiedzy i ludzkich odkry¢ uswiadamia, ze przez cale wie-
ki pokusa zdobycia wladzy nad przyroda i jej sitami nie pociaga-
ta ludzkos$ci®. Przeciwnie, w starozytno$ci i Sredniowieczu zywiono
przekonanie, ze §wiat winien pozostac taki, jaki wyszedt z reki Bozej
w chwili stworzenia. Dopiero na przetomie XVII i XVIII w., wraz z re-
wolucja przemystowa, rozpoczat si¢ dynamiczny proces modernizacji.
W XVIII w. narodzita si¢ idea ciaglego, nieprzerwanego postepu, ro-
zumianego jako ulepszanie wszystkiego, co istnieje. To nie byla jedy-
nie wiara w mozliwo$¢, ale w koniecznos$¢ postepu. Przygotowaly ja
wieki poprzednie, odkrycia Kopernika, Brahe’a, Keplera, Galileusza,
Kartezjusza, Newtona i innych. To oni stworzyli metode naukowa,
umozliwiajaca w sposob dotychczas niespotykany badanie rzeczywi-
stosci 1 ludzkiej spotecznos$ci oraz odkrywanie rzadzacych nimi praw.
Dzigki temu juz w X VIII w. nauka zaczeta rodzi¢ pierwsze owoce tech-
niczne. Cztowiek coraz skuteczniej zaczat opanowywac sily przyrody.
Dotychczas korzystat tylko z ich faskawosci — z sit wody, wiatru, ognia.
W XIX w. odkryto nowe zrodta energii — ropg naftowa, elektrycznosé.
Wynaleziono nowoczesne $rodki komunikacji w skali globalnej — te-
legraf, telefon. Kolej polaczyta spotecznosci oddalone od siebie o ty-
sigce kilometrow, przynoszac ze soba nowe idee i nadzieje na dalszy
postep. Pod koniec wieku prorokowano o wynalezieniu automobilu,
ktory — jak si¢ okazato — zmienil nie tylko zycie poszczegodlnych lu-
dzi, ale calg cywilizacjg. Wiek XX odkryt i wyzwolit energi¢ jadrowa,
zbudowat samoloty i statki kosmiczne, badat przestrzenie migdzypla-
netarne, zblizyt ludzi przez radio, telewizj¢ i inne — jakze doskona-
le techniczne $rodki taczno$ci — wiacznie z komputerem i internetem.
Ten wiek zajat sig takze genetyczna tajemnica cztowieka, otwierajac

4 Tamze, s. 485.
4 Tamze.

0 Ch. Van Doren, Histora wiedzy od zarania dziejow do dzis, s. 308-355.
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tym samym niespotykane i niemozliwe do przewidzenia perspektywy
dla gatunku ludzkiego®'.

Odkrycia naukowe dokonane w XIX w. zmienity tez wizj¢ Swia-
ta, ktora od starozytnosci byla wizja statyczna, ksztattowana mysla
Platona, rozwinigta przez Arystotelesa, Ptolemeusza, uczonych zy-
dowskich i arabskich, uzupetiona danymi z Pisma Swietego oraz
nauczaniem Ojcow Kosciota. W XII w. wizja ta zostata wlaczo-
na w cato$¢ chrzescijanskiej wizji $wiata. Uczynili to Bonawentura
i Tomasz z Akwinu, dajac niedo$cigta do dzi$ synteze wiary i nauki.
Sredniowieczna synteza nie wytrzymata proby w obliczu nowych od-
kry¢, ktore ukazywaly §wiat jako wielki proces stawania i dojrzewania
wszystkiego, co istnieje. Od XIX w. zaczgto odkrywac i opisywac hi-
stori¢ Ziemi, zycia, czlowieka, cywilizacji. Okrycie czasu i przestrze-
ni jako wymiaréw wszelkiego historycznego istnienia przekreslito raz
na zawsze statyczna wizje, a chrzescijanstwo zaczgto uwazac za dok-
tryng nie do pogodzenia z ewolucyjna wizja $wiata. Nowe odkrycia
naukowe, postep wiedzy w dziedzinie techniki i gospodarki, rodzity
tez nowe filozofie zyciowe. Byly to filozofie materialistycznego opty-
mizmu, ktérych wspolnym zalozeniem bylo, Ze rozum musi cieszy¢
si¢ petna autonomia. W tej $wiadomosci cztowiek jawit sig jako isto-
ta sama przez si¢ autonomiczna i odpowiedzialna tylko przez soba.
Optymizm, plynacy z autonomii rozumu, osiagnat apogeum w XX w.
Sadzono bowiem, ze w pelni autonomiczny rozum odnajdzie wkrotce
odpowiedzi na wszystkie pytania ludzkosci.

Religia przestata by¢ przestanka dla porzadku, prawa, jednosci, po-
koju. Stala si¢ sprawa prywatna, zredukowana do czystej subiektyw-
nosci. Ludzkos¢ zaczeta organizowac zycie bez Boga, Bog za$ przestat
miec¢ jakikolwiek wptyw na zycie i istniejaca rzeczywisto$¢™.

St Tamze, s. 309; zob. J. Kulisz, Czasy nowozytne wyzwaniem dla chrzescijan-
stwa, Warszawa 2001, s. 22-25; B. Suchodolski, Skqd i dokqd idziemy, Warszawa
1999, s. 13-17.

2 N.M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, od Sredniowiecza do dzis, Warszawa
1985, s. 7-89.

53 Zob. J. Kulisz SJ, Czasy nowozytne wyzwaniem dla chrzescijanstwa, s. 22-25.
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Résumé

Le drame et la bonté du progrés

L’idée du progres qui naissait au temps de la Renaissance et qui au
temps des Lumicres a prise ses plaines formes, dés le départ éveillait
beaucoup d’espérances et d’oppositions a la fois. Elle suscitait des
espérances pour la construction d’un avenir meilleur. Mais en méme
temps elle éveillait beaucoup d’oppositions car cette espérance d’un
avenir meilleur créait la foi en I’autosuffisance de ’homme qui devenait
I’essence de son existence dans le monde. Ainsi a c6té du christianisme
naissait une nouvelle religion — religion de la Terre avec 1’eschatologie
dans les limites de la terre. Les artisans de ’idée du progres liaient
avec celle-ci I’espérance d’un lendemain meilleur. Les philosophes,
quant a eux, I’ont enrichi en pointant vers 1’autosuffisance de ’homme
comme une condition par excellence de I’humanité nouvelle dans le
cadre de I’histoire nouvelle. C’étaient de philosophies caractérisées
par I’optimisme matérialiste dont le commun présupposé était que la
raison doit jouir de sa plaine autonomie. Dans ce paradigme 1’homme,
complétement autonome, apparaissait comme un individu responsable
uniquement devant soi-méme. Cet optimisme trouva son apogée au
XX siecle ou on pensa que la raison, totalement autonome, trouvera les
réponses a toutes les questions de I’humanité.
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