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Nie sposdb mowic dzisiaj o tworczej teologii bez dziet pisanych
w jezyku niemieckim. Jak zauwazyl E. Piotrowski, teologowie nie-
mieckojgzyczni ,,pozostaja wciaz «preceptorami» chrzescijanstwa.
Otworzyli [oni] nowe horyzonty i nowe perspektywy. Zdobywali
si¢ na kwestionowanie drog myslenia, do ktorych przez wieki przy-

991

zwyczaily si¢ Koscioty, ptacac za to czasami bardzo wysoka ceng”'.
Takze w obszarze apologetyki i teologii fundamentalnej ich udziat
jest niezwykle wyrazny, i to zardwno w aspekcie negatywnym, jak
i pozytywnym. Z jednej bowiem strony, niemiecka reformacja, za-
inicjowana przez Marcina Lutra (zm. 1546)% a potem niemieckie

"' E. Piotrowski, Wprowadzenie do teologii niemieckiej XX stulecia, w: Wybitni
teologowie XX wieku. Krag jezyka niemieckiego, red. J. Jezierski, K. Parzych, Olsztyn
2006, s. 18.

2 0. H. Pesch, odnoszac si¢ do poczatkow reformacji, napisal: ,,Reformatorska
teologia Lutra jest [...] nowa forma odczytania wiary w Ewangelig, ktora jednocze-
$nie przybiera inng szatg jgzykowa. Poniewaz ta nowa faza wyktadni wiary, jaka sta-
nowi teologia Lutra, pomimo wszelkich jej zwiazkoéw z Tradycja, w duzym stopniu ze
wzgledu na materiat jezykowy, stanowita szczegdlne, epokowe wrgez novum, wspot-
cze$ni jej «starowiercy» potraktowali ja w kategoriach sprzeciwu wobec fundamentu
wiary, przekazanego im w chrzescijanskim przestaniu. Jesli wzia¢ pod uwagg kwestie
merytoryczne, to uczynili to w duzym stopniu niestusznie, historycznie jednak byto to
(prawie) nie do uniknigcia. W ten sposob rowniez roztam Kosciota byt nie do uniknig-
cia, chociaz dzisiaj nie mialby z pewnoS$cia w ogole miejsca [...]” (Zrozumieé Lutra,
Poznan 2008, s. 65).
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o$wiecenie’, zwiazane niezwykle mocno z krytyka biblijna*, oznaczaty
powazny atak na tradycyjna wizj¢ chrzescijanstwa. Z drugiej za$ strony,
wlasnie niemieccy uczeni wykrystalizowali pierwsze podreczniki apo-
logetyczne, broniace przed tymi atakami. Spektakularnym wyrazem
,hniemieckiego paradoksu” jest chyba to, ze pierwsze dzieto zawieraja-
ce w tytule nazwg ,,apologetyka”, wyszto spod pidra protestanta, mia-
nowicie K. H. Sacka (zm. 1875), ucznia F. D. Schleiermachera (zm.
1834)— Christliche Apologetik (1829)°. Sposrdd pierwszych katolickich
apologetykow niemieckich nalezy wymieni¢ najpierw B. Liebermanna
(zm. 1844), ktorego Institutiones theologiae okazaly si¢ wplywowe
w kontekscie koniecznosci obrony Objawienia przed zarzutami deis-
tow, a nastgpnie G. Hermesa (zm. 183 1), autora Einleitung in die christ-
katholische Theologie (t. 1-11, 1819-1829), potgpionego posmiertnie

3 Termin Aufkldrung ukut Ch. Wolff (zm. 1754) — ,wiek $wiatta”. Zdaniem
I. Kanta (zm. 1804), ,,Oswieceniem nazywamy wyjscie cztowieka z niepelnoletno-
Sci, w ktora popadt z wlasnej winy. Niepetnoletno$é to niezdolnos¢ cztowieka do po-
shugiwania si¢ swym wlasnym rozumem, bez obcego kierownictwa. Zawiniong jest ta
niepetnoletnos¢, kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi po-
slugiwania si¢ nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwagg postugiwaé
sig swym wlasnym rozumem — tak oto brzmi hasto Oswiecenia” (I. Kant, Co fo jest
Oswiecenie?, w: tenze, Przypuszczalny poczqtek ludzkiej historii i inne pisma historio-
zoficzne, Torun 1995, s. 53).

4 Wlatach 1774-1778 G. E. Lessing (zm. 1781), do$¢ znany filozof i przez pe-
wien czas bibliotekarz w Wolfenbiittel, wydat kilka fragmentow rekopisow, ktore po-
zostawil po sobie Hermann Samuel Reimarus (zm. 1768), profesor jezykow
orientalnych z Hamburga, pt. Fragmente eines Ungenannten (potem moéwiono o tych
pismach Wolfenbiittel Fragmente). Sam Lessing zastynal z o§wieceniowego sceptycy-
zmu w odniesieniu do wiarygodnosci historycznego Objawienia. W swym dziele Uber
den Beweis des Geistes und der Kraft pisal, ze przypadkowe prawdy historii nie moga
nigdy sta¢ si¢ dowodem koniecznych prawd rozumu; migdzy tymi prawdami znajduje
sig ,,okropna, szeroka czelus¢”. Reimarus we fragmencie siodmym, Von dem Zwecke
Jesu und seiner Jiinger, opublikowanym przez Lessinga w 1778 1., opowiedziat si¢ za
odseparowaniem prawdziwego Jezusa historycznego od zafalszowanego — jego zda-
niem — Chrystusa przepowiadanego przez Kosciol; chrzescijanstwo zatem opiera si¢
ostatecznie na oszustwie uczniow (w catosci dzietlo H. S. Reimarusa zostato wy-
dane dopiero w 1972 1. — Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinftigen Verehrer
Gottes, t. I-11, Frankfurt 1972).

5 Por. A. Dulles, 4 History of Apologetics, San Francisco 2003, s. 214.
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za ujgcie zbyt racjonalistyczne®. Na Uniwersytecie w Wiedniu dzia-
tat z kolei A. Glinther” (zm. 1863), autor apologii Vorschule zur spe-
kulativen Theologie des positiven Christentums (t. 1-11, 1828-1829).
Najwybitniejszym bez watpienia apologetykiem tego czasu jest
J.S. v. Drey (zm. 1853), ktory wlaczyt swoja dziedzing w struktury
uczelniane na Uniwersytecie w Tybindze, piszac Kurze Einleitung in
das Studium der Theologie (1819). Potem opublikowat jeszcze dzieto
Die Apologetik als wissenschafliche Nachweisung der Géttlichkeit des
Christentums in seiner Erscheinung, t. I-111, 1843-47, w ktéorym poj-
mowat apologetyke jako ,,neue Disziplin”, ugruntowujaca racjonalnie
fakt Objawienia Bozego i1 ukazujaca wewngtrzne podstawy catej teo-
logii. Erudycyjne dzieta apologetyczne napisali ponadto: F. Hettinger
(zm. 1890) — Apologie des Christentums (t. 1-11, 1865-1867), P. v.
Schanz (zm. 1905) — Apologie des Christentums (t. I-111, 1887-1888)
1 A.M. Weiss (zm. 1925) — Apologie des Christentums vom Standpunkt
der Sitte und Kultur (t. I-V, 1878-1889)8,

Jednakze przeracjonalizowana apologetyka popada w potowie
XX wieku w ogromny kryzys tozsamos$ci. Wraz z Drugim Soborem
Watykanskim (1962-1965), ktérego dokumenty stanowia ,,doktry-
nalne arcydzieto XX wieku™, wytwarza si¢ nowy klimat w naukach
koscielnych. Wéwcezas okazalo sig, ze apologetyka, ktora wyrosta
z konkretnych zapotrzebowan historycznych, w nowym kontekscie re-
ligijno-kulturowym jest juz niewystarczajaca. Jednakze Drugi Sobor
Watykanski nie wzmiankuje jeszcze ani teologii fundamentalnej, ani
takze apologetyki. Po jego zakonczeniu rozpoczat si¢ zatem okres kry-
tyki apologetyki i postulatow jej przebudowy. Z biegiem czasu poza-
teologiczna apologetyka przeksztatca si¢ w teologi¢ fundamentalna.
Sama nazwa teologia fundamentalna, ktéra przyjmie si¢ powszech-
nie w drugiej potowie XX wieku, wystgpowala juz dawniej, m.in.
w dzietach P. Annatusa (1700), V. Pichlera (1713), J.L. Guzmicsa (1828),

¢ Por. tamze, s. 237-238.
7 Por. tamze, s. 248-249.
8 Por. tamze, s. 260-261.
® G. O'Collins, Retrieving Fundamental Theology, Londyn 1993, s. 2.
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F. Brennera (1837), A. Knolla (1852) i J. B. Schwetza (jego ksiazka
0 ,.teologii ogdlnej” z 1850 zyskata w wydaniu z 1862 r. tytul: ,, Teologia
fundamantalna”), a przede wszystkim Johanna Nepomuka Ehrlicha
(zm. 1864; Leitfaden fiir Vorlesungen iiber die allgemeine Einleitung
in die theologische Wissenschaft und die Theorie der Religion und
Offenbarung als erster Teil der Fundamental-Theologie, Prag 1859;
Leitfaden fiir Vorlesungen iiber die Offenbarung Gottes als Tatsache
der Geschichte, zweiter Teil der Fundamental-Theologie, 2 Hefte, Prag
1860-1862; Apologetische Ergdnzungen zur Fundamental-Theologie,
2 Hefte, Prag 1863-1864)™.

W niniejszym artykule pragng ukazac¢ specyfike niemieckiej teolo-
gii fundamentalnej (w ujgciu katolickim). W sposob szczegdlny bedzie
mi chodzito o uchwycenie drogi prowadzacej do wykrystalizowania
si¢ niemieckiego modelu teologii fundamentalnej, scharakteryzowa-
nie, na czym polega ten model, a takze zaprezentowanie, w jaki spo-
sob jest w nim ustrukturyzowana teologia fundamentalna i jak si¢ ona
definiuje!.

1. OKRES PRZEJSCIOWY MIEDZY APOLOGETYKA
I TEOLOGIA FUNDAMENTALNA

Sposréd ujec fazy przejsciowej migdzy klasyczna apologetyka i ro-
dzaca sig teologia fundamentalna na szczegolna uwage zastuguja dzie-
fa Alberta Langa (zm. 1973) i Adolfa Kolpinga (zm. 1997). Obydwaj
starali si¢ — jeszcze przed Drugim Soborem Watykanskim i bezposred-
nio po nim — zmodyfikowa¢ dawna czysto racjonalistyczna apologe-
tyke w kierunku nauki teologicznej. Pozostawali wigc oni, z jednej

1 Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj, Katowice
1993, s. 78.

" Bardzo dobrym wprowadzeniem w cata problematyke sa dwie publikacje:
H. Wagner, Einfiihrung in die Fundamentaltheologie, Darmstadt 1996; Fundamental-
theologie — Fluchtlinien und gegenwdrtige Herausforderungen, red. K. Miiller und
G. Larcher, Regensburg 1998. Jesli natomiast chodzi o teologig protestancka — ktora
w tym teksScie nie zajmujg si¢ — polecam: Evangelische Fundamentaltheologie in der
Diskussion, red. M. Petzoldt, Leipzig 2004.
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strony, wierni tradycji swojej dyscypliny, z drugiej za$ — liczyli sig¢ juz
Z nowymi inspiracjami i zapotrzebowaniami.

Albert Lang, kaptan i profesor teologii fundamentalnej w Regens-
burgu, Monachium i Bonn, wydat w 1954 r. w Monachium dwutomo-
we dzieto Fundamentaltheologie, ktore stanowito niezwykle popularny
podrecznik akademicki jeszcze przez dlugie lata po Vaticanum II. Tom
I nosi podtytut: Die Sendung Christi (Postannictwo Chrystusa), tom
Il za§ — Der Auftrag der Kirche (Mandat Kosciota). Niemiecki uczo-
ny okres$la teologi¢ fundamentalna nauka mtoda, ktéra dopiero wypra-
cowuje swoje cele, zadania i metody. Tradycyjna apologetyka starata
si¢ za pomoca zewngtrznych kryteriow ugruntowac racjonalnie wia-
rg; nowsza apologetyka koncentrowata si¢ bardziej na ukazaniu,
w jaki sposob wiara prowadzi do spelnienia egzystencji cztowieka.
A. Lang opowiada si¢ za ujgciem integralnym: ,, Teologia fundamental-
na powinna w sposob systematyczno-naukowy przedstawic¢ racjonal-
ne uzasadnienie wiary chrze$cijanskiej; to jest jej pierwsze 1 wlasciwe
zadanie. Powinna ona takze ukaza¢ motywy, ktére moga budzi¢ goto-
wos¢ do wierzenia; to jest jej wtorne, drugie zadanie”!?. Tak pojmo-
wana teologia fundamentalna sktada si¢ z dwoch zasadniczych czgsci:
demonstratio christiana i demonstratio catholica (via descendens, via
ascendens). Celem tej pierwszej jest wykazanie Boskiego pochodze-
nia chrze$cijanstwa, a mianowicie: ze Chrystus jest od Boga postanym
i wiarygodnym Pos$rednikiem Objawienia, tej drugiej zas: ze Kosciot
jest chcianym przez Boga szczegdlnym narzedziem przekazu oraz
strozem prawdy i zbawczego dobra tego Objawienia'®. Teologia fun-
damentalna usprawiedliwia fakt Objawienia gldwnie wobec rozumu;
dopiero wtoérnie czyni to w odniesieniu do woli, serca czy emocji, ni-
gdy jednak kosztem rozumu. Ugruntowuje wiarg¢ w sposob pozytyw-
ny, a jedynie wtdrnie odpiera zarzuty'4.

2°A. Lang, Fundamentaltheologie, t. I. Die Sendung Christi, Miinchen 1957 —
wyd. I, s. 16.

3 Por. tamze, s. 20-21.

14 Por. tamze, s. 26-29. Celem wyczucia charakteru argumentacji A. Langa wystar-
czy przywotaé przyktadowo nastepujacy fragment jego Fundamentaltheologie: ,,Jezus
z Nazaretu przyszedl, aby obwiesci¢ radosng Nowing o milosci i taskawosci Ojca
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Inny przedstawiciel ,,okresu przejSciowego”, to znaczy Adolf
Kolping, nadat spadkobierczyni dawnej apologetyki jeszcze bardziej
teologiczny wymiar. Ten kaptan niemiecki z poczatku zajmowat si¢ bo-
wiem teologia dogmatyczna i historia dogmatow, a dopiero od 1949 r.
datuje si¢ jego droga teologicznofundamentalna, najpierw w Miinster,
a potem (w latach 1962-1978) we Freiburgu. W jego dos¢ bogatym do-
robku naukowym znajduje si¢ niedokonczony trzytomowy podrecznik
Fundamentaltheologie®, ktory z jednej strony stara si¢ przezwyciezy¢

niebieskiego oraz aby znowu zapewni¢ wszystkim, ktorzy w mroku i cieniu $mier-
ci kroczyli, $wigta drogg do Niego. Otworzyl On szeroko bramy krolestwa Bozego,
krolestwa prawdy i pokoju oraz zjednoczenia ludzi z Bogiem 1 migdzy soba w mito$ci
itasce. Czy ta Nowina, ktora Jezus przyniost, jest o§lepiajacym $wiattem, ktére zwiodto
ludzi, marzeniem fantasty godnego litosci, roszczeniem jakiego$ poszukiwacza przy-
gdd pozbawionego skruputow? Odpowiedz moze jedynie brzmieé: Jezus przyszedt
na zlecenie i z pelnomocnictwem Boga. Boég sam uprawomocnit Go jako Chrystusa,
umitowanego Syna, tak ze Ryszard od $w. Wiktora odwazy¢ si¢ wypowiedzie¢ zda-
nie: «Domine, si error est, a teipso decepti sumusy» (De Trinitate L. 1 ¢.2, PL 196, 891).
Bo Jezus byl «potgzny w czynie i stowie wobec Boga catego ludu» (Lk 24,19). Bog
Go «potwierdzit niezwyklymi czynami, cudami i znakami» (Dz 2,22). On Go w koncu
wskrzesit z martwych, dokonujac w ten sposob na rzecz Jego uprawomocnienia wiel-
kiego znaku Jonasza. Jezus Chrystus ma za soba $wiadectwo historii, trwajacej pra-
wie dwa tysigce lat. Chrzescijanstwo przyniosto owoce, dobre, wspaniate owoce. Ono
przebito si¢ przez wszelkie zewngtrzne narzedzia wadzy i caty tajemny opor we wng-
trzu cztowieka. Ono zmienito $wiat: ono stato si¢ ostoja i obronca wszystkich wznio-
stych i $wigtych wartosci. Proba wytrzymatosci, zaproponowana przez Gamaliela
(Dz 5,38), wypadta dla chrzescijanstwa niezwykle korzystnie. Ono jest dzielem, kto-
re nie od ludzi pochodzi, w przeciwnym razie musiatoby juz dawno zawali¢ si¢ i zgi-
na¢. Jezus Chrystus nie jest martwy. On zyje i dziata, przemierzajac wieki ze swoim
roszczeniem i swoim blogostawienstwem. On zyje ciagle w Kosciele i w mitosci mi-
lionéw ludzi, ktérzy przyznaja si¢ do Niego. Nie brakuje Mu takze $wiadectwa, kto-
re wciaz jeszcze jest najprawdziwsze, mianowicie $wiadectwa nienawisci wszelkich
mocy przeciwnych Bogu. «On jest kamieniem, odrzuconym przez budujacych, tym,
ktory stat si¢ glowica wegta. I nie ma w zadnym innym zbawienia» (Dz 4,11n)” (tam-
Ze, s. 260-261).

5 T.1— Theorie der Glaubwiirdigkeitserkenntnis der Offenbarung, Miinster 1968;
t. Il — Die konkretgeschichtliche Offenbarung Gottes, Minster 1974; t. 111 — Die katho-

lische Kirche als die Sachwalterin der Offenbarung Gottes, cz. 1. Die geschichtlichen
Anfinge der Kirche Christi, Miinster 1981 (cz. Il nie ukazala sig).
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tendencje dawnej apologetyki, ale z drugiej zbyt mocno utozsamia si¢
ze stylem refleksji dogmatycznej.

2. 0OZYWCZE IMPULSY ZE STRONY TEOLOGII
DOGMATYCZNEJ

Dotykajac zwiazkéw teologii fundamentalnej z teologia dogmatycz-
na, nie sposob jednak nie doceni¢ ozywczych impulsow, ktore wyszty
ze strony kilku innych wielkich teologdéw systematycznych, mianowi-
cie Karla Rahnera (zm. 1984), Hansa Ursa von Balthasara (zm. 1988),
Waltera Kaspera (ur. 1933) i Josepha Ratzingera (ur. 1927). Ich ujecia
nie sa jednolite, ale wzajemnie si¢ uzupetniajace.

Przedsigwzigcie teologiczne K. Rahnera, zwane ujeciem antropo-
logiczno-transcendentalnym, mozna scharakteryzowaé¢ za pomoca
wyrazenia ,,przewrédt antropologiczny” (anthropologische Wende)'®.
Biegunami tego przewrotu sa dwa wielkie dzieta niemieckiego jezuity,
jedno z poczatkowego, a drugie z koncowego etapu jego zycia: Horer
des Wortes (1941) i Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den
Begriff des Christentums (1976). K. Rahner dokonuje ,,metafizycz-
nej analityki ludzkiego bytu”, ,,ukazujac czlowieka jako potencjalne-
go adresata Objawienia Bozego™!”. W tym pierwszym dziele zostaly
sformutowane trzy zasady antropologii metafizycznej. Pierwsza brzmi
nastepujaco: ,,Cztowiek jest absolutna otwartoscia na byt w ogole
lub, méwiac krotko, cztowiek jest duchem. Transcendencja ku bytowi
w ogole jest podstawowa konstytucja cztowieka!®. Lub mowiac ina-
czej: ,,Cztowiek jest duchem, to oznacza, ze wiedzie on swe zycie
W nieustannym sig¢ganiu ku Absolutowi, w otwarto$ci na Boga. [...]
Jest on cztowiekiem jedynie poprzez to, ze zawsze jest on w drodze
ku Bogu, czy wie to wyraznie, czy nie, czy tego chce, czy nie, ponie-

16 Zob. cata pracg: P. Eicher, Die antropologische Wende. Karl Rahners philoso-
phischer Weg vom Wesen des Menschen zur personalem Existenz, Freiburg 1970.

17 Por. K. Rahner, Stuchacz Stowa. Ugruntowanie filozofii religii, Kety 2008,
s. 40 (jest to przektad II wydania dzieta, przygotowanego i opracowanego w porozu-
mieniu z Autorem przez J. B. Metza w 1963 r.).

¥ Tamze, s. 55.
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waz zawsze jest on nieskonczona otwartoscia skonczonego na Boga™".
Druga zasada antropologii metafizycznej wiaze si¢ z wolno$cia czto-
wieka, ktéry moze potwierdzi¢ swoja przygodno$¢ i w ten sposob
nastuchiwa¢ Boga: ,,Czlowiek jest tym bytujacym, ktéry w wolnej mi-
tosci stoi przed Bogiem mozliwego objawienia. Cztowiek jest shucha-
jacym mowy badz milczenia Boga w takim stopniu, w jakim otwiera
si¢ on na orgdzie mowy badz milczenia Boga objawienia. Styszy on
zatem to or¢dzie wolnego Boga, jesli poprzez odwrdcona mitos¢ nie
zawezil absolutnego horyzontu swego otwarcia na byt w ogole i w ten
sposob nie odebrat z gory mozliwosci wypowiedzenia tego, co moze
tylko zechcie¢ powiedzie¢ wolny Bog [...]"%°. Trzecia wreszcie zasada
dotyczy miejsca, w ktorym cztowiek moze ustysze¢ objawiajacego si¢
Boga: ,,Czlowiek jest tym bytujacym, ktory w swej historii musi nastu-

19 Tamze, s. 65. Transcendencja cztowieka ku nieskonczono$ci ujawnia takze skry-
tos¢ bytu: ,,Czltowiek stoi przed Bogiem jako przynajmniej tymczasem Nieznanym.
Albowiem jest on Nieskonczonym, ktory w swej nieskonczonosci przez cztowieka po-
znawany jest tylko w negujacym wskazaniu na «poza» wszelkiej skonczonosci, ktore
to wskazanie jest warunkiem przedmiotowego ogarnigcia jakiego$ skonczonego by-
tujacego. W tym sposobie poznania Boga Bég pozostaje jednak w pozytywnej tresci
swej nieskonczonosci zakryty. [...] Ta skryto$¢ jest czyms wigeej anizeli jeszcze-nie-
wiedza samego cztowieka, ktory jako skonczony duch nie dotart jeszcze do kresu swe-
go duchowego ruchu. Skryto$¢ Boga uzasadniana byta do tej pory tylko z perspektywy
czlowieka, a mianowicie z perspektywy w pewnym sensie tylko faktycznej struktu-
ry jego duchowej istoty, jest ona wigc w tym sensie raczej $lepota czlowieka anize-
li zamknigciem si¢ Boga w samym sobie. Jednak dopiero wowczas, gdy stwierdzone
jest takie zamknigcie Boga w samym sobie wobec wszelkiego skonczonego ducha
w stopniu najwyzszym (a nie tylko wobec cztowieka w faktycznej strukturze jego po-
znania), mozna poja¢ mozliwo$¢ objawienia Boga jako jego wolnego czynu. Dopiero
wowczas, gdy nie tylko wiemy, ze Bog jest czyms$ wigeej niz to, co w naszym ludzkim
poznaniu, w sposob, w jaki je stwierdzamy w antropologii, pojgliémy z niego do tej
pory, lecz takze, ze moze On mowi¢ badz milczec, tylko wowczas rzeczywista boska
mowa, jesli faktycznie ma miejsce, moze zosta¢ pojgta jako to, czym jest: nieprzewi-
dywalny czyn Jego osobowej mitosci, przed ktora cztowiek pada na kolanach w ado-
racji” (s. 75).

20 Tamze, s. 94-95.
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chiwac potencjalnie przychodzacego w ludzkim stowie historycznego
objawienia Bozego™!.

Drugie wzmiankowane dzieto K. Rahnera, Podstawowy wykitad
wiary, stanowi teologiczng kontynuacje Stuchacza Stowa. K. Rahner
zastanawia si¢ przede wszystkim nad tym, ,,co to znaczy by¢ chrzesci-
janinem i dlaczego mozna dzisiaj zy¢ po chrzescijansku w poczuciu
intelektualnej uczciwosci”?. Chodzi mu o ,,pierwszy poziom refleks;ji,
na ktérym wiara usprawiedliwia sama siebie”?. Niemiecki jezuita wy-
chodzi od struktury poznania: ,,W poznaniu nie tylko co$ jest pozna-
wane, ale zawsze wspoOlpoznawane jest rOwniez poznanie przedmiotu.
W prostym i pierwotnym akcie poznania, ktory skupia si¢ na jakim-
kolwiek napotkanym przedmiocie, to wspolpoznawane poznanie i ten
wspotpoznawany podmiot poznania nie sa przedmiotami poznania.
Raczej owa §wiadomos¢ poznania czegos i $wiadomo$¢ samego siebie
podmiotu, to znaczy bycie-danym-samemu-sobie podmiotu, umiesz-
czone sa niejako na innym biegunie jednej relacji migdzy poznajacym
podmiotem a poznawanym przedmiotem. Ten drugi biegun przedsta-
wia jak gdyby rozjasniona przestrzen, wewnatrz ktorej moze si¢ ukazaé
pojedynczy przedmiot znajdujacy si¢ w centrum uwagi okreslonego
pierwszego aktu. Owa subiektywna $wiadomo$¢ poznajacego pozo-
staje zawsze atematyczna w pierwszym poznaniu przedmiotu, ktory
zglasza si¢ z zewnatrz; jest ona czyms, co stoi niejako poza plecami
poznajacego, ktory ma wzrok skierowany nie na siebie, lecz na swoj
przedmiot™**. Jaka jest zatem struktura takiego poznania? K. Rahner

2l Tamze, s. 137. Niemiecki jezuita wyjasnia: ,,Czlowiek jest bytujacym o recep-
tywnej, otwartej na histori¢ duchowosci, ktory w wolnosci i jako wolnos¢ stoi przed
wolnym Bogiem mozliwego objawienia, ktore, jesli nadejdzie, wydarzy si¢ w jego hi-
storii (i jako jej najwyzsza aktualizacja) «w stowie». Czlowiek jest wstuchujacym sig
w swa historig, aby ustysze¢ stowo wolnego Boga. Tylko tak jest on tym, kim musi
by¢. Antropologia metafizyczna dociera do swego kresu wowczas, gdy sama pojela si¢
jako metafizyka potentia oboedentialis [postuszna moznos¢] wobec objawienia ponad-
Swiatowego Boga” (s. 137).

2 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijan-
stwa, Warszawa 1987, s. 10.

2 Tamze, s. 15.
2% Tamze, s. 21-22.
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odpowiada: ,,Ow podmiot jest zasadniczo i ze swej natury czysta
otwarto$cia na absolutnie wszystko, na byt w ogdle”*. Zaprzeczenie
tej nieograniczonej otwartosci ducha posrednio ustanawia i potwier-
dza taka otwartos¢: ,,W tej mierze, w jakiej podmiot doswiadcza siebie
jako uwarunkowanego i ograniczonego przez doswiadczenie zmysto-
we — az nazbyt takiego — juz przekroczyt to zmystowe do§wiadczenie
i potwierdzit samego siebie jako podmiot pewnego rodzaju przed-ujg-
cia (Vorgriff), ktore nie ma zadnej wewngtrznej granicy, poniewaz
nawet podejrzewanie podmiotu o taka wewngtrzna ograniczono$¢ po-
twierdza juz to przed-ujecie jako stojace ponad tym podejrzeniem”?.
W ten sposob K. Rahner dochodzi do pojecia doswiadczenia trans-
cendentalnego: ,,Subiektywna, atematyczna, atematyczna i obecna
w kazdym duchowym akcie poznania, konieczna i nieunikniona wspot-
swiadomo$¢ poznajacego podmiotu i jego otwarto$¢ na nieograniczo-
ny zakres kazdej mozliwej rzeczywisto$ci nazywamy do$wiadczeniem
transcendentalnym. Jest to do§wiadczenie, poniewaz ta atematycz-
na, ale nieunikniona wiedza jest momentem i warunkiem mozliwo-
sci kazdego konkretnego do$wiadczenia jakiegokolwiek przedmiotu.
Mowimy, ze doswiadczenie to jest transcendentalne, poniewaz nale-
zy do koniecznych i nieusuwalnych struktur samego poznajacego pod-
miotu i poniewaz polega wlasnie na przekroczeniu okreslonej grupy
mozliwych przedmiotéw, na przekroczeniu kategorii”?’. W horyzon-
cie tej nieskonczonej otwarto$ci, swigtej tajemnicy, znajduje si¢ Bog,
ktory ,,zawsze czeka na czlowieka w milczeniu — wtasnie jako absolut,
jako to, co nieosiagalne™. Wiarygodno$¢ Objawienia historycznego
w Jezusie Chrystusie, przekazywanego potem w Kosciele, bazuje whas-
nie na takiej antropologii.

Z kolei Hans Urs von Balthasar, teolog szwajcarski, zaproponowat
ujecie estetyczno-teologiczne naszej dyscypliny. Pelniac funkcje dusz-

2 Tamze, s. 23.

20 Tamze.

27 Tamze.

2 Tamze, s. 24. W ksiazce O mozliwosci wiary dzisiaj K. Rahner pisal, ze czto-

wiek ,,jest wrosnigty nicodwracalnie w otchtan tajemnicy” (Krakoéw 1965, s. 21).
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pasterza akademickiego w Bazylei, poznat on w 1940 r. protestanc-
ka mistyczke i stygmatyczke Adrienne von Speyr (1902-1967), ktora
stala si¢ dzigki niemu katoliczka, a potem jej mysli inspirowaly jego
teologige. W ramach jego rozlicznych dziet na szczegolna uwage za-
stuguje przede wszystkim wielka trylogia: Herrlichkeit (Chwata; 7
tomow: 1961-1969), Theodramatik (Teodramatyka; 5 tomoéw: 1973-
1978) i Theologik (Teologika ; 3 tomy i epilog: 1985-1987), a tak-
ze mata ksiazeczka, niejako streszczajaca cala trylogie, mianowicie
Glaubhafft ist nur Liebe (Wiarygodna jest tylko mitos¢; 1963). H.U. von
Balthasarowi chodzi o to, by zobaczy¢ Chwale (teologiczna estetyka),
doswiadczy¢ Dobra (teologiczna dramatyka) i zrozumie¢ Prawdg (teo-
logiczna logika)®.

W dziele Glaubhaft ist nur Liebe (1963) H. U. von Balthasar propo-
nuje ,.estetyke teologiczng”, rozumiana jako ,,trzecia droge” teologii,
przewyzszajaca dwie redukcyjne drogi, mianowicie kosmologiczna
(wychodzaca od $wiata) i antropologiczna (wychodzaca od cztowieka).
Ta ,trzecia droga” wychodzi po prostu z samego Objawienia i oznacza
»dokonujace si¢ jedynie w wierze rozpoznanie i przyjgcie samointer-
pretujacej sie wspaniatosci Boskiej mitosci”™?. Skoro Bog jest Mito$cia
(por. 1 J4,8), moze On by¢ rozpoznany jedynie przez mitos¢: ,,Z Boga
rozblyska mitos¢ i zapala w ludzkich sercach ptomien mitosci, kto-
ry jest w stanie zobaczy¢ t¢ wlasnie — absolutng — mitos¢. «Albowiem
Bog, Ten, ktéry rozkazat ciemnosciom, by zajasnialy $wiattem, za-
btysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscia poznania chwaty
Bozej na obliczu Chrystusa» (2 Kor 4,6). Z tego oblicza usémiecha si¢
do nas ojcowsko-matczyny, pierwotny fundament bytu. Jesli wigc je-
steSmy Jego stworzeniem, drzemie w nas zarodek mitosci bedacy ob-
razem Boga (imago). Jednakze jak dziecko bez bycia ukochanym nie
obudzi si¢ do mitosci, tak ludzkie serce bez wolnego udzielenia si¢ mu
wolnej taski Boga — w obrazie, jakim jest Jego Syn — nie obudzi si¢ do
rozumienia Go™'. |, Znak Chrystusa — kontynuuje szwajcarski teolog —

¥ Por. J. O'Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakow
2005, s. 28-29.

% H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitos¢, Krakow 1997, s. 14.

31 Tamze, s. 62.
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jest tylko wowczas czytelny, kiedy Jego ludzkie, mitosne wydanie si¢
az po $mier¢ zrozumiane bedzie jako Objawienie mitoéci absolutnej™2.
W tej perspektywie wiara oznacza ,,elementarna odpowiedz na mito$¢
ofiarowana za mnie”.

Tom pierwszy Herrlichkeit, zatytatowany Kontemplacja postaci,
odnosi si¢ do teologii fundamentalnej jako podstawy teologii dogma-
tycznej. Estetyka teologiczna — wyjasnia szwajcarski teolog — obej-
muje teologi¢ fundamentalna jako ,,doktryng o percepcji [...] postaci
objawiajacego si¢ Boga” i teologi¢ dogmatyczna jako ,,doktryng o za-
chwycie, [...] o Wcieleniu chwaty Boga i o wyniesieniu cztowieka do
uczestnictwa w niej”**. W pigknie bowiem rozrézniane sa dwa czynniki
stanowiace jedno$¢: postac (species) i blask (lumen): ,,«Spostrzegamy»
postaé, ale jesli rzeczywiscie spostrzegamy ja, to nie tylko oderwa-
na postaé, ale ukazujaca si¢ w niej glebig, ktora widzimy jako blask,
jako splendor bytu. Patrzac, jesteSmy ta glebia «zachwyceni» i przez
nig «porwani», [...] by zanurzy¢ si¢ [...] w samej glebi”™. Zajmujac
si¢ ,,doktryna o percepcji”, H.U. von Balthasar analizuje najpierw
,,0CZywistos¢ subiektywna” (czyli wiarg), a nastgpnie ,,0czywisto$¢
obiektywna” (czyli Objawienie). Wiara jest ,,jasniejaca w cztowieku
Swiatloscia Boga™¢, ,,udzialem w wizji, ktora Bog ma o sobie samy-
m”™,  polega na moznosci widzenia tego, co Bog chce pokazaé, a co
bez wiary nie jest mozliwe do ogladania; [...] podarowuje widzenie,
dostosowujac oko do tego, co pokazywane’ 8.

Nie sposob zrozumie¢ powstania teologii fundamentalnej bez publi-
kacji podejmujacych zagadnienie wiary. M.in. Walter Kasper (duchow-
ny niemiecki, od 2001 r. — kardynatl; wyktadowca teologii dogmatycznej

2 Tamze, s. 79.
3 Tamze, s. 80

* H. U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja po-
staci, Krakow 2008, s. 107.

3 Tamze, s. 101-102.
3 Tamze, s. 133.
37 Tamze, s. 137.

3% Tamze, s. 150.
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m.in. w Miinster i Tlbingen) opublikowal ksiazke¢ Einfiihrung in den
Glauben (Mainz 1972)%, w ktorej zajat si¢ kompleksowo kwestia wia-
ry. Jego zdaniem, ,,wierzy¢ to znaczy powierzy¢ catego siebie Bogu,
powiedzie¢ do Niego «amen» i ostatecznie ugruntowa¢ w Nim swoja
egzystencjg. Tak rozumiana wiara nie jest ani wylacznym aktem mysli,
ani wylacznym aktem woli, lecz angazuje calego cztowieka i wszyst-
kie sfery jego rzeczywistosci. [...] Wiara jest caloScia chrzescijanskiej
egzystencji i zawiera w sobie nadziej¢ 1 mitos¢ jako dwa sposoby swe-
go urzeczywistniania™®, W podobnym duchu wypowiedziat sie o wie-
rze takze Joseph Ratzinger, publikujac Einfiihrung in das Christentum
(1968), aby nastepnie w pracy Theolgische Prinzipienlehre. Bausteine
zur Fundamentaltheologie (1982) naszkicowa¢ najwazniejsze kom-
ponenty teologii fundamentalnej. Wedtug niego, wiara oznacza za-
sadnicza postawe cztowieka wobec rzeczywistosci, ktdrej nie mozna
zredukowaé jedynie do tego, co uchwytne zmystami. Chcac wigc
okresli¢ wiare, trzeba stwierdzi¢, ze jest ona ,,nawroceniem” i ,,sko-
kiem”. ,,Z natury swej — wyjasnia J. Ratzinger — ciazy czltowiek do
tego, co widzialne, co mozna wzia¢ w reke i po co mozna siggnaé, jak
po swoja wlasnosc. Cztowiek musi si¢ wewngtrznie odwrocic, aby doj-
rze¢, jak wiele traci z tego, co istotne, gdy idzie za swym ciazeniem
naturalnym. Musi si¢ odwroci¢, aby poznaé, jak jest slepy, gdy wierzy
tylko temu, co widza jego oczy. Bez tego zwrotu egzystencji, bez po-
konania naturalnego ciazenia nie ma wiary. Wiara wlasnie jest nawro-
ceniem, w ktorym cztowiek odkrywa, zZe si¢ tudzi, gdy idzie jedynie za
tym, co uchwytne. Jest to zarazem najglebszy powdd, dlaczego wiara
nie da si¢ udowodnic. Jest ona zwrotem w bytowaniu i osiaga ja tyl-
ko ten, kto dokonuje tego zwrotu. [...] Wiara bowiem oznacza zawsze
[...] skok poprzez bezdenna przepas¢, mianowicie z napierajacego na
cztowieka dotykalnego $wiata [...]. Nigdy wiara nie byta takim nasta-
wieniem, jakie samo przez si¢ przypadaloby ludzkiemu istnieniu; za-
wsze bylta rozstrzygnigciem angazujacym glebig ludzkiej egzystencii,

% Thumaczenie polskie: W. Kasper, Rzeczywistos¢é wiary, Warszawa 1979.

4 Tamze, s. 70.
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domagajacym si¢ od cztowieka zwrotu, jaki si¢ osiaga jedynie poprzez
decyzje” 4.

Przedstawiajac zatem komponenty teologii fundamentalnej, J. Ratzinger
zwraca szczegdlng uwage na eklezjalna posta¢ wiary chrzescijanskie;.
Kosciot wprowadza czlowieka ,,w dynamiczna wymiang mitosci tryni-
tarnej”*?. We ,,wspominajacej celebracji Kosciota obecne jest samo cen-
trum historii zbawienia: Smier¢ i zmartwychwstanie Pana”®. Ksiazka
Theolgische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie skta-
da sie z trzech czgsci: 1. Formalne principia chrze$cijanstwa — perspek-
tywa katolicka; II. Formalne principia chrzescijanstwa w dyspucie
ekumenicznej; III. Formalne principia chrzescijanstwa i droga teolo-
gii. Czg$¢ pierwsza obejmuje analizg wiary, Biblii i Tradycji; czgs¢
druga skoncentrowana jest na niektorych kwestiach ekumenicznych;
czes$¢ trzecia dotyczy specyfiki teologii. Nie ulega wigc watpliwosci,
ze rozumienie i uzasadnianie wiary moze dokonywac¢ si¢ jedynie na
gruncie teologicznym.

3. PIERWSZE UJECIA TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ

Pierwsze podrecznikowe ujecia teologii fundamentalnej mialy
w duzym stopniu wlasnie charakter traktatow de fide. Wielu niemiec-
kich teologéw, krytykujac dawna apologetyke, wykazywato, ze wia-
ry nie sposob uzasadni¢ na gruncie czystego rozumu. Ktadli oni w ten
sposob podwaliny pod rodzaca sig teologi¢ fundamentalna, w ktorej
powinno chodzi¢ o ratio theologica.

Eugen Biser (ur. 1918; niemiecki ksiadz katolicki, wyktadowca
m.in. w Passau, Wiirzburgu, Marburgu, Bochum i Monachium), wydajac
Glaubensverstindnis. Grundriss einer hermeneutischen Fundamen-
taltheologie (1975), zaproponowal ,hermeneutyczna teologi¢ fun-
damentalng”. Dzieto sklada si¢ z dwoch czesci: Ugruntowanie

4 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1994, s. 43-44.

4 J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheolo-
gie, Donauwdrth 2005, s. 27.

4 Tamze.
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wiary 1 Odpowiedzialno$¢ wiary. Czg$¢ pierwsza obejmuje rozdzia-
ly: 1. Przedpole; I1. Budowa; cze$¢ druga zas: 1. Krag; II. Wyjscie.
E. Biser krytycznie odnosi si¢ do tradycyjnego modelu apologety-
ki, wychodzacej od rozumu jako czegos$ zewngtrznego w stosunku do
wiary*. Szkicujac ,,nowa koncepcjg” teologii fundamentalnej, pod-
kresla priorytet Objawienia (,,blasku chwaty Boga na obliczu Jezusa
Chrystusa” — 2 Kor 4,4), opowiadajac si¢ za jego ,,krytycznym samo-
wyjasnieniem” (kritische Selbstauslegung)®. Punktu wyj$cia w pro-
cesie usprawiedliwiania wiary trzeba szuka¢ w samej wierze*. Z tego
przekonania wynika pomyst ,,hermeneutycznego” uzasadnienia wia-
ry. ,,Wiara — stwierdza E. Biser — musi by¢ ugruntowana hermeneu-
tycznie, czyli stosownie do zawartego w niej samej aktu rozumienia.
A to oznacza: jej wlasciwa pewnos$¢ musi brac si¢ z niej samej, a nie
ze znajdujacych si¢ na zewnatrz niej ugruntowujacych dowodow™.
Teologia fundamentalna zmierza do ukazania nie tyle ,,ugruntowania
wiary” (Glaubensbegriindung), ile raczej ,,odpowiedzialnosci wiary”
(Glaubensverantwortung). W takiej koncepcji droga wiary jednostki
krzyzuje si¢ z droga wiary wspdlnoty*, a wymiar teoretyczny przepla-
ta sig z praktyka zycia®.

Peter Knauer (ur. 1935; jezuita niemiecki, wyktadowca teologii
fundamentalnej m.in. na kilku uczelniach w Ameryce Potudniowej)
wydat dzieto Der Glaube kommt vom Horen. Okumenische Fundamen-
taltheologie (1978)*°. Pojmuje w niej teologi¢ fundamentalna jako na-
uke pytajaca o ,,fundamenty chrzescijanskiej wiary” w perspektywie

“ Por.E. Biser, Glaubensverstindnis. Grundriss einer hermeneutischen Fundamental-
theologie, Freiburg — Basel — Wien 1975, s. 24-25.

4 Tamze, s. 22.

4 Por. tamze, s. 52.

47 Tamze, s. 55.

4 Por. tamze, s. 149-170.
4 Por. tamze, s. 170-191.

50 Wydanie VI zostato nieco zmodyfikowane z uwzglgdnieniem uwag krytycz-

nych: Freiburg im Breisgau 1991.
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»ekumenicznej”, czyli powszechnie dostepnej’!. ,,Wiara chrzescijan-
ska — podkresla niemiecki jezuita — rozumiana jest jako przynalez-
nos¢ wierzacego do Jezusa Chrystusa i tym samym majacego udziat
w Jego Duchu Swigtym (por. Hbr 3,14 i 6,4)"2. Ksiazka sklada sig
z trzech czgs$ci: 1. Tre$¢ oredzia chrzescijanskiego; I1. Struktury prze-
kazu orgdzia chrzescijanskiego; III. Odpowiedzialno$¢ wiary akcep-
tujacej odpowiednia chrzescijanska proklamacjg. Zasadniczy wniosek
niemieckiego jezuity brzmi nast¢pujaco: ,,Prawda wiasciwej prokla-
macji wiary staje si¢ uchwytna tylko w samym akcie wiary i uchyla si¢
przed kazda inna oceng™™?. P. Knauer zauwaza, ze ostatecznym pozna-
walnym zatozeniem wiary jest zetknigcie si¢ czlowieka z proklamowa-
nym w Kosciele orgdziem (,,wiara pochodzi ze stuchania” — Rz 10,17);
wszystkie inne zatozenia dostgpne sa tylko w wierze, przede wszyst-
kim za$ to zatozenie, ze w spotkanym stowie proklamowanego oredzia
sam Bog przemawia do nas**. Rozum pelni wobec oredzia chrze$ci-
janskiego ,.funkcje filtra” (Filterfunktion)®, a mianowicie demasku-
je nieporozumienia i zafalszowania w procesie proklamacji wiary*.
Natomiast ,,pozytywnymi” normami wiary sa: Pismo Swiete, Tradycja
i zywy Urzad Nauczycielski Kosciota®’.

4. NIEMIECKI MODEL TEOLOGII
FUNDAMENTALNEJ

W latach osiemdziesiatych XX wieku zostal uksztattowany oryginal-
ny model niemieckiej teologii fundamentalnej. Zdaniem S. Pié-Ninot
(ur. 1941), specyfika tego modelu jest pojmowanie naszej dyscypliny

5! Por. P. Knauer, Der Glaube kommt vom Héren. Okumenische Fundamental-
theologie, Graz — Wien — Koln 1978, s. 11-12.

2 Tamze, s. 11.

3 Tamze, s. 301.

3 Por. tamze, s. 313.

3 Por. tamze, s. 315.

% Por. tamze, s. 303.

37 Por. tamze, s. 241.
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jako ,,teologii fundamentéw Objawienia™®, Wprawdzie juz weczesniej
Hans Kiing (ur. 1928; szwajcarski ksiadz katolicki) dokonat pierwszej
préby stworzenia teologii fundamentalnej w sposob catosciowy, ale
jego dzieto Christ sein (1974) okazalo si¢ w wielu aspektach zbyt rewi-
zjonistyczne i nieprzekonujace®®. Model niemiecki wiaze si¢ $cile ze
struktura klasycznej apologetyki. Jak wiadomo, apologetyka ta sktada-
la si¢ z trzech demonstrationes: demonstratio religiosa, demonstratio
christiana i demonstratio catholica. Taki schemat znakomicie odpowia-
dal trzem grupom adwersarzy, ktorymi byli: ateisci, deisci i protestanci.
Przeciwko ateistom trzeba bylo wykazaé, ze czlowiek jest ze swej na-
tury istota religijna, przeciwko deistom — ze Bog objawil si¢ napraw-
d¢ w Jezusie, przeciwko protestantom wreszcie — ze jedynie Kosciot
rzymskokatolicki wywodzi si¢ od Chrystusa®. Niemieccy uczeni, two-
rzac wlasny model teologii fundamentalnej, powaznie licza si¢ z tym
klasycznym schematem apologetyki, dokonujac jednak jego wyrazne-
go teologicznego przepracowania.

W 1985 r. Hans Waldenfels (ur. 1931; jezuita, profesor teologii funda-
mentalnej na Uniwersytecie w Bonn) opublikowat dzieto Kontextuelle
Fundamentaltheologie®, w ktorym stworzy? ,,ujecie kontekstualne™ tej
dyscypliny. Dzieto sktada sig z pigciu czgSci: I. Teologia i jej kontekst;
II. Fundament: ,,Bég méwi”; 111. Droga: ,,Przez Jezusa Chrystusa, na-

8 Por. S. Pié-Ninot, La teologia fundamental. ,,Dar razén de la esperanza”
(I Pe 3,15), Salamanca 2006, s. 50.

9 Autor Christ sein okreslit adresatow tego dzieta w sposob nastepujacy: ,,Ksiazka
ta napisana jest dla tych wszystkich, ktorzy po prostu z jakiegokolwiek powodu, uczci-
wie 1 szczerze, chca wiedzie¢, co chrzescijanstwo, bycie chrzescijaninem, rzeczywi-
Scie znaczy. Ona jest napisana dla tych, ktorzy nie wierza, niemniej jednak powaznie
pytaja; ktorzy wierza, ale nie sa usatysfakcjonowani swoja niewiara; ktorzy wierza, ale
czuja si¢ niepewni w swojej wierze; ktdrzy sa bezradni wobec wiary 1 niewiary; ktorzy
sa sceptyczni w odniesieniu zardéwno do wilasnych przekonan, jak i wlasnych watpli-
wosci. Jest wige ona napisana dla chrzescijan i ateistow, gnostykow i agnostykow, pie-
tystow 1 pozytywistow, pilnych i zarliwych katolikow, protestantow i prawostawnych”
(H. Kiing, Christ sein, Miinchen 1977, s. 11).

% Por. R. Fisichella, Indroduzione alla teologia fondamentale, Casale
Monferrato 1992, s. 17-19.

1 Wydanie polskie: O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj, Katowice 1993.
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szego Pana”; IV. Migjsce: ,,We wspolnocie Kosciota”; V. Poznanie:
»W $wietle Ewangelii”. Zdaniem H. Waldenfelsa, chrzescijanska
specyfika wyraza si¢ w zdaniu: ,,Bég objawit si¢ nam w Jezusie
Chrystusie®?. Roszczenie to napotyka sprzeciw, niezrozumienie i nie-
dostrzeganie. W zwiazku z tym niemiecki jezuita szkicuje trzy podsta-
wowe wymiary dzisiejszej teologii: ma ona by¢ apologetyczna (wobec
sprzeciwu), hermeneutyczna (wobec niezrozumienia) i dialogiczna
(wobec niedostrzegania)®. Na tym tle proponuje on nastepujaca defi-
nicj¢ teologii fundamentalnej: ,, Teologia fundamentalna jest dziedzina
teologii uprawiana w powiazaniu i w identycznosci chrzescijansko-ko-
$cielnej, majaca ukaza¢ podstawe chrzescijanskiej wiary i teologii jako
zbawczy i1 zyciodajny fundament oraz principium; uczyni¢ go przeko-
nywajacym i waznym dla ludzi naszych czaséw”*.

W 1985 r. ukazato si¢ takze dzielo Heinricha Friesa (zm. 1998, pro-
fesor teologii fundamentalnej na Uniwersytecie w Monachium), zaty-
tutowane Fundamentaltheologie. Ksiazka niemieckiego duchownego
sktada si¢ z trzech czeséci: 1. Wiara i nauka wiary; II. Objawienie; II1.
Kosciot. Zdaniem H. Friesa, teologia fundamentalna dotyczy ,,podstaw,
fundamentow teologii”, czyli ,,zatozen i warunkéw czyniacych teolo-
gi¢ mozliwg”®. Z natury rzeczy zajmuje si¢ ona wiara, jej korelatem
— Objawieniem oraz posrednikiem wiary i Objawienia — Ko$ciotem.
Teologia fundamentalna nie wyrzeka si¢ zadania apologetycznego, ale
wlacza je w ramy refleksji pozytywnej, ktéra tym samym przybiera rys

02 Tamze, s. 30.
% Por. tamze, s. 69-77.

8 Tamze, s. 84. H. Waldenfels okresla teologi¢ fundamentalng dyscyplina
,,u drzwi”. Jak sam wyjasnia: ,,W pewnym sensie uprawianie teologii fundamentalnej
mozna poréwnac ze staniem na progu domu. Ten, kto stoi na progu, znajduje si¢ zara-
zem wewnatrz i zewnatrz. Styszy argumenty tych, ktorzy stoja na zewnatrz i tych, kto-
rzy sa w domu. Zalezy mu jednak na wej$ciu do domu. Z jednej strony przyswaja sobie
to, co ludzie na zewnatrz widza i wiedza — w dziedzinie filozofii, historii, nauk spo-
ecznych - co mysla o Bogu, o Jezusie z Nazaretu i Kosciele, ale takze o sobie samych,
o $wiecie, o spoteczenstwie, w ktorym zyja. Z drugiej strony, rozporzadzajac wiedza
pochodzaca z wewnatrz, zwraca sig z zaproszeniem do wszystkich, ktérzy znajduja si¢
wewnatrz i na zewnatrz” (s. 83-84).

 H. Fries, Fundamentaltheologie, Graz — Wien — K6ln 1985, s. 13.
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transcendentalno-teologiczny: ,,namyst wierzacego rozumu nad wias-
nymi podstawami i zalozeniami”*,

Szczytowy moment w procesie wykrystalizowania si¢ niemiec-
kiego modelu teologii fundamentalnej stanowi czterotomowe dzieto
zbiorowe Handbuch der Fundamentaltheologie, wydane pod redak-
cja Waltera Kerna, Hermanna J. Pottmeyera i Maxa Secklera w latach
1985-1988, zmodyfikowane nieco w wydaniu drugim (2000). Tom I
nosi tytut: Traktat Religion; 11 — Traktat Offenbarung; 111 — Traktat
Kirche; IV — Traktat Theologische Erkenntnislehre mit Schlussteil
Reflexion auf Fundamentaltheologie®. Autorami poszczegdlnych roz-
dzialow sa przedstawiciele r6znych dyscyplin naukowych, nie tylko
reprezentanci teologii fundamentalnej. Na tym tez polega zaréwno
wielko$¢, jak 1 stabo$¢ catej publikacji: jest ona niezwykle erudycyjna,
ale jednoczes$nie niejednolita pod wzgledem metodologicznym (mia-
nowicie samej koncepcji teologii fundamentalnej).

,Iraktat o religii” obejmuje dwanascie tekstow. G. Lanczkowski,
zajmujac si¢ fenomenem religii w historii ludzkos$ci, zauwaza, ze nie
istnieje zadna epoka areligijna, ani terytorium pozbawione religii.
P. Antes z kolei, prezentujac roézne teorie religii (ewolucyjne, psycholo-
giczne, socjologiczne), dochodzi do przekonania, ze religia refleksyjnie
akceptuje ukryta jedno$¢ rzeczywistosci i nadrzednos¢ Absolutu. Z fi-
lozoficznego punktu widzenia —jak ukazuje R. Schaeffler —religia mie-
$ci si¢ w uchwytnej catosci form wyrazajacych ludzka podmiotowosc.
Kolejne partie ksiazki dotycza pytania o Boga w europejskiej historii
ducha (J. Moller) oraz kwestii ateizmu (A.K. Wucherer-Huldenfeld,
J. Figl), krytyki religii (R. Schaeffler) i mozliwos$ci mys$lenia o Bogu
dzisiaj (J. Splett). A. Halder przedstawia nastgpnie religi¢ jako funda-
mentalny wymiar egzystencji ludzkiej; jego zdaniem, juz samo $wia-
dectwo sensu zycia jawi sig jako autentyczny akt religijny. M. Seckler,
poszukujac teologicznej koncepcji religii, wyrdznia trzy modele: re-
ligia jako postgpowanie w relacji do Boga; religia jako postgpowanie
otwarte na transcendencjg; religia jako postepowanie w relacji do czto-

% Tamze, s. 14.

7 Handbuch der Fundamentaltheologie, red. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler,
t. I-IV, Tiibingen und Basel 2000.
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wieka. Wreszcie W. Kern, odnoszac sig do struktur antropologicznych,
umozliwiajacych cztowiekowi przyjecie religii, wymienia: wspolnoto-
wos$¢ 1 historyczno$¢ cztowieka, doswiadczenie zta i pragnienie zba-
wienia oraz transcendentalnos$¢ bytu ludzkiego®®.

,Iraktat o Objawieniu” sktada si¢ takze z dwunastu rozdzialow
(w wydaniu I — z jedenastu). J. Schmitz definiuje chrzescijanstwo
jako religie Objawienia w koscielnym wyznaniu wiary. M. Seckler
i M. Kessler zajmuja si¢ krytyka Objawienia, najpierw na gruncie fi-
lozoficznym (poczynajac od Herberta z Cherbury), a potem na grun-
cie teologicznym. M. Seckler, bazujac na konstytucji Vaticanum II
Dei verbum, pojmuje Objawienie nie tylko jako ,,samo-otwarcie”
(Selbst-Erschliessung), ale takze jako Boza ,,samo-komunikacjg”
(Selbst-Mitteilung); Objawienie jest zatem komunikacjq teoretyczno-
partycypujgcq. Ogolne rozwazania o Objawieniu Bozym uzupehia
tekst W. Pannenberga — Objawienie i «objawienia» w swiadectwie hi-
storii. Kolejne rozdzialy tomu II dotycza chrystologii fundamentalne;.
W. Léser, traktujac pojecie universale concretum jako zasade oecono-
mia revelationis, wskazuje, ze w wydarzeniu Jezusa Chrystusa najpel-
niej konkretyzuje si¢ powszechna wola zbawcza Boga. K. Lehmann
z kolei, spogladajac na dzieje poszukiwan Jezusa historycznego, opo-
wiada si¢ za synteza miedzy wiarg 1 historia w chrystologii. Dopiero
w ramach pierwotnej syntezy chrystologicznej mozna dokonywaé
kroku wstecz — ku Jezusowi ziemskiemu. Krok ten jest konieczny
w procesie ukazania osoby Jezusa jako fundamentu wiary chrzescijan-
skiej, aczkolwiek jednocze$nie zastosowana w nim metoda historycz-
no-krytyczna prowadzi zawsze w pewnym sensie do redukcji catosci

% Oto wykaz rozdziatow tomu I (Traktat Religion): G. Lanczkowski, Das
Phédnomen Religion in der Menschheitsgeschichte, s. 1-12; P. Antes, Religion in
den Theorien der Religionswissenschaft, s. 13-32; R. Schaeffler, Auf dem Weg zu
einem philosophischen Begriff der Religion, s. 33-46; J. Mdller, Die Gottesfrage
in der europdischen Geistesgeschichte, s. 47-65; A. K. Wucherer-Huldenfeld,
J. Figl, Der Atheismus, s. 67-84; R. Schaeffler, Die Kritik der Religion, s. 85-
99; J. Splett, Uber die Moglichkeit, Gott heute zu denken, s. 101-116; A. Halder,
Religion als Grundakt des menschlichen Daseins, s. 117-130; M. Seckler, Der the-
ologische Begriff der Religion, s. 131-148; W. Kern, Anthropologische Strukturen im
Blick auf Offenbarung, s. 149-167.
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wydarzenia Chrystusowego. H. Merklein prezentuje Jezusa jako zwia-
stuna krolestwa Bozego, ktore ma wymiar terazniejszy i eschatolo-
giczny. Jezus jest zatem ziemskim reprezentantem zrealizowanego juz
w niebie krélestwa Bozego. Znajduje si¢ On w bezposredniej i unikal-
nej relacji wobec Boga 4bba i jednoczesnie uosabia Lud Bozy cza-
sOw ostatecznych. Zmartwychwstanie Chrystusa zostalo opracowane
przez J. Kremera, ktory akcentuje unikalno$¢ tego wydarzenia za-
réowno na tle przekonan $wiata greckiego czy zydowskiego dotycza-
cych zycia po $mierci, jak i w konteks$cie dziatalnos$ci cudotworczej
Jezusa. Takze do§wiadczenia paschalne uczniow sa unikalne, stanowi-
ly one objawienie Boze i rodzity wiarg. Uczniowie nie potrafia ,,udo-
wodni¢” zmartwychwstania Chrystusa, moga tylko o nim $wiadczy¢.
Tres¢ ich $wiadectwa paschalnego koresponduje zarowno z catoscia
Objawienia Bozego nastawionego na zbawcza interwencj¢ w historii,
jak 1 z Boskim autorytetem samego Jezusa ujawnianym w Jego sto-
wach i1 czynach. Ostatecznie jednak wiara paschalna zakorzenia sig
w Bozej tasce i swiadectwie Kosciota. W. Kern powraca do zagad-
nienia $mierci Jezusa, okreslajac Krzyz fundamentem i centrum wia-
ry chrzescijanskiej. E. Biser zajmuje si¢ roszczeniem i wiarygodno$cia
Jezusa Chrystusa, stanowiacego punkt odniesienia dla niezwykle sze-
rokich kregow ludzi (z ateistami wiacznie). Jezus ujawnia wyjatko-
wa relacje wobec Boga, ktory stanowi dla Niego najwigksza pewno$é
i najglebsza podstawe, a takze wzywa ludzi do uczestnictwa w tej re-
lacji. Jezus dziata ze $wiadomoscia, ze Jego orgdzie usprawiedliwi si¢
samo przez si¢ w sercach ludzi, ktoérych pozyska. On, ktory jest Synem
Bozym, wprowadza ludzi w tajemnicg¢ Boza, w rzeczywistos¢ nieuwa-
runkowana, ktora nie wymaga juz dalszych usprawiedliwien. Traktat
Offenbarung konczy sig ukazaniem chrze$cijanstwa w sporze z innymi
religiami o prawde¢ (H. Waldenfels) i prezentacja wktadu chrzescijan-
stwa w bardziej ludzki swiat (W. Kern)®.

% Oto wykaz rozdziatow tomu II (Traktat Offenbarung): J. Schmitz, Das
Christentum als Offenbarungsreligion im kirchlichen Bekenntnis,s. 1-12; M. Seckler
und M. Kessler, Die Kritik der Offenbarung, s. 13-39; M. Seckler, Der Begriff
der Offenbarung, s. 41-61; W. Pannenberg, Offenbarung und «Offenbarungen»
im Zeugnis der Geschichte, s. 63-82; W. Ldoser, «Universale concretumy als
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,Iraktat o Kosciele” stanowi wyktad eklezjologii fundamental-
nej i obejmuje jedenascie rozdziatéw. H. Fries, zajmujac si¢ wspot-
czesng $wiadomoscia eklezjologiczna, prezentuje Kosciot jako znak
krolestwa Bozego i wspdlnote nadziei, albowiem krolestwo Boze —
moéwiac pozytywnie — jest celem, do ktérego zbliza si¢ Kosciodt ozy-
wiany nadzieja. Nastgpnie V. Conzemius ukazuje krytyke Kos$ciota
w ciagu wiekow. Kolejne dwa rozdziaty dotycza Kosciota na kar-
tach Nowego Testamentu: G. Lohfink ukazuje mianowicie eklezjo-
tworcza dziatalnos¢ Jezusa w obrebie Izraela, a K. Kertelge — Ko$ciot
poczatkow. Refleksje biblijne prowadza do rozwazan bardziej teolo-
gicznych. P. Stockmeier analizuje Koscidt w swietle wyzwan historii,
a P. Hiinermann przedstawia antropologiczne wymiary Kosciota. Trzy
kolejne teksty odnosza si¢ do Kosciota jako instytucji (M. Kehl), rze-
czywisto$ci duchowej (G. Sauter) oraz Jego znamion (H. J. Pottmeyer).
Cato$¢ traktatu zamyka kwestia ekumeniczna (H. Doring) i refleksja
nad relacja Kosciota do $wiata (G. Ruggieri)™.

Tom IV obejmuje jakby dwie czgsci: teologiczng teori¢ pozna-
nia i refleksje¢ nad teologia fundamentalna. Ta pierwsza czg$¢ pre-
zentuje stowo Boze jako obiektywna zasade poznania teologicznego
(O. H. Pesch), wiarg jako subiektywna zasadg¢ poznania teologicznego
(P. Neuner), Pismo Swigte (M. Limbeck), Tradycje (D. Wiederkehr),

Grundgesetz der oeconomia revelationis, s. 83-93; K. Lehmann, Die Frage nach
Jesus von Nazaret, s. 95-114; H. Merklein, Jesus, Kiinder des Reiches Gottes,
s. 115-139; J. Kremer, Die Auferstehung Jesu Christi, s. 141-159; W. Kern, Das
Kreuz Jesu als Offenbarung Gottes, s. 161-182; E. Biser, Jesus Christus-Anspruch
und Ausweis, s. 183-197, H. Waldenfels, Das Christentum im Streit der Religionen
um die Wahrheit, s. 199-219; W. Kern, Der Beitrag des Christentums zu einer men-
schlicheren Welt, s. 221-250.

" Oto wykaz rozdziatow tomu I1I (Traktat Kirche): H. Fries, Der Sinn von Kirche
im Verstindnis des heutigen Christentums, s. 1-10; V. Conzemius, Die Kritik der
Kirche, s. 11-26; G. Lohfink, Jesus und die Kirche, s. 27-64; K. Kertelge, Die
Wirklichkeit der Kirche im Neuen Testament, s. 65-84; P. Stockmeier, Kirche unter
der Herausforderungen der Geschichte,s. 85-108; P. Hiinermann, Anthropologische
Dimensionen der Kirche, s. 109-128; M. Kehl, Kirche als Institution, s. 129-145;
G. Sauter, Der Ursprung der Kirche aus Gottes Wort und Gottes Geist, s. 147-158;
H.J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche,s. 159-184; H. Doring, Okumene
— Realitdit und Hoffnung, s. 185-198; G. Ruggieri, Kirche und Welt, s. 199-214.
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normy, kryteria i struktury Tradycji (H. J. Pottmeyer), Magisterium
i nieomylno$¢ (A. Dulles), teologi¢ jako nauke wiary (M. Seckler) oraz
naukowa praktyke teologii (W. Kasper). Cz¢$¢ natomiast poswigcona
refleksji nad teologia fundamentalna obejmuje dzieje tej dyscypliny, za-
gadnienie znakow 1 kryteriow wiarygodnosci chrzescijanstwa, analize
wiary oraz teori¢ teologii fundamentalnej”. Ten ostatni rozdziat zdaje
si¢ podsumowywac¢ Handbuch der Fundamentaltheologie. M. Seckler
wskazuje w nim na dwa zasadnicze aspekty naszej dyscypliny. Ma ona
by¢ ,,teologia fundamentalna” (fundamentale Theologie) w sensie teolo-
gii fundamentéw Objawienia, a wiec spojrzenia ,,ku wewnatrz”’?, oraz
»teologia apologetyczna” (apologetische Theologie) w sensie zaposred-
niczenia wiary chrzescijanskiej, czyli spojrzenia ,,na zewnatrz””.
Nalezy doda¢, ze pozniejsze niemieckie podreczniki teologiczno-
fundamentalne nasladuja strukturg dzieta Handbuch der Fundamental-
theologie, wykazujac jedynie delikatne modyfikacje. Na przektad
Perry Schmidt-Leukel (ur. 1954), dzielac swdj podrecznik na pigt-
nascie rozdziatow, jeden spos$rod nich poswigeca samemu rozumieniu
teologii fundamentalnej™, siedem — religii oraz relacji migdzy wiara

' Oto wykaz rozdziatow tomu IV (Traktat Theologische Erkenntnislehre mit
Schlussteil Reflexion auf Fundamentaltheologie): O .H. Pesch, Das Wort Gottes als
objektives Prinzip der theologischen Erkenntnis, s. 1-21; P. Neuner, Der Glaube
als subjektives Prinzip der theologischen Erkenntnis, s. 23-36; M. Limbeck, Die
Heilige Schrift, s. 37-64; D. Wiederkehr, Das Prinzip Uberlieferung, s. 65-83;
H.J. Pottmeyer, Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, s. 85-108;
A. Dulles, Lehramt und Unfehlbarkeit, s. 109-130; M. Seckler, Theologie als
Glaubenswissenschaft, s. 131-184; W. Kasper, Die Wissenschafispraxis der
Theologie, s. 185-214; W. Geerlings, G. Larcher, J. Reikerstorfer, Apolo-
getische und fundamentaltheologische Momente und Modelle in der Geschichte,
s. 217-264; H. J. Pottmeyer, Zeichen und Kriterien der Glaubwiirdigkeit des
Christentums, s. 265-299; E. Kunz, Glaubwiirdigkeitserkenntnis und Glaube
(analysis fidei), s. 301-330; M. Seckler, Fundamentaltheologie: Aufgaben und
Aufbau, Begriff und Namen, 331-402.

2 Por. M. Seckler, Fundamentaltheologie: Aufgaben und Aufbau, Begriff und
Namen, s. 375-383.

73 Por. tamze, s. 383-398.

™ Chodzi w niej ,,0 wykazanie racjonalno$ci chrzescijanskiej wiary w potaczeniu
z wyjasnieniem jej podstaw” (P. Schmidt-Leukel, Grundkurs Fundamentaltheologie.
Eine Einfiihrung in die Grundfragen des christlichen Glaubens, Miinchen 1999, s. 11).
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i rozumem, cztery — Objawieniu i trzy — Kosciotowi. Z kolei Markus
Knapp (ur. 1954) grupuje tematy teologicznofundamentalne nastgpuja-
co: I. Religia: cztowiek przed Bogiem; II. Objawienie: Bog przed czto-
wiekiem; II1. Ko$ciot — $§wiadek i tradent Bozej prawdy; I'V. Podstawy
poznania teologicznego’.

5. ALTERNATYWNE UJECIA TEOLOGII
FUNDAMENTALNEJ

Jeszcze przed uksztattowaniem si¢ charakterystycznego niemieckie-
go modelu teologii fundamentalnej, a takze pdzniej, pojawialy inne
propozycje ujgcia naszej dyscypliny, rownie tworcze i wazne. Johann
Baptist Metz (ur. 1928; w latach 1963-1993 profesor teologii fundamen-
talnej na Uniwersytecie w Miinster) w ksiazce Glaube in Geschichte
und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fundamentaltheologie
(1977) poczynit — jak sam twierdzi — ,,pewnego rodzaju poprawke,
korekte w odniesieniu do teologii wyizolowanej z konkretnych sy-
tuacji”’®. Ksiazka ta (Wiara w historii i spoleczenstwie) sktada sig
ztrzech czgsci: 1. Projekt (Konzept); I1. Tematy (Themen); 111. Kategorie
(Kategorien). J. B. Metz pojmuje wszelka teologi¢ jako ,,obrong na-
dziei””. Oznacza to, ze tym bardziej teologia fundamentalna win-
na charakteryzowaé si¢ aspektem apologetycznym i praktycznym’.
W Biblii apologia stanowi publiczne usprawiedliwienie nadziei chrze-
Scijanskiej, jakby podczas procesu sadowego, przebiegajace w per-
spektywie apokaliptyczno-eschatologicznej™. Klasyczna apologety-
ka z kolei, ktéra wyrosta z konkretnych historycznych zapotrzebowan
w dobie kontrowersji z reformacja i polemiki z nurtami o$wiecenia,

5 Por. M. Knapp, Die Vernunft des Glaubens. Einfiihrung in die Fundamental-
theologie, Freiburg i in. 2009, s. 179-404.

% J.B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen
Fundamentaltheologie, Mainz 1992, s. 9.

7J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 19.
78 Por. tamze, s. 24-25.

7 Por. tamze, s. 25-26.
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odseparowata chrzescijanstwo od spolecznos$ci, zaciemniajac wiary-
godnos$¢, uniwersalno$¢ i normatywnos¢ teologii®. Oswiecenie do-
prowadzito do prywatyzacji wiary chrzescijanskiej, a takze kryzysu
tradycji, autorytetu, metafizyki i religii, wywolujac tym samym po-
trzebg ,,praktycznej teologii fundamentalnej jako politycznej teologii
podmiotu’s!,

J.B. Metz zaczat pisa¢ o ,teologii politycznej” juz pod koniec
lat szes¢dziesiatych; jego artykuly na temat zostalty potem zebrane
w ksiazce Zur Begriff der neuen Politischen Theologie: 1967-1997
(1997). Wedhug niego, ,,teologia polityczna” pragnie ,,na nowo ujac re-
lacje pomigdzy religia a spoteczenstwem™?. Uwypukla ona w chrze-
Scijanstwie podstawowy charakter eschatologicznego przestania
o krélestwie Bozym (,,zastrzezenie eschatologiczne” kazace dostrze-
ga¢ prowizoryczno$¢ terazniejszo$ci)®. ,,Przyszto$é panowania Boga
— wyjasnia niemiecki teolog — widziana jest jako wewngtrzny i trwaty
moment teologicznej wypowiedzi o boskiej naturze Boga [...]. Kiedy
mianowicie boskos¢ Boga jest niejako odpowiedzia na zapowiadany
«nowy $wiaty, to prawda o bosko$ci Boga nie moze by¢ w petni reali-
zowana w warunkach wspoélczesnosci, a co za tym idzie, $wiat w obec-
nym ksztalcie nie jest wigc wystarczajaca podstawa dla rozumienia
tej prawdy, a dostgp do przysztej prawdy o boskosci Boga otworzy¢
mowania”*. J.B. Metz znajduje inspiracjg do tego ,,przezwycig¢zania”
w oredziu Jezusa: ,,Nauczana przez Jezusa §wigto$¢ pozostaje w sta-
lej relacji do $wiata [...]: jako krytyczno-wyzwolenczy element Swiata
spotecznego i jego procesow historycznych. Nie mozna sprywatyzo-
wac¢ eschatologicznych tresci Objawienia, przekazanych przez tradycje
biblijna — wolnosci, pokoju, sprawiedliwosci, pojednania. Zmuszaja
one ciagle na nowo do przejgcia spotecznej odpowiedzialnosci. [...]

80 Por. tamze, s. 33.

81 Por. tamze, s. 47-59; cytat ze s. 58.

8 J. B. Metz, Teologia polityczna, Krakow 2000, s. 18.
8 Por. tamze, s. 21.

8 Tamze, s. 44-45.
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Dlatego kazda teologia eschatologiczna, sila rzeczy, staje si¢ rowniez
teologia polityczna jako teologia (spoteczno-) krytyczna™®.

J.B. Metz, opowiadajac si¢ w ksiazce Glaube in Geschichte und
Gesellschaft za prymatem praxis, zauwaza, ze juz sama chrzescijan-
ska idea Boga ma charakter praktyczny®. W chrze$cijanstwie cho-
dzi przeciez o nasladowanie Chrystusa, czyli o praktyczne poznanie.
Tego typu poznanie oznacza dialektyczng hermeneutyke, gdyz praxis
nie znajduje si¢ na zewnatrz poznajacego podmiotu. Prawda oznacza
,,t0, co jest znaczace dla wszystkich podmiotéw — takze tych niezyja-
cych i pokonanych™. W tej perspektywie wiarg chrzeécijanska mozna
zdefiniowac w kategoriach ,,pewnej praxis w historii i spoteczenstwie,
utozsamianej z solidarna nadzieja w odniesieniu do Boga Jezusa jako
Boga zywych i umartych, ktory wzywa wszystkich ludzi do bycia pod-
miotami w Jego obecno$ci”®. W swojej wierze chrzescijanie prze-
chowuja memoria passionis, mortis et resurrectionis Jesu Christi®.
Pamie¢ ta ma ksztattowaé przysztos¢, a wigc musi ze swej istoty li-
czy¢ sig¢ z pewnym ryzykiem — jest wigc ,,niebezpiecznym wspomnie-
niem wolnosci Jezusa Chrystusa” (gefihrliche Erinnerung der Freiheit
Jesu Christi)™. W tej perspektywie Kosciol, rzecz jasna, funkcjonu-
je jako ,,pamie¢ publiczna™!. Winien on zatem w swojej egzystencji
troszczy¢ si¢ o duchowos¢ wyzwalajacej wolnosci, by¢ krytyczny wo-
bec zycia publicznego i chroni¢ si¢ przed postawami izolacji®>. J.B.
Metz podkresla dynamiczng rolg cierpienia w historii, ktore stymu-
luje ludzi do jego przezwycigzania. Zapamigtana historia cierpienia
staje si¢ ,,niebezpieczna tradycja”, ktdra stawia nam zadania. Historia
cierpienia nie oznacza pre-historii wolno$ci, lecz wlasnie wewngtrz-

85 Tamze, s. 21-22.
8 Por.J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 63.

87 Tamze, s. 72.

8 Tamze, s. 86.

8 Por. tamze, s. 94.

% Tamze, s. 93.

ol Tamze, s. 95.

%2 Por. tamze, s. 98-102.
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ny aspekt historii wolnosci. W $wietle memoria passionis, mortis et
resurrectionis Jesu Christi Bog jawi si¢ jako podmiot i znaczenie tej
historii®>. Nowozytno$¢ zaproponowata jednak homo emancipator
zamiast Deus Salvator, prowadzac do kryzysu tozsamosci chrzesci-
janstwa. Chcac zatem przezwycigzy¢ ten kryzys, niemiecki uczony
szkicuje teologi¢ bazujaca na trzech kategoriach, mianowicie wspo-
mnienia, narracji i solidarnosci. Wspomnienie (Erinnerung) oznacza
»posta¢ eschatologicznej nadziei wypracowywanej w jej spotecznym
i historycznym zapo$redniczeniu™*. Jest ona kategoria podstawowa,
ujmujaca relacje migdzy rozumem i historig” i sprawiajaca, ze rozum
staje sig ,,praktyczny jako wolno$¢. Pamigé¢ ustrukturyzowana jest
narracyjnie. Narracja (Erzdhlung) wiaze si¢ z doSwiadczeniem i sta-
nowi zaposredniczenie historii i zbawienia. Chrzesécijanstwo od same-
go poczatku byto wspolnota, ktora wspominata i opowiadata, przede
wszystkim meke, Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa®’. Kategoria soli-
darnosci (Solidaritit) wreszcie oznacza pomoc, wsparcie i tworzenie
wspolnoty z tymi, ktorzy cierpia badz sa zagrozeni cierpieniem®.
Odnoszac sig po pigtnastu latach do swojego projektu teologii fun-
damentalnej, J.B. Metz podkreslil, ze taka teologia ,,nie rezygnuje
z poszukiwania kierujacej si¢ prawda racjonalnej odpowiedzialnosci
wiary [...]. Nie ucieka ona od klasycznego problemu, rodzacego si¢ ze
stosunku wiary i rozumu. Stara sig raczej uwzglednic, ze problem ten
— odkad rozpoczgly si¢ procesy o§wiecenia — musi by¢ rozwazany na
innym poziomie: wiara musi si¢ teraz chroni¢ przed rozumem, a za-
razem przekazywac swe tresci poprzez rozum [...]”°. Nowa teologia
fundamentalna podkresla ,,prymat rozumu zdolnego do przywotywa-

% Por. tamze, s. 103-119.
% Tamze, s. 177.

% Por. tamze, s. 183.

% Tamze, s. 188.

7 Por. tamze, s 205.

% Por. tamze, s. 220.

» J.B. Metz, Teologia polityczna, Krakow 2000, s. 268.
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nia wspomnien, a wigc rozumu anamnetycznego”'%, | Togos teologii
chrze$cijanskiej — kontynuuje niemiecki uczony — uksztattowany jest
nie przez bezosobowe 1 wyalienowane z kontekstu historycznego idee,
lecz przez wywodzace sig z jego korzeni wspomnienie — nie przez przy-
padek gtowna kategoria teologii politycznej stalo sig¢ «niebezpieczne
wspomnienie» - ktore nie dopuszcza do tego, by usunac¢ i zapomniec,
czy tez idealistycznie zawiesi¢ historig cierpienia ludzkosci™'"'.

Inne ujgcie teologii fundamentalnej zaprezentowatl Hansjlirgen
Verweyen w dziele Gottes letztes Wort. Grundriss der Fundamental-
theologie (1991; zmodyfikowane znacznie w wydaniu trzecim —
2000)'2, Teolog niemiecki (ur. 1936; doktorat z teologii uzyskat na
Uniwersytecie w Tybindze pod kierunkiem J. Ratzingera: Ontologische
Voraussetzungen des Glaubensaktes; 1969; wyktadal w Notre Dame
w USA, Essen i Fryburgu Badenskim), zajmuje sig ,,definitywnym sto-
wem Boga” (Gottes letztes Wort), czyli Objawieniem Bozym w aspekcie
tego, co nieuwarunkowane. Cz¢$¢ 1 nosi tytul: ...vernehmbar? (styszal-

100 Tamze, s. 269.

100 Tamze, s. 270. Swoistym rozwinigciem ksiazki Glaube in Geschichte und
Gesellschaft jest dzieto Memoria passionis. Ein provozierendes Geddchtnis in plura-
listischer Gesellschaft (2006; wydanie polskie: Teologia wobec cierpienia, Krakow
2008). Sktada si¢ ono z dwoch czgséci: 1. Memoria passionis — w spojrzeniu na §wiat;
II. Memoria passionis — perspektywy w metodzie uzasadnienia. Juz na pierwszej stro-
nicy J.B. Metz podkresla, ze chrzescijanstwo nie moze pominaé pytania o ,,zagro-
zenie swojej nadziei przez mrok historii ludzkiego cierpienia” (s. 11). Oznacza to, ze
teologia musi umie¢ mowic ,,0 Bogu w obliczu przepastnej historii cierpien $wiata”
(s. 12). Niemiecki teolog protestuje wobec rozpowszechniajacych sig dzisiaj koncepcji
,clerpienia czy wspotcierpienia Boga”, przez ktora ,,przebija cos jakby postmoderni-
styczna estetyzacja tematu cierpienia” (s. 24) i cierpienie ludzkie zostaje w ten spo-
sob zrelatywizowane. ,,Patos chrzescijanskiej nadziei — wyznaje J.B. Metz — pozostaje
dla mnie zawsze osadzony w cierpieniu z powodu Boga” (s. 23). Niemiecki teolog po-
shuguje si¢ wrecz kategoria ,,mistyki cierpienia z powodu Boga” — ,,jezyk tej mistyki
Boga nie jest w pierwszym rzedzie krzepiaca odpowiedzia na do§wiadczane cierpie-
nie, lecz raczej pelnym pasji pytaniem z otchtani cierpienia, pytaniem skierowanym do
Boga, pelnym natg¢zonego oczekiwania” (s. 29).

12 Korzystam z wydania czwartego: H-J. Verweyen, Gottes letztes Wort.
Grundriss der Fundamentaltheologie, Regensburg 2002.
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ne?); I —...ergangen? (przekazane?); 111 — ...gegenwdrtig? (obecne?)!®,
H.-J. Verweyen, analizujac kluczowy dla teologii fundamentalnej tekst
biblijny — 1 P 3,15, podkresla, ze w wypowiedzi tej chodzi o apologie
nadziei chrzescijanskiej, a wiec o kwestie praxis. Apologia wskazu-
je jednoczesnie na logos nadziei, z ktorego zdawac sobie maja spra-
weg wszyscy chrzescijanie, a nie tylko wyrafinowani teologowie'™.
Zdaniem niemieckiego uczonego, teologia fundamentalna odnosi si¢
do ,,odpowiedzialnosci logosu chrzescijanskiej nadziei w obliczu ro-
zumu”'%, Oznacza to, ze punktem wyjScia teologii fundamentalne;j jest
sam logos chrze$cijanskiej nadziei. Dotarcie do ostatecznego funda-
mentu nadziei stanowi jednocze$nie poszerzenie mozliwo$ci poznaw-
czych rozumu. Centrum wiary chrzescijanskiej znajduje si¢ w zywej
Tradycji KosSciota, ktorej jadrem jest Eucharystia!®, Zadanie teologii
fundamentalnej polega na prezentacji tej Tradycji jako uniwersalnego
1 definitywnego wydarzenia zbawczego. Dyscyplina ta zatem charak-
ter hermeneutyczny (rozumienie Tradycji) i filozoficzny (ukazanie
ostatecznego sensu Tradycji)'?".

Realizujac swoje zamierzenia, H.J. Verweyen w czgSci pierwszej
przedstawia ukierunkowanie cztowieka na Boze Objawienie, czyli
Tradycj¢ przynoszaca czlowiekowi definitywny sens'®. Z kolei
czes¢ 11 dotyczy urzeczywistnienia si¢ Objawienia Bozego w Jezusie
Chrystusie. Teolog niemiecki uwaza, ze charakterystyczny dla wielu
uczonych nacisk ktadziony na wydarzenia po $mierci Jezusa, ozna-
czajace nowgq inicjatywg Boga w procesie Objawienia, narusza wy-
raznie wiar¢ we Wcielenie, pomniejszajac radykalnie range zycia
i $mierci Jezusa. Ukazywania si¢ Zmartwychwstalego nie moga

103 Por. tamze, s. 24-27.
104 Por. tamze, s. 37-38.

195 Tamze, s. 50. Zob. takze tenze, Einfiihrung in die Fundamentaltheologie,
Darmstadt 2008, s. 16.

16 Por. H-J. Verweyen, Gottes letztes Wort. Grundriss der Fundamentaltheo-
logie, s. 51-56.
107 Por. tamze, s. 61-67.

108 Por. zwlaszcza tamze, s. 201-206.
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by¢ w konsekwencji motywem decydujacym dla wiary paschalne;.
H. Verweyen rozroznia zatem pomiedzy ,,wystarczajaca podstawa” dla
wiary uczniow (hinreichende Evidenz) i ,,faktyczna geneza” tej wiary
(faktische Entstehung). Uczniowie w momencie $mierci Jezusa (szczyt
Jego proegzystencji) doswiadczyli juz definitywnego stowa Boga,
aczkolwiek faktycznie ich wiara zrodzi si¢ dopiero po spotkaniach
ze Zmartwychwstatym!'®”. Wreszcie w czescei 111, najmniej obszernej,
teolog niemiecki zajmuje si¢ Kosciotem jako miejscem uobecniania
Objawienia Bozego''".

Jeszcze inng strukturg teologii fundamentalnej zaprezentowali Karl
Heinz Neufeld (ur. 1939) i Jirgen Werbick (ur. 1946). Ten pierw-
szy, jezuita, profesor teologii fundamentalnej m.in. na Uniwersytecie
w Innsbrucku, w swojej dwutomowej Fundamentaltheologie'! od-
nosi si¢ najpierw do chrystologii (t. I: Jesus — Grund christlichen
Glaubens), a nastepnie do eklezjologii (t. Il: Der Mensch — Bewusste
Nachfolge im Volk Gottes). Z kolei Jiirgen Werbick (ur. 1946, profesor
teologii fundamentalnej w Miinster) w pracy Den Glauben verantwor-
ten. Eine Fundamentaltheologie (2000)'"? dokonal poszerzenia kla-
sycznej struktury apologetyki, dzielac traktat demonstratio christiana
na dwa: o Objawieniu Bozym i o soteriologii. Ponadto, zamiast mo-
wi¢ o demonstratio stosuje on termin Streitfall — sprawa sporna, ktory
przywoluje sytuacje procesowa, a wigc majaca miejsce w sali sado-
wej'3. Jego dzieto dzieli sig zatem na cztery czgsci (,,sprawy sporne”):
I. Religia; II. Objawienie; III. Soteriologia; IV. Kosciol.

6. WNIOSKI

Nietrudno na koniec zauwazy¢, ze niemieccy teologowie wypra-
cowali w latach osiemdziesiatych XX wieku wlasny model teologii

199 Por. tamze, s. 338-362.
110 Por. tamze, s. 363-434.
U K.-H. Neufeld, Fundamentaltheologie, t. I-I1, Stuttgart 1992-1993.

112 Korzystam z przepracowanego wydania I1I: J. Werbick, Den Glauben veran-
tworten. Eine Fundamentaltheologie, Freiburg — Basel — Wien 2005.

113 Por. tamze, s. XIV-XV.
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fundamentalnej, mianowicie ,teologii fundamentow Objawienia”.
Model ten r6zni si¢ cho¢by od ,,modelu rzymskiego” (,,teologia wia-
rygodnosci Objawienia”) tym, ze obejmuje rozbudowany traktat o re-
ligii i traktat o Kos$ciele. Ponadto, niemiecka teologia fundamentalna
ugruntowuje bardzo mocno Objawienie Boze w ludzkiej otwartosci na
Transcendencj¢ (aspekt filozoficzno-spekulatywny), wykazujac jego
wiarygodnos$¢ przez odwotanie si¢ takze do autentyczno$ci Kosciota
jako depozytariusza tego Objawienia (aspekt teologiczno-egzysten-
cjalny). Charakter filozoficzno-teologiczny tej dyscypliny sprawia, ze
w konsekwencji w mniejszym stopniu stosuje ona metodg historyczno-
krytyczna w badaniach biblijnych. Oczywiscie, na gruncie jgzyka nie-
mieckiego istnieja takze ujecia wykraczajace poza stworzony model,
ktore szukaja swoistego kompromisu z innymi modelami i zmierza-
ja do bardziej przekonujacego wyartykulowania tozsamosci teologii
fundamentalne;.

Summary

The Nature of German Fundamental Theology

The article concerns German Fundamental Theology, which derived
from the classical Apologetics. In the 1980s German theologians
worked out their own model of Fundamental Theology as a theology
of fundaments of Revelation. The most prominent expression of this
model is Handbuch der Fundamentaltheologie (editors: W. Kern,
H.J. Pottmeyer, M. Seckler), which consists of four parts concerning
religion, Revelation, the Church and Theology. Apart from this model
many other concepts are being developed (by K. Rahner, H.U. von
Balthasar, J. Ratzinger, E. Biser, P. Knauer, J.B. Metz, H. Waldenfels,
J. Werbick, H-J. Verweyen). German Fundamental Theology is
existential, deeply-theological, speculative and provocative.

Ks. Marek Skierkowski



