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MODERNISTYCZNA KONCEPCJA TRADYCJI
CHRZESCIJANSKIEJ
OD CHRZESCIJANSTWA POPRZEZ
KATOLICYZM KU RELIGI LUDZKOSCI

Zjawiskiem, ktore wywarto wptyw na Kosciot, na spoteczenstwo
Francji i w pewnym stopniu na cata Europe Zachodnia byt nurt in-
telektualny zwany modernizmem. Ma on dtuga historig. Juz Wolter
(+ 1778) 1 encyklopedysci rozpowszechniali opinie, ze religia jest two-
rem czysto ludzkim, ze prowadzi do zniewolenia, podsyca nacjona-
lizmy, a czasem bywa powodem wojen!. Propozycja przeciwstawna
w stosunku do wiary i religii, ich zdaniem, miata by¢ wiedza, ktora
z czasem wyjasni wszystkie tajemnice i uszczgsliwi czlowieka. Takie
teorie w niewielkim stopniu docieraty do ludu, wywieraty natomiast
wplyw na inteligencje. Powazniejszy konflikt pomiedzy wiara a na-
uka pojawil si¢ w XIX wieku, kiedy to przy pomocy metod nauko-
wych podwazono wiele zasad uwazanych dotad za niepodwazalne.
Eudoxe-Irénée Mignot, wikariusz generalny w Soissons, pozniejszy
biskup Fréjus (1890), a potem Albi (1899) pisat: ,,Pigcioksiag w swej
aktualnej formie nie jest dzietem Mojzesza, lecz jest tworem pozniej-
szym. Ksigga Rodzaju nie opisuje w sposob naukowy poczatku $wiata.

' P. Gastex, P. Surer, G. Becker, Historie de la littérature frangaise, Paris 1974,
s. 424: «Voltaire est hostile aux discussions théologiques et combat les religions éta-
blies (...). Selon lui les religions sont néfastes : elles font naitre le désordre dans 1’Etat,
elles entrainent les schismes et des querelles, elles entretiennent 1’ignorance et le fana-
tismey. Por. Voltaire, Traité sur la Tolérance, Paris 1975, s. 25: «On sait assez ce qu’il
en colté depuis que les chrétiens disputent sur le dogme: le sang a coulé, soit sur les
¢échafauds, soit dans les batailles, des le IV© siecle jusqu’a nos joursy.
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Podziat na sze$¢ dni (dob) kazda po 24 godzin nie odpowiada rze-
czywistosci. Nie nalezy bra¢ dostownie opisu upadku (pierwszych lu-
dzi) ani dlugowiecznosci patriarchow. Potop nie objal calego $wiata.
W Biblii sg niescistosci historyczne™. W owym czasie byly to pogla-
dy szokujace®.

W takiej sytuacji niektorzy uczeni katoliccy, jak Thomas Gousset
wystapili w obronie dotychczasowych pozycji, w zasadzie odrzucajac
twierdzenia nauk $cistych jako tymczasowe hipotezy, inni podejmowa-
li probe pogodzenia wiary z wynikami badan naukowych. Tak powsta-
fa tendencja zwana konkordyzmem, jej zwolennicy jak Jean-Julien
Bellamy, Antoine Garnier, Jean Baptiste Glaire, Frangois Lenormant,
usitowali wykaza¢, ze opisy biblijne zgadzaja si¢ z naukami histo-
rycznymi, np. poszczegolne dni stworzenia interpretowano jako epoki
W procesie rozwoju materialnego $wiata®. W 1890 roku o. Marie-
Joseph Lagrange, dominikanin, zalozyt w Jerozolimie szkole, Ecole
Pratique d’Etudes Bibliques, ktorej celem byto prowadzenie gruntow-
nych studiow nad Biblig z uwzglednieniem odkry¢ archeologicznych
oraz historycznych. Taka potrzebe dostrzegat papiez Leon XIII, kto-
ry w encyklice Providentissimus Deus (18.11.1893) zarysowal zasa-
dy interpretacji Biblii z uwzglednieniem pytan, jakie rodzity si¢ pod
wptywem odkry¢ naukowych’. Tymczasem wsrod intelektualistow co-
raz bardziej dawaly si¢ zauwazy¢ postawy liberalne i racjonalistyczne.

2 Emile Goichot, Alfred Loisy et ses amis, Paris 2002, s. 31, thum. wi. Zob. mo-
nografia: Louis Pierre Sardella, Un évéque frangais au temps du modernisme, Mgr
Eudoxe Irénée Mignot (1842-1918), Lyon 2000.

3 Bp Mignot pozostat wierny Ko$ciotowi, jednakze byt zwolennikiem wigkszego
otwarcia na osiagnigcia wspotczesnych nauk (L.P. Sardella, Mgr Mignot (1842-1918)
«Erasme du modernisme», w: Histoire du Christianisme, Magazine 40(2007)39.

4 Pierre Colin, L’ audace et le soupgon, Paris 1997, s. 125: «L’ambition de Garnier
et de I’ensemble des exégetes catholiques de I’époque est de faire concorder les textes
bibliques et les résultats certains des sciences (...). L’exemple le plus strict du concor-
disme, c’est la théorie des ‘jours-époques’ destinée a faire entrer dans le carde biblique
les nouvelles chronologies scientifiques».

> J. Gadille, Face aux nouvelles sciences religieuses. Le modernisme, w: J.M.
Mayeur (i in., red.), Histoire du Christianisme, Paris 2001, t. X1, s. 459
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Ich przyktadem moze by¢ stynna ksiazka Ernesta Renana pod tytutem
Vie de Jésus (1863), ktora eliminuje elementy nadprzyrodzone z zycia
i z nauki Chrystusa®.

Na stosunek do religii w kregach akademickich wywierata wptyw
filozofia Kanta. Jego gtowne dzieta: ,,Krytyka (praktycznego) rozu-
mu” (1848) oraz ,,Krytyka czystego rozumu” (1855) cieszyty si¢ po-
pularnoscia we Francji. P. L. Péchenard pisal (1899) na jej temat:
»Subiektywistyczna filozofia Kanta ptynie szerokimi strumieniami
w szkotach, ktore nas otaczaja; duch watpliwosci i negacji zatruwa
umysty”’. Filozofia ta, idealizm subiektywny, kwestionowala rze-
czywisto$¢ poznania, podcinata podstawy wiary chrzescijanskiej
1 Objawienia. Dzialajacy w tym nurcie Adolf Harnack w dziele ,,Istota
chrzedcijanstwa” (Das Wesen des Christentums, Berlin 1900) spro-
wadzit osobg Chrystusa i Jego nauke¢ do poziomu naturalnego. Pisat
migdzy innymi : ,,Zdanie ‘Ja jestem Synem Bozym’ nie zostato umiesz-
czone w Ewangelii przez samego Jezusa, a ten, kto to zadnie wprowa-
dzit jako jedna z propozycji obok innych, dodat co$ do Ewangelii™®.
W dwa lata pdzniej to dzielo zostato przetlumaczone na jezyk francu-
ski jako L’essence du christianisme (Paryz 1902). Alfred Loisy, ktory
juz wezesniej wypowiadat poglqdy budzqce niepokdj w kregach ka-
tolickich wydat ksiazke L’Evangile et I'Eglise (Paryz 1902), w kto-
rej podjat polemike z protestanckim uczonym. Jego ksiazka wzbudzita
oburzenie wsrod czytelnikow. W rok pdzniej znalazta si¢ na indek-
sie razem z czterema innymi pracami tegoz autora. Data jej wydania,
rok 1902, uchodzi za narodziny modernizmu. Broniac swojej pozycji
Loisy wydat kilka rozpraw w formie listow, w ktorych staral si¢ roz-
wina¢ kwestie zasygnalizowane w ,,malej ksiazce”, jak okreslat swoje

¢ Zob.: P. Collin, dz. cyt., s. 118-119. Rowniez wspodtczesni historycy literatury
oceniaja ja negatywnie, zob. P.-G. Castex, P. Surex, G. Becker, Histoire de la littéra-
ture frangaise, Paris 1974, s. 727. Za t¢ ksiazk¢ Renan utracit katedr¢ w Collége de
France, zob. J. Gadille, L anticléricalisme et son apogée. Les stratégies de Léon XIII
et de Pie X, w : Histoire du Christianisme, dz. cyt., t. XI, s. 468.

7 P. Colin, dz. cyt., s. 202.

8 A.v. Harnack, L essence du christianisme, thum. nieznany, Paris 1907, s. 177 (jest
to nowe tlumaczenie).
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glowne dzieto L ’Evangile et I’Eglise®. Podobne poglady glosit angiel-
ski jezuita George Tyrell'?, baron niemiecki Friedrich von Hiigel miesz-
kajacy w Anglii''. Inni jak Henri Bremond'?, Louis Duchesne'*, Lucien
Laberthoniére' sktaniali si¢ ku nim, lecz unikali pozycji skrajnych.
Tym, co rézni poglady A. Loisy od nauki Kosciola jest przede wszyst-
kim wizja Boga, pojmowanie Jezusa na sposéb czysto ludzki oraz nad-
mierne akcentowanie Tradycji w formowaniu si¢ teologii i Kosciota.

1. GENEZA CHRZESCIJANSTWA

W punkcie wyjscia do swoich teorii A. Loisy przytacza poglad
Harnacka jakoby chrzescijanstwo byto rodzajem zydowskiego prote-
stantyzmu: jak Luter usunat wiele elementéw z katolicyzmu, tak Jezus
usunat wiele elementoéw z judaizmu. W obu przypadkach chodzito nie
tyle o tworzenie nowej religii, ile 0 oczyszczenie dotychczasowej'.
Loisy przypomina stowa Chrystusa: ,,Nie przyszedlem znies¢ Prawa,

° Zbiér najwazniejszych prac tworcy modernizmu wydano w tomie: Alfred Loisy
preésenté par Gérard Mordillat et Jérome Prieur, Paris 2001. Na okreslenie tego zbio-
ru bedziemy sig postugiwaé skrotem: ALMP; cytaty podane sa w ttumaczeniu autora
niniejszego artykutu.

1"°W 1906 r. usunigto go z zakonu, w 1907 r. zostat ekskomunikowany, zmart
w 1909 r. (E. Goichot, dz. cyt., s. 87-89 1 93).

'"'F. von Hiigel nie zostal ekskomunikowany, jego gtéwne dzieto The Mystical
Element of Religion ukazato si¢ po wydaniu enc. ,,Pascendi Domini gregis” (8.09.1907),
ktorej nie komentowat.

12 Wyznawat on poglady zblizone do Loisy, ale potem wycofat si¢ z nich : ,,Il déc-
larait accepter tous les enseignements dogmatiques du Saint-Siege les yeux fermés”
(E. Goichot, dz. cyt., s. 104).

3 Ur. w 1843, studiowal w Rzymie, wyktadatl w Instytucie Katolickim w Paryzu
i w Ecole des Hautes Etudes, w 1895 zostal dyrektorem Ecole Francaise de Rome;
w 1910 zostat cztonkiem Akademii Francuskiej. Byt przyjacielem A. Loisy, sktaniat
si¢ ku pogladom modernistow, ale unikat konfliktu z Ko$ciotem.

4 Dwa jego dzieta umieszczono na indeksie (1906), w 1909 zostal zasuspendowa-
ny, ale potem zastosowat si¢ do decyzji Kosciota (P. Colin, dz. cyt., s. 196).

15 A. Loisy, L Evangile et I'Eglise, ALMP, s. 36 : ,,Cette conclusion peut se présen-
ter d’elle-méme a 1’esprit d’un théologien protestant, pour qui le mot «tradition» est
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lecz je wypeli¢” (Mt 5, 17) i podkresla, ze rzeczywiscie w chrze-
Scijanstwie sa ciagle elementy zydowskie, co oznacza, ze nie ode-
rwalo si¢ ono catkowicie od judaizmu. Harnack twierdzil, ze istotg
chrze$cijanstwa stanowi gloszona przez Jezusa wiara w Boga Ojca'®.
Loisy ukazywat takze inne tresci jak mesjanska godnos¢ Chrystusa,
idea wiecznego Kroélestwa, nawiazywat do innych tematéw nauczania
ewangelicznego!’. Jego zdaniem istota chrzescijanstwa znajduje sig
w calym dziele Jezusa, ktore — niestety — jest znane tylko w niewielkim
stopniu. Badaniu moze podlegac ruch, jaki zapoczatkowat Jezus, z kt6-
rego pozniej wylonito chrzeécijanstwo jako rodzaj nowej religii, a po-
tem uformowat si¢ Kosciot. Tak wige — podkresla Loisy — ,,Chrystusa
mozemy poznac tylko na podstawie tradycji, poprzez tradycje i w tra-
dycji pierwotnego chrzescijanstwa”'s,

Chrystus w pojgciu A. Loisy byl zwyklym czlowiekiem z Nazaretu,
ktory zapewne pod wptywem Jana Chrzciciela zaczat glosi¢ nadejscie
Kroélestwa Bozego. W miarg nauczania uwierzyl, ze jest Mesjaszem,
czyli wezwanym do odegrania waznej roli w owym Krodlestwie, je-
$li ono nastanie”. Apostolowie uwierzyli w nadzwyczajna mi-
sj¢ ich Mistrza. Dzialalno§¢ Jezusa zakonczyla si¢ ukrzyzowaniem.
Uczniowie najpierw przezyli szok, potem udali si¢ do Galilei, ale trud-
no im bylo powréci¢ do zwyklych zaje¢é 1 zrezygnowac¢ z wizji nad-

synonyme de «catholicisme» et d’ «erreur», qui est heureux de penser que I’Evangile
a été comme le protestantisme de la Loi».

16 A.v. Haranack, L essence du christianisme, dz. cyt., s. 83: «Tout I’Evangile s’ex-
prime dans cette suite d’idées: Dieu le Pére, la Providence, la filialité, la valeur infinie
de I’ame.

17 A. Loisy, L’Evangile et I’Eglise, ALMP, s. 39.

8 A. Loisy, L’Evangile et I’Eglise, ALMP, s. 37: «Il ne reste que dans les Evangiles
qu’un écho, nécessairement affaibli et un peu mélé, de la parole de Jésus; il reste I’im-
pression générale qu’il a laissé a ses auditeurs (...) il reste enfin le mouvement dont
Jésus a été I'initiateur (...). On ne connait le Christ que par la tradition, a travers la
tradition, dans la tradition chrétienne primitive».

9 A. Loisy, La carriére de Jésus, ALMP, s. 377: «Jésus aurait pu annoncé d’abord
le régne de Dieu, comme Jean-Baptiste, puis avoir été encouragé par le succes de sa
parole, par son influence sur les gents du peuple, par I’efficacité de ses exorcismes,
a croire que Dieu I’avait prédestiné a la fonction de Messie».
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chodzacego Krolestwa. Przez jaki$ czas trwali w napieciu i rozterce.
Pierwszym, ktory uwierzyt, ze Jezus zyje, byt Piotr. Jego wiara udzie-
lita si¢ innym. Zaczgli oni glosi¢, podobnie jak ich Nauczyciel do nie-
dawna, ze bliskie jest Krolestwo Boze?. Pozniej starali si¢ wykazywac
na podstawie ksiag Starego Testamentu, ze Jezus z Nazaretu, ktory
powstal z martwych, jest Mesjaszem zapowiadanym przez prorokow
i oczekiwanym przez Zydéw. Aby pozyskaé pogan dla Ewangelii do-
konano identyfikacji zydowskiego Mesjasza z greckim Logosem, kto-
rego wizja byla znana w §rodowiskach hellenskich. Do identyfikacji
Chrystusa z Logosem przyczynit si¢ w znacznym stopniu §w. Pawel,
ktory wprawdzie nazywat Zbawiciela Logosem, ale okreslat Go jako
Madro$¢ Boza (1 Kor 1,30; Kol 2,3). Inni teologowie, jak Justyn,
Ireneusz, Orygenes moéwili o wprost Chrystusie jako o Logosie?'.
W ten sposob zycie i dzieta Jezusa przybraty nie tylko wymiar migdzy-
narodowy, ale i kosmiczny.

Chrzescijanstwo w ujeciu modernistycznym nie posiadato okreslo-
nej doktryny ani struktury, byta to grupa ludzi, ktérzy wyznawali wiarg
w Zmartwychwstanie Jezusa, a przy tym stawiali sobie duze wymaga-
nia moralne. Apostotowie stanowili swego rodzaju komitet na czele
ze $w. Piotrem?. Zaczely si¢ tworzy¢ pierwsze wspolnoty. W §rodo-
wiskach zydowskich nie mialy one poczatkowo zamiaru wytaczac si¢
z judaizmu, w srodowiskach poganskich od poczatku przybieraty cha-

20 A. Loisy, La carriére de Jésus, ALMP, s. 394 : «Ce fut Pierre, a ce qu’il semble,
qui obtient le premier la preuve et la certitude définitive qui réclamait la foi. Un jour
a ’aube, en péchant sur le lac de Tibériade, il vit Jésus (J 21, 1-9)».

2 A. Loisy, Le dogme chrétien, ALMP, s. 129 : «Le premier changement, le plus
décisif (...), est celui qui fit d’un mouvement juif, fondé sur I’idée du régne messia-
nique, une religion acceptable pour le monde gréco-romain (...) ce changement a été
gradué: saint Paul, le quatriéme Evangile, saint Justin, saint Irénée, Origéne marquent
les étapes de cette progression (...). L’obligation de la Loi mosaique fut a abrogée mal-
gré les judaisants; la théorie du Logos triomphay.

2 A. Loisy, L’Evangile et I’Eglise, ALMP, s. 107: «Ce fut une communauté qui
avait pour base la foi a <la bonne nouvelle> de Jésus ressuscité, pour loi la charité,
pour but la propagation de la grande espérance, pour forme de gouvernement la dis-
tinction du collége apostolique et des simples disciples. Les Douze forment une sorte
de comité directeur qui a pour chef Simon Pierre».
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rakter autonomiczny®. Nie bylo, oczywiscie, zadnej wladzy ani ad-
ministracji. Tego rodzaju luzny ruch nie mogt trwaé¢ dtugo, dlatego
wkrotce pojawia si¢ organizacja i hierarchia. Do wytworzenia organi-
zacji oraz okreslenia doktryny przyczynity si¢ w znacznym stopniu po-
glady gnostyckie, przed ktérymi nalezato si¢ broni¢ gtownie poprzez
podawanie odpowiedniej nauki na temat Jezusa i Jego czynow.

Na uzytek rozwijajacych si¢ wspolnot, ktére coraz bardziej wiaza-
ly sig ze soba stajac si¢ Kosciotem, napisano Ewangelie, ktore wszak-
Ze nie zawieraja nic pewnego na temat Chrystusa: ,,Ani data §mierci
Jezusa nie jest pewna co dnia i roku, ani zadna wypowiedz Chrystusa
nie zostata wprost utrwalona na pi$mie”**. Co wiecej? W Ewangeliach
sg rozbieznosci, a ,,nawet w czgsciach, ktdre sa wspdlne dostrzega si¢
sprzecznosci: to samo opowiadanie przedstawia si¢ w innych okolicz-
nosciach, ta sama sentencja otrzymuje rozne znaczenie”*. Na przyktad
»trudno by byto przypisa¢ Jezusowi, migdzy innymi, o§wiadczenie:
«Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna tylko Syn» (Mt
11, 27; Lk 10, 22). Jest to raczej wyznanie wiary chrzescijanskiej”?*,
czyli zdanie, ktore zostatlo wprowadzone do Ewangelii na potwierdze-
nie juz istniejacej wiary?’. Podobnie, jesli w Ewangelii znajduje si¢
scena, w ktorej ,,Jezus mowi do Piotra: «Ty jeste$ Piotr czyli skata»
(Mt 16, 18), to znaczy, ze taka wypowiedz zostata napisana na po-
twierdzenie dominujacej roli, jaka Kosciot rzymski odgrywat pod ko-
niec T wieku?8. To samo dotyczy poszczegdlnych czyndéw: najczesciej

3 A. Loisy, L’Evangile et I’Eglise, ALMP, s. 107-108 : « Ce premier groupe chré-
tien n’eut pas encore conscience de former une société distincte du judaisme (...). Des
communautés chrétiennes se fondent parmi les Gentils et deviennent bientot 1’Eglise,
tout a fait distincte et méme séparée de la Synagogue ».

2 A. Loisy, Jésus et la Tradition évangélique, ALMP, s. 341.

% A. Loisy, Jésus et la Tradition évangélique, ALMP, s. 345,

2 A. Loisy, Jésus et la Tradition évangélique, ALMP, s. 349.

27 A. Loisy, Jésus et la Tradition évangélique, ALMP, s. 354: «Les Evangiles ne
sont pas, en toute rigueur, des documents historiques sur la carriére de Jésus, ni des
documents historiques sur la vie d’Eglise primitive ».

2 A. Loisy, Lettre a un apologiste catholique sur la fondation et [’autorité de
I’Eglise, ALMP, s. 279.
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sa one wyolbrzymione lub wprost zmyslone dla potwierdzenia mocy
Zbawiciela, ktora juz wczesniej wyznawano. Tak wigc ,,argument bi-
blijny jest w rzeczywistosci argumentem tradycji, a argument tradycji
jest w swej istocie wyrazem wiary”%.

Teolog francuski podkresla, ze autorzy Ewangelii nie byli literatami,
ani nie przedstawili opinii osobistych: ,,W tym, co napisali styszymy
grupy wiernych, tradycje tych grup (...). Autorytet synoptykéw i ich
zrodet to nie mniej ni wigeej tylko autorytet pierwszych pokolen chrze-
scijan. To wiara tych pokolen przemawia przez Ewangelie™’. Dlatego
nalezy je bada¢, ale nie jako dokumenty historyczne, lecz jako wytwor
wczesnochrzescijanskiej tradycji®!.

Loisy podkreslat roznice pomigdzy Ewangeliami synoptycznymi
a Ewangelia $w. Jana®. ,Mowy Chrystusa synoptycznego stanowa
echo jego przemowien, sa one wypetnione porownaniami i przypowie-
$ciami, podczas gdy mowy Chrystusa Janowego zbudowane sa z ale-
gorii, nigdy one nie zostaly wygloszone™**. Ewangelie synoptyczne,
chociaz nie sa dokumentem historycznym blizsze sa Jezusa historycz-
nego. Czwarta Ewangelia ma zupetnie innych charakter. Nie ma pod-
staw, aby uwazac ja za dzieto Jana Apostota, ktory miatby przebywac
w Efezie, ani innego ucznia, ktory reprezentowatby tradycje¢ apostolska.
Ewangelia, ktora uchodzi za janowa nie zawiera zadnych danych, by ja
traktowac jako uzupehienie tradycji synoptycznej. ,,Ta Ewangelia jest
dzietem jakiego$ teologa mistycznego, w mniejszym lub wigkszym
stopniu zainspirowanego przez idee Filona Aleksandryjskiego, ktory
dodaje interpretacje teologiczna, mistyczna i alegoryczna do historycz-

2 A. Loisy, Lettre a un apologiste catholique sur la fondation et [’autorité de
I’Eglise, ALMP, s. 280.

30 A. Loisy, Jésus et la Tradition évangélique, ALMP, s. 357.

3UA. Loisy, L ’Evangile et I'Eglise, ALMP, s. 50-51: «La gloire du Seigneur ressus-
cité rejaillit sur les souvenir de sa carriere terrestre. De 1a une source d’idéalisation et
de systématisation des discours et des faitsy.

2 A. Loisy, L’Evangile et I’Eglise, ALMP, s. 49: «Les divergences des Synoptiques
entre eux, celles de Jean a 1’égard des Synoptiques ont été soigneusement relevées, et
’on a ainsi fixé a I’autorité historiques des textes une limite».

3 A. Loisy, L enseignement de Jésus, ALMP, s. 424.
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no-legendarnej tradycji trzech pierwszych Ewangelii™**. Ewangelia
Jana tak bardzo rozni si¢ od synoptycznych, ze ,.koryguje je do tego
stopnia, iz niszczy catkowicie ich §$wiadectwo™. Jest to ,,dzieto symbo-
liczne we wszystkich szczegotach (...). Ewangelia janowa jest wciele-
niem, obrazowa reprezentacja tajemnicy zbawienia, ktore si¢ dokonato
i ktore jest kontynuowane w Chrystusie jako Stowie”3¢. Takie podej-
$cie odbierato wszelki autorytet Ewangeliom, a wiarg chrzescijanska
pozbawiato podstaw.

2. ROZWOJ KATOLICYZMU

Loisy podzielat poglad Harnacka, ze Ko$ciot nie zostat wprost zato-
zony przez nikogo, ani przez Jezusa ani przez Apostotdéw, lecz w ciagu
wiekow uformowat si¢ niejako sam, dziatajac w okreslonej sytuacji hi-
storycznej, religijnej, kulturowej*’. Zaznaczat, ze ,,wedhug tradycji apo-
stolskiej Kosciot zostat zatozony bardziej na Jezusie niz przez Jezusa
(...). Boskie pochodzenie Kosciota opiera si¢ na Bostwie Chrystusa,
ktore nie jest faktem historycznym, lecz faktem wiary”*®. Nastepnie
twierdzil, ze chrze$cijanstwo zrodzone z przepowiadania Ewangelii,
istniejace poczatkowo jako luzne wspdlnoty ,,0okoto roku 200 zacze-
fo ewoluowa¢ w kierunku katolicyzmu. Ustanowiona zostala wiel-

3 A. Loisy, Jésus et la Tradition évangélique, ALMP, s. 349-350. Swoje opinie na
temat czwartej Ewangelii opieral Loisy na dziele J. Welhausena pt. Das Evangelium
Johannis (1908).

5 A. Loisy, Lettre a un évéque sur la critique des Evangiles et spécialement sur
l’Evangile de Saint Jean, ALMP, s. 236. Por. tamze, s. 243-244.

36 A. Loisy, Lettre a un évéque sur la critique des Evangiles et spécialement sur
[’Evangile de Saint Jean, ALMP, s. 239 -240.

37 Por. A. Harnack, L’essence du christianisme, dz. cyt., s. 187 : «Jésus n’a pas
fondé I’Eglise, au sens d’association organisée en vue d’un culte». A. v. Harnack,
Die Mission und Ausbreitung des Christentums, Leipzig 1924, t. 1, s. 40: ,,Weder eine
Schule noch eine Sekte hat er sammeln, noch eine Kirche bauen wollen®.

3 A. Loisy, Lettre a un archevéque sur la divinité de Jésus-Christ, ALMP, s. 273.
Tamze, s. 278: «L’institution de I’Eglise par le Christ ressuscité n’est donc pas un
fait tangible pour I’historien. Ce que I’historien percoit directement est la foi a cette
institutiony.
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ka spotecznos$¢ koscielna, ktora odrzucita wielka ilo$¢ sekt, ktére tak-
ze uwazaly si¢ za chrzescijanskie (...). Na Wschodzie i na Zachodzie
Kosciot stat sig instytucja prawna i przyjat administracjg polityczng™.
Centralna pozycja Rzymu sprawita, ze udali si¢ tam dwaj glowni apo-
stotowie Piotr i Pawel*. Potem Rzym wywieral wptyw na wspdlno-
ty ko$cielne w innych krajach, co widzimy na przyktad w interwencji
w Koryncie; wystano tam list w imieniu Kosciota rzymskiego, potem
ten list uznano za pochodzacy od biskupa Klemensa*'. Na pewno apo-
stolowie nie mieli zamiaru zaktada¢ w Rzymie stolicy chrze$cijan-
skiej na wzor stolicy cesarstwa, natomiast de facto, Kosciot rzymski
stat si¢ matkq i krolowg wszystkich Kosciotow. Tak wyrost prymat:
,Cesarstwo przemienito si¢ w Ko$cidl, a nastepca Piotra zastapil cesa-
rza”#,  Jezus — stwierdza A. Loisy — zapowiadat Krolestwo, a w rze-
czywistosci pojawit sig Kosciol™. Stopniowo powigkszata si¢ wladza
biskupoéw Rzymu, gtownie na Zachodzie, podczas gdy na Wschodzie
ich rola byta mniejsza. Szczyt potegi osiagngto papiestwo w XI wie-
ku, kiedy to zdobyto wtadze tak duchowna, jak i $wiecka*. Ta potega
utrzymala si¢ w znacznym stopniu do czaséw nowozytnych i stata si¢
uciazliwa, dlatego ,,wyznawanie katolicyzmu przybiera formg niewoli
intelektualnej i moralnej (...), a panstwa wspotczesne obawiaja si¢ sta¢

¥ A. Loisy, L’Evangile etl ’Eglise, ALMP, s. 104.

“ A, Loisy, L Evangile et I'Eglise, ALMP, s. 110-111 : « C’est incontestablement &
son rang de capitale que Rome dut d’attirer a elle les deux personnages les plus impor-
tants de 1’Eglise apostolique. Pierre et Paul y sont tous deux venus (...). L’importance de
ville a contribué a I’importance du si¢ge, mais on ne peut pas dire qu’elle I’a créée ».

4 A. Loisy, L’Evangile et '’Eglise, ALMP, s. 110.

“2 A Loisy, L’Evangile et ’Eglise, ALMP, s. 113.

4 A. Loisy, L'Evangile et [’Eglise, ALMP, s. 116 : « Il est certain que Jésus n’avait
pas réglé d’avance la constitution de I’Eglise (...). Jésus annongait le royaume, et ¢’est
I’Eglise qui est venue ».

“ A. Loisy, L’Evangile et Z’Eglise, ALMP, s. 114 : « Au déclin du XI siécle, il
semble que toute autorité lui appartienne, non seulement sur les Eglises, mais aussi
sur les peuples. Le pape s’est fait éducateur social, tuteur des monarchies, chef de la
confédération chrétienne, en méme temps qu’il reste et devient de plus en plus le chef
de la hiérarchie ecclésiastique, 1’arbitre de la foi, le gardien de la discipline, I’évéques
de toutes les Eglises ».
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klientami sacerdotalizmu i stugami teokracji, ktéra chce nad nimi do-
minowac¢ dla wlasnej korzy$ci™. Zmniejszenia rzymskiej centraliza-
¢ji oraz papieskiego absolutyzmu domagali si¢ takze inni, na przyktad
grupa intelektualistow na czele z ks. Laberthoniére*.

Jak mozna si¢ spodziewac, przy wizji, jaka przyjat Loisy, nie moze
by¢ mowy o sakramentach. Przyznaje on, ze ,,potrzeba byto, aby chrze-
Scijanstwo wytworzyto (jakis) kult pod grozba zaniknigcia™’, bowiem
religia, ktora nie miataby kultu stataby sig teorig filozoficzna, ale wiele
obrzedow, jego zdaniem, wywodzi si¢ z poganstwa, ,,chrze$cijanstwo
nie moglo sta¢ sig religia Grekow, Rzymian, Germandéw bez wzigcia od
nich wielu rzeczy”®. Przyznaje wszakze, ze ,,sakramenty zrodzity si¢
zmys$li oraz intencji Jezusa, a potem zostaty zinterpretowane przez apo-
stotow i ich nastgpcoOw”®. Chrzest jest kontynuacja chrztu Janowego,
a Eucharystia rozwingla si¢ z ,,uczty pierwszych chrzescijan, pojmo-
wanej jako wspomnienie megki Chrystusa oraz antycypacja uczty me-
sjanskiej, w ktorej Jezus jest obecny (...). Poniewaz $mier¢ Jezusa
pojmowano jako ofiarg, dlatego akt pamigci o Jego $mierci przybrat
taki sam charakter”® (czyli ofiarny). Loisy nie wierzyl w obecno$¢
Chrystusa w Eucharystii, nie widziat racji, by mogla ona mie¢ cha-
rakter ofiarny, nie dostrzegal zwiazku Eucharystii z paschalna uczta
zydowska®'. W podobny sposéb, czyli czysto naturalny i historyczny,
wyjasnial Loisy pozostate sakramenty: ,,Kazda religia jest sakramental-

* A. Loisy, Lettre a un apologiste catholique sur la fondation et [’autorité de
I’Eglise, ALMP, s. 284. Neologizm ‘sacerdotalisme’ oznacza ustuge kaptanska, ktora
sama w sobie nie ma warto$ci, r6zni si¢ on znaczeniowo od terminu ‘clericalisme’.

“ E. Poulat, Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste, Tournail979,
s. 140.

47 A. Loisy, Le culte catholique, ALMP, s. 152.
* A. Loisy, Le culte catholique, ALMP, s. 155.
4 A. Loisy, Le culte catholique, ALMP, s. 157.
0" A. Loisy, Le culte catholique, ALMP, s. 160.

U A. Loisy, Le culte catholiqgue, ALMP, s. 155: «La divinité du Christ n’est pas
un dogme congu de I’esprit de la théologie juive, et I’eucharistie n’est pas non plus
un rite juif: dogme et rite sont spécifiquement chrétiens et procédent de la tradition
chrétienne».
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na, kazda jest w mniejszym lub wigkszym stopniu przebostwiajaca (déi-
fique), kazda ofiaruje cztowiekowi sposob wznoszenia sig¢ ku Bostwu.
We wszystkich znanych religiach kult cztowieka jest zwiazany z kultem
Boga”#. Sakramenty sa zatem obrzedami, ktore maja znaczenie symbo-
liczne, pobudzaja wiarg, pomagaja w utrzymaniu tradycji chrzeScijan-
skiej, ale — zdaniem Loisy — ich pochodzenie jest czysto ludzkie.
Gloszenie orgdzia o zbawieniu w Chrystusie poczatkowo przebie-
gato w sposob spontaniczny, ale potem zostato ujete w bardziej zwarty
system. Dokonato si¢ to glownie pod wptywem teologow (apologe-
tow) greckich, ktorzy pozostawali pod wptywem filozofii*3. W ten spo-
sob uformowata si¢ doktryna koScielna, a jej najwazniejsze punkty
zostaly ujete w dogmaty, na przyktad o unii hipostatycznej, o potacze-
niu dwoch natur, boskiej i ludzkiej, w osobie Stowa — Syna Bozego.
Nie ma podstaw, by przywiazywac do nich zbyt duza wagg. ,,Historyk,
co nalezy podkresli¢, poznaje ten dogmat jako definicj¢ teoretyczna
wypracowana w pierwszych wiekach, a nie jako rzeczywistos¢ pod-
legajaca sprawdzeniu, poswiadczona wprost przez dokumenty histo-
ryczne”™. Zaden dogmat nie moze wyraza¢ petnej prawdy, bowiem
,»Nasza percepcja nie sigga istoty rzeczy (...) pelna prawda nie wcho-
dzi do naszego mozgu, lecz ona si¢ powoli tworzy i nigdy 6w proces
tworzenia nie jest w petni skonczony (...) prawda jako dobro posia-
dane przez cztowieka jest zmienna jak sam czlowiek oraz wraz z nim
i w nim ewoluuje (...). To, co nazywamy objawieniem nie jest niczym
innym jak tylko swiadomoscia cztowieka wytworzona w jego relacji
do Boga”®. Jest rzecza zrozumiala, ze Ko$ciot istnieje i powoluje sig
na Chrystusa jako zalozyciela oraz glosi Jego naukg, jednakze ta nauka
podlega zmianom, podobnie jak struktury koscielne. Jest zatem cia-
glosc i ewolucja. T¢ prawidlowos¢ uwazat Loisy za zjawisko wlasciwe

32 A. Loisy, Le culte catholique, ALMP, s. 170.

3 Por. A. Harnack, Histoire des dogmes, trad. E. Choisy, Paris 1993, s. 71: «Le
christianisme est philosophie et révélation, telle est la thése de tous les apologetesy.
Zob. Tamze, s. 134-143.

3 A. Loisy, Lettre a un archevéque sur la divinité de Jésus-Christ, ALMP, s. 265.

3 A. Loisy, Lettre a un jeune savant sur l’origine et [’autorité des dogmes, ALMP,
s.2891291.
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i konieczne. Stwierdzat, ze ,,Kosciol obecny tak roézni sig¢ od wspolnot
pierwszych uczniéw jak dorosty cztowiek rézni si¢ od dziecka. Tym,
co zapewnia identyczno$¢ Kosciola i cztowieka nie jest niezmienno$¢
form zewngtrznych, lecz ciaglos$¢ istnienia i §wiadomos¢ istnienia,
przy ciagtych przemianach, ktore sg warunkiem do istnienia i do mani-
festacji na zewnatrz”*°. Czynnikiem, ktory zapewnia ciagtos¢ jest wia-
ra, a ewolucja dokonuje si¢ dzigki adaptacji do nowych warunkow.

Nic zatem dziwnego, ze idea Bostwa ulega ciaglym modyfika-
cjom, takze w tonie chrzescijanstwa. ,,Credo” ustalone w Nicei (325)
juz wkrotce okazato sig¢ niewystarczajace, dlatego je zmodyfikowano
(w Konstantynopolu 381). Formuta ustalona w Efezie (431) potrzebo-
wala dalszych uzupetnien®’, dlatego — konkluduje teolog — ,,zadna for-
muta kos$cielna nie jest catkowicie prawdziwa, poniewaz nie definiuje
petnej prawdy, jaka wyraza (...). Wszystkie formuty, dawne czy nowe,
sa jakby wozem, na ktorym jedzie prawda (le véhicule de la vérité)”®.
Wazne jest to, by jecha¢, nie wazne na jakim wozie, czyli wazne jest
to, by istnie¢ jako wspolnota religijna i i8¢ do przodu z duchem czasu,
a nie wazne przy pomocy jakich definicji teologicznych.

3. KU RELIGII LUDZKOSCI

Loisy ukazywat, ze ,,Ewangelia w catosci zwiazana jest z okreslona
koncepcja swiata i historii, ktora to koncepcja nie odpowiada naszym
czasom™. Dlatego, twierdzil, ze ,,adaptacja Ewangelii do zmieniaja-
cych si¢ wymagan ludzkosci jawi si¢ jako konieczna”®. Kryzys, jaki

56 A. Loisy, L ’Evangile et I’Eglise, ALMP, s. 119. Por. H. Holstein, La Tradition
dans I’Eglise, Paris 1960, s. 38, 61, 70, 170.

7 Harnack wskazywal, ze przy wszystkich modyfikacjach starano si¢ zachowaé
zgodnos$¢ z symbolem z Nicei (Histoire des dogmes, dz. cyt., s. 156).

% A. Loisy, Lettre a un jeune savant sur l’origine et [’autorité des dogmes, ALMP,
s. 296.

% A. Loisy, L’Evangile et I’Eglise, ALMP, s. 89.

% A. Loisy, L 'Evangile et I'’Eglise, ALMP, s. 175. Tamze, s. 147: «L’Eglise n’exige
pas la foi a ses formules comme a I’expression adéquate de la vérité absolue (...) le
formulaire ecclésiastique est auxiliaire de la foi».
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si¢ ostatnio pojawil (w XIX wieku), wynika z rozbiezno$ci pomigdzy
wiara a nauka: ,,Katolicyzm stanie si¢ sila rzeczy tym, czym nie po-
winien si¢ sta¢, czyli jaka$ reakcyjna grupa skazana na nieuleczalne
ostabienie i na fatalna ruing, jesli nauczanie koscielne bedzie sprawiac
wrazenie, ze naktada na umysty koncepcje $wiata 1 historii, ktéra zu-
pehie nie zgadza si¢ z wynikami badan naukowych podejmowanych
w ostatnich kilku stuleciach™®!. Aby religia chrzescijanska mogta trwaé
nadal, nalezy usuna¢ rozbieznos$ci pomigdzy wiara a nauka, bowiem
,»potrzeba wierzacych, ktorzy studiuja i uczonych, ktorzy wierza .
A. Loisy wskazywat, ze nalezy odej$¢ od dostownego rozumienia wie-
lu fragmentéw Pisma $wigtego, od dotychczasowego rozumienia do-
gmatow i okreslen teologicznych, od tradycyjnej nauki na temat osoby
Jezusa i1 zbawienia, potrzeba w wigkszym uwzgledni¢ wspotczesne
nauki, odrozni¢ prawde od alegorii, a przede wszystkim potrzeba do-
kona¢ reformy papiestwa®. Nie widzial bowiem powodu, by papieze
peili wladzg jurysdykcyjna w Kosciele.

Poniewaz Ko$cidt nie byt sktonny stosowac si¢ do powyzszych su-
gestii, Loisy twierdzit, ze ,katolicyzm skazany jest na upadek, aby
ustgpi¢ miejsca czemus, co bedzie lepsze od katolicyzmu i od prote-
stantyzmu. Religig przysztosci postrzegat w kolorach epoki: powolny
lecz pewny rozwdj cywilizacji, zblizenie narodoéw, roztaczat marze-
nie o ludzkosci pojednanej”®. Zdaniem E. Goichot ,,Loisy stracit wia-
r¢ w Boga transcendentnego, w jego pojeciu Bog jawi si¢ jako suma
swiadomosci indywidualnych, jako anima mudi, ktora nie r6zni si¢ od
materii”®. Nie wierzyt on, by Bog istnial jako Wielka Istota (Grand
Individu). Uwazal, Ze to ludzko$¢ na swa miarg tworzy pojgcie bostwa;
ludzie przechodza od bogéw plemiennych do narodowych, a potem

1 A. Loisy, Autour d’un petit livre. Avant-propos, ALMP, s. 190-191.

2 A. Loisy, Lettre a un jeune savant sur l’origine et [’autorité des dogmes, ALMP,
s. 302.

% Lista konkretnych postulatow, zob. A. Loisy, Autour d’un petit livre. Avant-
propos, ALMP, s. 188.

% E. Goichot, dz. cyt., s 118.
% E. Goichot, dz. cyt., s. 115.
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do migdzynarodowych, w miar¢ rozwoju formuja si¢ migdzynarodo-
we konfraternie (do takich nalezy chrzescijanstwo), ale one nie tworza
jeszeze religii w pelni uniwersalnej®. Pojawi sig ona, gdy u wszystkich
ludzi zrodzi si¢ pelna ludzka swiadomos$¢ (pleine conscience d’huma-
nité), solidarnos¢ cywilizowanych narodow, solidarno$¢ wynikajaca
z przynaleznosci do rodzaju ludzkiego.

W ten sposéb Loisy pod koniec zycia roztaczat, podobnie jak wcze-
$niej filozof August Comte, wizjg religii ludzkosci (religion de I’hu-
manité)®’ jako ukoronowanie dotychczasowych wierzen i religii. By
niejako ukaza¢ metodg, jaka nalezy si¢ postuzy¢, dokonat parafrazy
prologu z Ewangelii Jana®® oraz opracowat ,,nowoczesne credo”:

»Wierze w jedna ludzkosé¢, matke i stworzycielke wszystkich rze-
czy: duchowych i materialnych. I w jej syna jedynego: obowiazek —
prawo, Deum de Deo, lumen de lumine. 1 w mito$¢ — pos§wigcenie, qui
ex matre filioque procedit, przez ktére ludzkos¢ uformowata si¢ w spo-
tecznos$¢, unam sanctam, catholicam et apostolicam ecclesiam. 1 ocze-
kuje resurrectionem mortuorum, czyli realizacji ich ideatu, et vitam
venturi saeculi, czyli, ze my pracujemy nad nadejSciem wieku, ktory
bedzie bardziej szczgsliwy niz nasz”®.

Jak wida¢, jest to parafraza symbolu z Nicei uzupelionego
w Konstantynopolu: Bog jako stworca nieba i ziemi zostal zastapio-
ny przez ludzkos¢ jako matke i stworzycielke; Chrystus jako jednoro-
dzy Syn — przez prawo-obowiazek; Duch Swiety, ktory od Ojca i Syna

% E. Goichot, dz. cyt., s. 121 : «Commence a prendre forme cette religion de ['hu-
manité que va en développer Loisy dans les années qui viennent et que 1’on considé-
rera souvent comme une simple resucée de la philosophie d’Auguste Compte.

¢ E. Goichot, dz. cyt. s, 121.

% E. Goichot, dz. cyt. , s. 122 : «Au commencement était le devoir, et le devoir était
dans I’humanité, et le devoir était I’humanité.

% E. Goichot, dz. cyt. s. 122 : «Je crois en une seule humanité, mére et créatrice de
tous les biens matériels et spirituels; et au devoir-droit, son fil unique, deum de deo,
lumen de lumine; et a I’amour dévouement, qui ex matre filioque procedit, et par lequel
I’humanité fait une société, unam sanctam, catholicam ecclesiam; et nous attendons
resurrectionem mortuorum, la réalisation de leur idéal, et vitam venturi saeculi, et nous
travaillons a I’avénement de siécles plus heureux que le notrey.
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pochodzi — przez poswigcenie; Kosciot swigty, katolicki i apostolski —
przez nowoczesna spotecznos$¢; zmartwychwstanie zmartych — przez
realizacj¢ ideatow ludzi z poprzednich pokolen; zycie wieczne — przez
prace nad nadejsciem lepszych czasow.

Tak oto chrzescijanstwo, glownie katolicyzm — zdaniem s¢dziwego
uczonego — ma by¢ zastapione przez nowa religi¢, ktorej istota bedzie
ciagly rozwoj ludzkosci, a ktéra wytworzy coraz doskonalsze pojecie
bostwa i bedzie wznosic si¢ na coraz wyzszy poziom moralny.

4. OCENA POGLADOW MODERNISTYCZNYCH

Forme oceny pogladéw Alfreda Loisy moga stanowi¢ wydarzenia
z jego zycia, gdyz ukazuja one reakcje srodowiska francuskiego oraz
wiadz koscielnych na gtoszone przez niego teorie.

Po uzyskaniu doktoratu (1890) otrzymat on stanowisko profesora
w Instytucie Katolickim w Paryzu i rozpoczat wyklady z egzegezy bi-
blijnej, zalozyt periodyk L’Enseignement Biblique. Zarowno wykta-
dy, jak i pierwsze publikacje wzbudzily podejrzenie. W 1893 rektor
Instytutu Mgr Hulst, zwolnit go z wyktadow z biblistyki, a powierzyt
mu nauczanie jgzykow orientalnych. Wkrotce potem ukazat sig¢ artykut
Loisy na temat Pigcioksiggu, ktéry wywolal oburzenie. Loisy zostat
zwolniony z pracy w Instytucie Katolickim i mianowany kapelanem
w pensjonacie dla dziewczat. Na tym stanowisku opracowal swoje
glowne dzieto L’Evangile et I’Eglise (1902). Wywotato ono poruszenie
w kregach koscielnych™. Arcybiskup Paryza kard. Richard wydat za-
kaz czytania go (17.01.1903). Loisy opublikowat zbior rozpraw Autour
d’un petit livre, (1903), w ktorym bronit wyrazonych poprzednio po-
gladow. Te dwie prace (i trzy inne) znalazly si¢ na indeksie Swietego
Oficjum (16.12.1903). Mimo napigtnowania pehit nadal funkcje ka-
ptanskie. Gdy 1 stycznia 1906 roku skonczyta si¢ waznos¢ jego cele-
bretu, nie wystapit z prosba o jego przedtuzenie.

0 M. Guasco, Loisy et son live rouge, in Historie du Christianisme, Magazine
40(2007)33 : «Ce livre contenait en germe toutes les problématiques que Loisy déve-
loppera par la suite (...). Le succes fut énorme (...) peu de livres ont suscité un tel bruit
et une telle émotion dans le monde de la religion».
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W dniu 17 lipca 1907 roku ogtoszono dekret Lamentabili sane exi-
tu. Papiez Pius X potepit 65 twierdzen bez podawania ich autordw,
ale dalo si¢ zauwazy¢, ze wigkszos$¢ z nich pochodzi z pism Loisy.
W dniu 8 wrzes$nia 1907 roku ogloszono encyklike Pascendi Domini
gregis, w ktorej papiez przytoczyt gldowne zatozenia modernistow i po-
tepit je jako ,,zbior wszystkich herezji” (§ 53). Loisy w 1908 roku wydat
dzieto ,,Ewangelie synoptyczne” (ok. 2000 stron), w ktorym rozwinat
poprzednie teorie. W tym samym roku opublikowat ksiazke Simples
réflexions sur le décret du Saint-Office ,,Lamentabili sane exitu” et
l’encyclique ,, Pascendi Domini gregis”, w ktoérej poddat krytyce oba
dokumenty papieskie”. W dniu 19 stycznia tegoz roku, kard. Merry
del Val, sekretarz stanu w Stolicy Apostolskiej, przystat A. Loisy we-
zwanie, aby wyrzekt si¢ bledéw potegpionych przez papieza. Loisy od-
powiedziat, ze byloby to uderzenie w jego sumienie oraz inteligencj¢
(conscience et intelligence). W migdzyczasie arcybiskup Paryza po-
tepit dwie ostatnie ksiazki modernistycznego autora. W dniu 19 lute-
go kard. del Val przestalt mu ostatnig admonicjeg, zapowiadajac, ze jesli
nie wyprze si¢ gtoszonych btedéw, zostanie ekskomunikowany. Loisy
odpowiedzial, ze nie moze zmieni¢ pogladow. Akt ekskomuniki zostat
ogloszony w dniu 7 marca 1908 roku™. Loisy stat si¢ vitandus, czy-
li cztowiekiem, ktorego nalezato unika¢. W tym samym roku zapro-
ponowano mu stanowisko profesora w Collége de France; przyjat je
i pozostat na nim do 1933 roku. Zmart w Caffonds w 1940 roku bez po-
jednania si¢ z Kosciotem.

Trudno orzec w jakim stopniu Loisy byt tworca nurtu okreslanego
jako modernizm™, a w jakim stopniu wyrazil nastroje swojej epoki.
Wiadomo, ze we Francji przynajmniej od stu lat narastaty tendencje ra-

7! Napisat miedzy innymi : «L’Eglise romaine, s’appuyant sur ’idée de la révéla-
tion absolue (...) refuse toute concession a 1’esprit moderne, a la science moderne et
a la société moderne, qui ne peuvent reconnaitre ni le caractére absolu de cette révé-
lation, ni I’absolutisme de ’infaillibilité et de I’autorité ecclésiastique. Le divorce est
absoluy» (E. Goichot, dz. cyt., s. 95).

2 Zob. E. Goichot, dz. cyt., s. 96.

7 Sam Loisy postugiwat si¢ tym terminem (modernisme catholique), za symbo-
liczna datg narodzin modernizmu uwazat spotkanie barona von Hiigel z biskupem
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cjonalistyczne, antyreligijne, antykatolickie, powigkszat sig rozdzwigk
pomigdzy nauka chrzescijanska a naukami nowozytnymi. Rozwingty
si¢ dziedziny jak archeologia, historia, krytyka teksow, przez to niekto-
re wypowiedzi Pisma zdawaly si¢ sta¢ w sprzecznosci z wynikami roz-
nych nauk. Drazliwa kwesti¢ stanowito autorstwo Pigcioksiegu’™, opis
stworzenia $wiata, genealogie biblijne. Podwazenie wiarygodnosci na-
wet jednego zdania w PisSmie $wigtym rodzito pytania co do warto$ci
innych fragmentow. Trzeba przyznac, ze intelektualisci znajdowali sig
w dos¢ ktopotliwej sytuacji. Filozofia Kanta bardzo modna w owym
czasie niosta liberalizm w zakresie postaw oraz relatywizm w dzie-
dzinie poznania. Poglad, ze istnieje obiektywna Prawda, ktora moz-
na pozna¢, wydawat si¢ przestarzaty. Przy takim nastawieniu nie byto
miejsca na dogmaty.

Na watpliwos$ci natury naukowej naktadaty si¢ konflikty pomig-
dzy Kosciotem a wladzami panstwowymi: byt to okres walki o szkol-
nictwo, tak srednie jak i wyzsze, teologi¢ usuwano z uniwersytetow.
Tak powstatl Instytut Katolicki w Paryzu (1875) oraz katedra Histoire
comparée des religions w ramach Ecole Pratique des Hautes Etudes
(1886), gdzie podejmowano badania nad religia na sposéb czysto
swiecki. Bylo to niedtugo po upadku Panstwa Koscielnego (1870).
Niepokoje na tle religijnym doprowadzily do zerwania konkordatu ze
Stolica Apostolska oraz do rozdzialu Kos$ciota od panstwa (1905)7.
Loisy zajat stanowisko ,,przeciw absolutyzmowi Kosciota, dla dobra
ludzko$ci””®. Mozna zrozumie¢, ze w takich okolicznos$ciach opinie
teologa, ktory uwazat si¢ za nowoczesnego (modern) padaty na podat-
ny grunt, zarbwno we Francji, jak i poza jej granicami. Wplyw moder-
nizmu musiat by¢ znaczny, skoro papiez Pius X wprowadzil specjalna

Mignot we Fréjus (22.11.1893). Papiez Pius X uzywat okreslen: modernizm, moderni-
sta, modernisci zaktadajac, ze sa one powszechnie znane.

" P. Colin przytacza zdanie F. Laplanche: «Si Moise n’est pas le rédacteur du
Pentateuque, les autres livres de 1’ Ancien Testament qui le regardent comme 1’auteur
de la loi sont-ils fautifs, les paroles du Christ et des apotres consacrants 1’expression
<Loi de Moise> (...) sont erronée?» (dz. cyt., s. 144).

5 D. Rops, Un combat pour Dieu, Paris 1963, s. 271-286.

¢ E. Goichot, dz. cyt., s. 81.
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przysigge antymodernistczna (1.09.1910). Wedtug papieza ,,moder-
nizm nie polega na luznych teoriach nie ztaczonych ze soba, lecz sta-
nowi jedna niepodzielng calo$¢ tak, iz jesli jedno przyjmiesz, reszta
konsekwentnie musi nastapi¢” (Pascendi, § 53). Dlatego modernizm
to ,,zbior wszystkich herezji” (Pascendi, § 53), ktore tworza ,,spisek”
wyrazajacy si¢ w ,,Scistej tacznosci historykow i krytykow moderni-
stycznych bez wzgledu na réznice narodowosciowe i wyznaniowe”
(Pascendi, § 46). Nie wydaje sig, by autorzy modernistyczni przyna-
lezeli wprost do jakiego$ tajnego stowarzyszenia, ale na pewno prze-
jawiali wspdlng tendencj¢ do naturalistycznego traktowania religii, co
w konsekwencji prowadzito do jej niszczenia. Przed tym wtasnie prze-
strzegat papiez: ,,Nie tylko religii katolickiej groza ruina, lecz — jak to
juz zaznaczyliSmy — groza ruing wszelkiej religii. Racjonalisci sypia
im oklaski” (Pascendi, § 53). Lektura pism A. Loisy w pelni potwier-
dza te obserwacje.

Wspotczesny autor, Pierre Colin, stwierdza: ,,Modernizm sam
w sobie jest ztem. Wystawiat on Kosciot katolicki na $miertelne ryzy-
ko. Wprowadzat na plac nieprzyjaciela, podwazat stabilnos¢ budow-
li. Wszystko byloby stracone, gdyby nie czujnos¢ wladzy rzymskiej,
ktora musiata zareagowac szybko i uderzy¢ mocno. Wszystko zosta-
o ocalone dzigki encyklice Pascendi i srodkom dyscyplinarnym, kto-
re na nia poszty””’.

W czym tkwito zto modernizmu? Wydaje sig, ze btedy, jakie zarzu-
cat papiez Pius X modernistom mialy podloze w trzech zasadniczych
zatozeniach.

Pierwsze to ujmowanie calej rzeczywistosci w kategoriach czysto
naturalnych. Loisy dostrzega w Pismie $§wigtym tylko motywy lite-
rackie 1 r6znego rodzaju wplywy, jest to zatem w jego ujeciu ksie-
ga ukazujaca elementy historii, a przede wszystkim wierzenia ludzi
w okreslonym czasie. Chrystusa postrzega wytacznie w kategoriach
ludzkich; byt to, jego zdaniem, po prostu cztowiek z Nazaretu, kto-
ry w kontekscie napigcia politycznego i oczekiwania na Mesjasza za-
czal glosi¢ nadejscie Krolestwa niebieskiego. Loisy z gory zakladal, ze

7 P. Colin, dz. cyt. , s. 27.
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Jezus nie mdgl uczynic niczego nadzwyczajnego z wyjatkiem egzorcy-
zmow, ktére czasem mogly przynosi¢ uzdrowienie fizyczne, nie mogt
powiedzie¢ niczego, co wychodzitoby poza mozliwos$ci cztowieka nie-
wyksztalconego, ktory zyt w srodowisku zydowskim i posiadat ogolna
znajomo$¢ Pisma Starego Testamentu. Jesli zatem w Ewangelii znaj-
duje si¢ opis jakiego$ czynu lub jakie$ zdanie wypowiedziane przez
Jezusa, ktore wykracza poza tak nakreslone ramy, to na pewno pocho-
dzi ono z pozniejszej tradycji. Loisy wielokrotnie podkreslat, ze to,
co znajduje si¢ w Ewangeliach, nawet synoptycznych, zostalo napi-
sane na potwierdzenie juz istniejacej wiary. Chrystus, jego zdaniem,
nawet nie pomyslat o tym, by si¢ uwazac za Syna Bozego w sensie $ci-
stym. Tak wigc caly Nowy Testament traktowany jako ,,zbior doswiad-
czen religijnych” nie posiada zadnej wartosci historycznej, ukazuje
bowiem Chrystusa wiary, a nie Jezusa z Nazaretu. Gdy si¢ wykluczy
nadprzyrodzono$¢, nie moze by¢ mowy o powstaniu z martwych. Idea,
ze Jezus zyje zrodzita si¢ po Jego $mierci, a dopiero pozniej przerodzi-
fa si¢ w nauke o zmartwychwstaniu; na jej potwierdzenie skompono-
wano opowiadania o ukazywaniu si¢ Chrystusa, ktore — jak pokazuje
Loisy — maja charakter legendarny i w dodatku sa sprzeczne ze soba.
Jest to, jak wida¢, zupelne zaprzeczenie wiary w Bostwo Chrystusa,
w dzieto zbawienia, jest to odrzucenie autorytetu Pisma Swigtego.

Chrystus, wedlug Loisy, ani nie zalozyl Kos$ciota, ani nie miat
takiego zamiaru. Zapewne dobrze oddaje mys$l modernistow papiez
Pius X, gdy mowi, ze w ich pojeciu ,,Kosciot jest produktem kolektyw-
nej $wiadomosci” (Pascendi, § 27). Dlatego wszystko, czym dysponu-
je Kosciot ma charakter czysto ludzki (kaptanstwo, wtadza duchowa,
sakramenty) i moze by¢ zmienione stosownie do potrzeb wierzacych
w danej epoce. Wedtug Loisy wierzenia religijne sa potrzebne, ale nie
ma wprost znaczenia to, czego dotycza. Jest rzecza oczywista, ze ta-
kie podej$cie musiato szokowac czytelnikow oraz wzbudzi¢ reakcje ze
strony wtadz koscielnych (Pascendi, § 16).

Drugie zalozenie modernistow polegato na tym, iz idac za filozo-
fig Kanta, utrzymywali, Ze pelne i obiektywne poznanie jest niedostep-
ne dla ludzkiego umystu, a zatem wszelkie poznanie jest niedoskonale
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i czgsciowe’. Pomimo to domagali sig, by Koscidt uwzglednial wyni-
ki badan nauk szczegotowych. Pius X napigtnowat ten agnostycyzm
(Pascendi, § 6) jako postaweg wewngtrznie sprzeczna: odrzucali oni
dogmaty wykazujac, iz niemozliwe, aby wyrazaly prawde, a nawoty-
wali do przyjecia twierdzen naukowych zaktadajac, Ze nie opisuja rze-
czywistosci, bowiem umyst ludzki moze tylko analizowac fenomeny™.
Inaczej méwiac: podwazali doktryng chrze$cijanska nie mogac zapew-
nic¢, ze to, co sami glosza jest zupetnie prawdziwe.

Niebezpieczenstwo modernizmu polegato na tym, ze zwolenni-
cy tego nurtu nie zwalczali wprost nauki chrzescijanskiej, czasem
nawet podkreslali, ze jest bardzo pigkna jako koncept literacki lub fi-
lozoficzny®, a tylko wykazywali, Zze nie ma podstaw, by uznac ja za
prawdziwa.

Trzecim zalozeniem modernistow byta wiara w postgp ludzko-
$ci. Loisy, szczeg6lnie na poczatku swej kariery, wierzyt w ewolucje
w dziedzinie kultury, réznych nauk, religii, moralno$ci. Motorem tej
ewolucji jest rozum ludzki, ktory ciagle rozwija swe mozliwosci po-
znawcze 1 prowadzi do doskonalszych, bardziej humanitarnych i altru-
istycznych zachowan.

Pierwsza wojna §wiatowa zburzyla jego marzenia o ludzko$ci wzno-
szacej sig¢ ku coraz wigkszej doskonatosci, w spoteczenstwie francu-

® Kantyzm zostat potepiony przez Leona XIIT w encyklice Depuis le jour (1899)
jako doktryna, ktora prowadzi do sceptycyzmu i do zaprzeczenia wszelkiej religii
(zob. P. Colin, dz. cyt., s. 201).

 P. Colin, dz. cyt. , s. 218: ,,La seule interprétation valable de I’argumentation
kantienne, c’est I’interprétation phénoméniste: il y a bien quelque chose qui apparait,
mais c’est justement le phénomene. Au-dela, il n’y a rien». Agnostycyzm Kanta wy-
kluczal mozliwo$¢ poznania Boga i rzeczywistosci duchowej. Loisy podkreslal, ze
bada tylko zjawisko religijno$ci: wierzenia, formy kultu.

8 A. Loisy, Lettre a un archevéque sur la divinité de Jésus-Christ, ALMP, s. 255:
«...en méme temps que la plus vivantes des religions, la plus efficace des doctrines
morales, le christianisme est la plus belle des philosophies». Ta «pigkna filozofia»
z pierwszych wiekow zostata pozniej znieksztatcona: «Le protestantisme vulgaire et le
catholicisme romain, en tant que tendances contradictoires et exclusives, sont deux hé-
résies dangereuses et condamnables I’une que 1’autre» (E. Goichot, dz. cyt., s. 169).
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skim wzbudzita nieufno$¢ do teorii relatywistycznych®!, zniechgcita
wielu intelektualistow do filozofii Kanta jako zagranicznego produktu
ztej jakosci® oraz spowodowata, ze publikacje A. Loisy przestaty bu-
dzi¢ zainteresowanie®. Z uznaniem przyjmowali je dawni przyjaciele:
baron von Hiigel oraz Henri Bremond, chociaz i oni nie w petni po-
dzielali jego poglady.

Po I wojnie ztagodnialy we Francji napiecia migdzy Kosciolem
a panstwem, a zycie religijne zaczg¢lo si¢ dynamicznie rozwijac. W kreg-
gach teologicznych rzadko wracano do przestarzalych idei moderni-
stycznych. Loisy, pomimo iz cale zZycie pisal i wykladal nie wyksztatcit
ani jednego ucznia, ktory by kontynuowat jego dzieto.

Wydaje sig, ze modernizm jako system czy jako sposdb pojmo-
wania religii wygast wraz ze $miercia ostatnich jego przedstawicieli.
Jednakze poglady podobne do tych, ktore glosit A. Loisy, szczegol-
nie na temat poczatkow chrzescijanstwa i prymatu papieskiego poja-
wily si¢ w latach 70-tych XX wieku w pismach szwajcarskiego teologa
H. Kiinga, ktory w 1979 roku zostat pozbawiony prawa nauczania. On
rowniez ukazywatl Koscidt, jego nauke i struktury, jako zjawisko, kto-
re uksztattowato si¢ na bazie tradycji zydowskiej, w tym na nauczaniu

81 P. Colin przytacza poglad Paul’a Valery: «De quoi était fait ce désordre de notre
époque mentale? De la libre coexistence dans tous les esprits cultivés des idées les
plus dissemblables, des principes de vie et de connaissance les plus opposés» (dz. cyt.,
s. 498, jest to wypowiedz z 1914 roku).

8 Wyrazem nastrojow powojennych moze by¢ przemowienie biskupa Izart
(Bourges) wygloszone w Instytucie Katolickim w Paryzu w 1915 roku : «La France
victorieuse sort du champs de bataille résolue a briser I’idole qui a fait son malheur.
Cette idole c’est la kantisme (...). Le philosophe de Koenigsberg avait conquit tou-
tes les chaires de nos universités officielles; il y enseignait en souverain (...) sous le
couvert du laicisme, c’est le maitre allemand qui empoisonnait ’ame frangaise. Sans
doute, sa doctrine nuageuse était en opposition compléte avec les qualités natives de
’esprit frangais, fait de clarté et de franchise» (P. Colin, dz. cyt., s. 235).

8 @G. Mordillat, J. Prieur, ALMP, Introduction, s. 21: «Loisy a perdu puisque ses
livres ont été peu a peu condamnés au silence. Insidieusement, I’excommunication qui
I’a frappé a rendu son oeuvre anathéme pour les croyants mais aussi, par contagion,
pour les laics (...). Loisy est devenu le plus vieux prisonnier d’opinion de 1’édition
francaise. Un auteur maudit, un auteur de livres épuisésy.
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Jezusa®, potem przejeto niektore elementy z kultury greckiej i rzym-
skiej, a z czasem wyksztatcito wlasna tradycje.

Résumé

L’article présente la conception de la Tradition chrétienne d’apres A. Loisy et les
modernistes. Selon ce courant d’esprit, le christianisme s’est formé spontanément
a partir de I’enseignement de Jésus de Nazareth qui n’était que prophéte qui annongait
le Royaume de Dieu. C’est aprés samort qu’il a été divinisé par la prédication des apotres.
Puisque Pierre et Paul sont allés 2 Rome ou ils subirent la mort de martyr, I’Eglise de
Rome se voyait responsable des communautés chrétiennes dans tout 1’empire romain;
ainsi la primauté des papes s’est formée. Loisy examinait la doctrine chrétienne non
pas comme une vérité révélée mais comme un systéme de croyances. Aucun dogme
d’aprés lui ne peut exprimer la vérité au sens stricte, parce que la vérité absolue n’est
pas accessible a I’intellect humain ; toute connaissance de I’homme n’est que partielle.
Les sacrements ce sont des gestes purement humains qui aident a garder la religion.
Loisy constatait que la vision du monde présentée par les Evangiles ne correspondait
pas a celle de son époque, c’est pourquoi il demandait que 1’enseignement catholique
fat adapté aux sciences modernes. Progressivement, il a perdu la foi en Dieu comme
un Etre Supréme (ou un Grand Individu), il parlait plutét d’un dieu compris comme
une expression de 1’expérience spirituelle de I’humanité. D’aprés lui, les hommes
passent au fil des temps des dieux tribaux aux divinités internationales pour monter
vers une vision d’un dieu universel. A la fin de sa vie, Loisy proposait d’abandonner le
christianisme (ainsi le catholicisme que le protestantisme) pour créer une religion de
I’humanité. Loisy croyait au progrés perpétuel des hommes et du monde.

Le modernisme a été condamné par le pape Pie X dans la Lettre encyclique
Pascendi comme la somme de toute hérésie (§ 53). A. Loisy a été excommunié. Apres
la guerre (1914-1918) I’idée du progres perpétuel a perdu sa popularité en France

8 Za podsumowanie jego pogladow mozna uznaé ksiazke: H Kiing, Das Christen-
tum: Wesen un Geschichte, Miinchen 1994, wydano ja we Francji pod tytulem: «Le
christianisme. Ce qu’il est et ce qu’il est devenu dans [’histoire, Paris 1999. Autor
twierdzi, ze Jezus glosit nadejscie Krolestwa Bozego, natomiast nie wiadomo, w ja-
kim stopniu uwazat si¢ za Syna Bozego (tamze, s. 121), Ze nie mial zamiaru zaktada¢
organizacji religijnej (tamze, s. 132). Zdanie: ,,Piotrze, ty jestes opoka i na tej opoce
zbuduje moj Kosciol” (Mt 16,18) jest pozniejszym dodatkiem (tamze, s. 140). Kiing,
podobnie jaki Loisy, twierdzi, ze Biskup Rzymu nie ma podstaw do wykonywana wta-
dzy w Kosciele (tamze, s. 431-450; 460-371; 482-490; 502-538. Obecnie ,,papiestwo
stanowi problem numer jeden w dialogu ekumenicznym” (tamze, s. 704).



186 KS. JOZEF GRZY WACZEWSKI [24]

ainsi que la philosophie de Kant sur laquelle s’appuyait le modernisme. Parmi les
théologiens, les idées de Loisy ont été presque oubliées. Il n’a laissé aucun éléve pour
continuer sa pensée. Dans les années 60 et 70 du XX®™ siécle, c¢’est H. Kiing qui
a repris certaines opinions de Loisy, surtout en ce qui concerne la personne de Jésus
Christ, le développement du christianisme et la position de 1’évéque de Rome dans
I’Eglise catholique.



