Jozef Kulisz

Religia przysztosci w mysli ojca
Pierre’a Teilharda de Chardin

Studia Theologica Varsaviensia 48/2, 93-104

2010

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony

w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Studia Theologica Varsaviensia
UKSW
48 (2010) nr 2

JOZEF KULISZ SJ

RELIGIA PRZYSZLOSCI W MYSLI OJCA
PIERRE’A TEILHARDA DE CHARDIN

»We Wiloszech zapanowato oburzenie, czytamy w Internetowym
Dzienniku Katolickim, gdy przebywajacy tam z oficjalna wizyta przy-
wodca Libii, Muammar Kadafi, zaapelowat do 500 mtodych Wtoszek,
zeby przeszty na islam. Jak donosza wtoskie media, podczas spotkania
w akademii libijskiej w Rzymie z grupa dziewczat wynajetych przez
agencje hostess szef libijskiego panstwa powiedziat 29 sierpnia (2010 r.),
ze wcezesniej czy pozniej islam bedzie religia calej Europy. Kazda
z dziewczat otrzymata od Kadafiego 70 euro oraz egzemplarz Koranu.
Wedtug mediow, trzy z dziewczat zdecydowaly si¢ przejs¢ na islam™'.

Dowiadujemy si¢ czasem, ze kto§ zmienia wyznanie, religie. Od
czego to zalezy? Sa réznorakie tego przyczyny. Nie sposob jednak nie
zapyta¢: Czy zmieniajac wiarg, religig, osoba wybierajaca na nowo,
dopiero teraz odnajduje prawdg o swoim zyciu? Czy zmieniajac, my-
sli kategoria prawdy? Szkoda jednak, Ze nie podano blizej racji, w imi¢
ktorych Muammar Kadafi apelowat do 500 mtodych Wtoszek, zeby
przeszty na islam.

Drugi Sobdér Watykanski, w Deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae poucza, ze ,,wszyscy ludzie, poniewaz sa osobami,
czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolg, a tym samym w osobista
odpowiedzialno$¢, nagleni sa wlasna swa natura, a takze obowiazani
moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. ..

U Wlosi oburzeni misyjnymi zabiegami Kadafiego, ,Internetowy Dziennik Kato-
licki”, 30.08.2010.
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skoro za$§ prawda zostala poznana, nalezy mocno przy niej trwac oso-
bistym przyswiadczeniem” (DWR 2, 3).

Nasz autor — Teilhard de Chardin — na r6znych miejscach i na roz-
ne sposoby ukazywat istote chrzescijanstwa, bez poznania ktorej nie
moze by¢ wyboru, a nastgpnie uksztaltowania postawy chrzescijan-
skiej. Jego istote stanowi troista wiara: wiara w osobowo$¢ Boga,
ognisko $§wiata; wiara w bosko$¢ Chrystusa historycznego — przedmiot
mitosci i adoracji; wiara w rzeczywisto$¢ Kosciota, w ktérym i przez
ktory Chrystus zmartwychwstaty jednoczy ludzko$¢ z Bogiem i mig-
dzy soba — rozbudowuje w $wiecie swa osobowo$¢ totalna®. Te troista
wiar¢ nastgpnie wyjasniat, ale zawsze w kontekscie kultury, w ktorej
zyt cztowiek — ktoremu pragnat przyblizy¢ Jezusa Chrystusa przyno-
szacego prawde o cztowieku i §wiecie’.

W naszym tek$cie nie bedziemy jednak §ledzi¢ wyjasniania przez
francuskiego Jezuitg tajemnicy Jezusa Chrystusa i Jego nauczania, kto6-
re przynosi prawdg. Skupimy si¢ bardziej na kulturze i jej pytaniach
dotyczacych sensu zycia, sensu $wiata, a przede wszystkim na pytaniu,
ku czemu zmierza tworczy wysitek ludzki. To sa wtasnie problemy,
zdaniem Ojca Piotra, wymagajace rozwiazania, pomagajace jedno-
czesnie wybrac chrzescijanstwo cztowiekowi poszukujacemu prawdy
0 swoim zyciu.

U poczatkdow trzeciego tysiaclecia istnienia chrzes$cijanstwa uswia-
damiamy sobie, ze na Ziemi istnieje okoto 6 miliardow ludzi: mez-
czyzn i kobiet, ludzi bogatych i ogromna liczba ludzi ubogich; ludzi
o zoltym, brazowym, czarnym badz biatym kolorze skory; zyjacych
w stanie pokoju i takich, ktérzy prowadza wojng; uswiadamiamy so-
bie, ze istnieja chrzescijanie — 1,95 miliarda; muzutmanie — 1 miliard;
hinduisci — 777 milionéw; buddysci — 341 milionéw; cztonkowie no-
wych ruchow religijnych — 128 milionéw; wyznawcy religii pierwot-

2 P. Teilhard de Chardin, Istota chrystianizmu. Wszechswiat personalistyczny. ,,Zarys
wszech$wiata personalistycznego i inne pisma”, t. 2, Warszawa 1985, s. 151-160.

3 Zob. J. Kulisz SJ, Tajemnica Jezusa Chrystusa w rozumieniu Teilharda de
Chardin, Warszawa 1995.
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nych — 99 milionéw; Zydzi — 14 milionéw, wreszcie ludzie w ogole
niereligijni — 1,1 miliarda®.

Jakze wspaniata i r6znorodna mozaika kultury, religii, ludzi zatro-
skanych o godne zycie, ludzi przezywajacych niepokdj egzystencjal-
ny. Choc¢ za czaséw Teilharda mozaika religii i ludzi wygladata nieco
inaczej niz za naszych dni, ale to wlasnie w niej, w kulturze przetomu
XIX i XX w. francuski Jezuita, dostrzegat niepokoj i tworczy wysitek
w wyjasnianiu ludzkiej egzystencji’. Niepokoj epoki byt jego niepo-
kojem. Wchodzac w dialog z mysla przetomu wiekow, przejat jej je-
zyk 1 pozytywistyczny sposob myslenia. Byt bowiem przekonany, ze
kultura 1 my$l danej opoki to oblicze ludzkosci, z ktéra Bog prowa-
dzi dialog, w ktorym powotuje ludzkos¢ do wspdlnoty ze soba. Dialog
ten nie moze przybra¢ postaci ostatecznej. Przeciwnie, musi si¢ sta-
le rozwijaé. Jest to bowiem dialog Boga Objawienia z kultura. Ojciec
Piotr pragnal swoja tworczo$cia pomoc lepiej zrozumie¢ kulturg swo-
ich czasow, gdyz w niej spotecznos$¢ ludzka poznaje swe ostateczne
przeznaczenie w obliczu Boskiego Trybunatu

Jaka bedzie religia u kresu rozwoju ludzko$ci? Ktore religie zagi-
na, a ktora ostatecznie ludzko$¢ wybierze? — te pytania byly bliskie
Teilhardowi. Ludzkos¢ w przysztosci stanie wobec fundamentalnego
problemu metafizycznego — problemu istnienia: Czy jest ono skazane
na wieczno$¢, czy ostatecznie na nieistnienie? To stanie si¢ tez przed-
miotem wyboru ludzkosci.

Francuski Jezuita odrzucal dziewigtnastowieczne teorie i poglady
gloszace, ze religia to pierwotne i przejsciowe stadium ludzkos$ci, zna-
mionujace jej wiek dziecigcy®. Powszechnos$¢ religii pozwalata mu na

4 Dane zostaly umieszczone w ,,International Bulletin of Missionary Research”,
t. 19, nr 1 (styczen 1995 r.) s. 25. Cyt. za Dekrety 34. Kongregacji Generalnej
Towarzystwa Jezusowego, 15. od przywrocenia Towarzystwa, Krakow-Warszawa
1998, s. 68.

5 Od tego momentu rozwijana my$l Teilharda byta juz drukowania w nieco innej
formie. Zob. J. Kulisz SJ, Zmierzch chrzescijanstwa, w: Wiara i kultury Smialy ekspe-
ryment Pana Boga, Krakow 2008, s. 38-46.

¢ Tak glosit pozytywizm w wydaniu Comte’a, materializm Feuerbacha, materia-
lizm dialektyczny Marksa, psychologia naturalistyczna Freuda.
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stwierdzenie, ze jego wlasna religia nie jest i nie moze by¢ samotnag nit-
ka w tej wielkiej calosci zmyshu religijnego ludzko$ci. Powszechno$¢ ta
zmusza cztowieka do wyjscia poza wilasny indywidualizm, by odkry¢
religijne doswiadczenie ludzko$ci i $wiadomie wzia¢ w nim udziat.
W przekonaniu Ojca Piotra ,,fenomen religii w swym catoksztalcie to po
prostu reakcja rozwijajacej si¢ ludzkiej zbiorowej swiadomosci i dzia-
talnosci na wszech$wiat jako catos¢™. Powszechno$¢ religii na Ziemi
$wiadczy, zdaniem francuskiego jezuity, ze czlowiek od swych poczat-
kow przezywat niepokoj i wykazywal zainteresowania metafizyczne®.
»Religia — pisze On — zrodzona z potrzeby ziemi, by przedstawi¢ so-
bie swego Boga, jest zwiazana i wspotbrzmiaca nie z cztowiekiem jako
jednostka, ale z cata ludzkos$cia™. W religii bowiem gromadzi si¢, udo-
skonala i taczy w uporzadkowana cato$¢ nieskonczona liczba ludzkich
poszukiwan!®. Religia jednostki nie jest czym$ nowym, oderwanym od
doswiadczenia wspolnoty, w ktorej zyje cztowiek. Jest ona wyrazem
calosciowego doswiadczenia ludzkosci i w nim znajduje swe prze-
dhuzenie!'. Teilhard dostrzega jednak, ze to doswiadczenie ludzkosci

71934 Oe T. X, s. 139. Sposob cytowania dziet Teilharda jest nastepujacy: Na
pierwszym miejscu podajemy rok napisania cytowanej pracy, a nastgpnie skrot dzieta,
w ktorym sig ona znajduje, tom i stronice. Ttum. pol. Zarys wszechswiata personali-
stycznego i inne pisma, t. 2, Warszawa 1985, s. 38. Podobnie o religii wypowiada si¢
A. N. Whitehead; zob. Nauka i sSwiat nowozytny, Krakéw 1987, s. 257.

§1933 Oe T. X, s. 131-134; zob. tez A. Leroi Gourhan, Religie prehistoryczne,
Warszawa 1966, s. 9, 17.

21936 Oe T. X, s. 139. Thum. pol. t. 2, s. 39.

10 Tamze; W deklaracji Dominus Jesus czytamy, ze ,,wierzenie w innych religiach
to Ow 0got doswiadczen i przemyslen stanowiacych skarbnice ludzkiej madroscei i re-
ligijnosci, ktore cztowiek poszukujacy prawdy wypracowat i zastosowal, aby wyrazic¢
swoje odniesienie do rzeczywistosci boskiej i do Absolutu”; zob. Deklaracja Dominus
Jesus, o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola, Watykan
2000, nr 7.

' Podobng mys$l znajdujemy w tworczosci Eliadego. Opracowujac funkcje i ge-
nez¢ mitu pisze, ze mit nie jest dzielem jednostki. Przynalezy do spotecznosci, jest
wyrazem jej doswiadczenia egzystencjalnego spoteczno$ci, wyrazem pewnej tradycji
i myslenia spotecznego — jest elementem cywilizacji spotecznosci archaicznej; zob.
M. Eliade, Mythes, réves et mysteres, Paris 1957, s. 8-34.
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zawiera si¢ ,,w rozlewnej rzece licznych religii”'?. Z ktora, pyta fran-
cuski jezuita, ztaczy¢ osobisty strumyk wewnetrznych wysitkow i po-
szukiwan? I dodaje: ,,Z tylu stron stysz¢ nawotywanie w imig jakiegos$
boskiego objawienia! Ktoéremu z tych na pozor przeciwnych sobie pra-
dow mam zawierzy¢, aby nurt poniost mnie do oceanu?”’3,

W przesztosci wybdr ten byl utatwiony. Na boskie pochodzenie ob-
jawienia wskazywat cud. Jesli jaka$ religia, pisze Teilhard, wystepo-
wala w asyscie sit przekraczajacych prawa natury, ,,to przywilej ten
gwarantowal jej boskie pochodzenie”'*. Wtedy nie pozostawalo nic
innego, jak przyja¢ prawdy objawione. Dawna apologetyka wskazy-
wala tez na harmoni¢ 1 odpowiednio$¢ migdzy pragnieniami cztowie-
ka a tre$cig objawienia. Zaktadano bowiem, ze objawione stowo Boze
musi odpowiada¢ potrzebom rozumu i serca jego stworzen. Jednak,
jak pisze nasz autor, harmonia migdzy pragnieniami cztowieka a ob-
jawieniem, wyrazanym w teologii pierwszej potowy XX wieku, byta
w znacznej mierze czyms, czego trzeba si¢ bylo domysla¢’s. Jak trud-
no byto tej argumentacji uzyska¢ prawo obywatelstwa w mysleniu
owczesnej teologii, Swiadczy choc¢by tworczos¢ M. Blondela (1861-
1949)'¢. Wystapit on krytycznie przeciw racjonalizmowi XIX wieku.
Ale tez nie brakowato w jego tworczosci krytycznych odniesien do

121936 Oe T. X, s. 140. Ttum. pol. t. 2, s. 39.
3 Tamze.
141934 Oe T. X, s. 140. Ttum. pol. t. 2, s. 39.

15 Tamze; zob. tez 1944 Oe T. X, s. 182. Thum. pol. t. 2, s. 153. Na temat roli
cudu w apologetyce przetomu dziewigtnastego i dwudziestego wieku zob. M. Rusecki,
Ks. J. Jacenty, Metodologia chrystologii fundamentalnej. Demonstratio Christiana, w:
Studia Nauk Teologicznych PAN, Metoda teologii, t. 2, Lublin 2007, s. 97-116. Sam
Teilhard nie neguje samej wartosci cudu i jego mocy argumentacyjnej. ,, Osobiscie,
pisze nasz Autor, nie mam zadnej trudnosci w przyjgciu cudu, byleby nie przeczyt (tak
nawet twierdzi Kosciot) coraz liczniejszym i $cislej ujgtym regutom, jakie odkrywamy
w naturalnej ewolucji $wiata”; zob. 1936 Oe T. X, s. 140. Ttum. pol. t. 2, s. 40.

16 Wystarczy tu wymieni¢ M. Blondel, L action, Assai d’une critique de la vie et
d’une science de la pratique, Paris 1893; Lettre sur les exigences de la pensée contem-
poraine en science et pratique, Paris 1896. Tre$¢ L ’Action... wywotata kontrowersje
w kregach teologow zarzucajacych Autorowi racjonalizowanie religii, filozofowie za$
oskarzali go o wprowadzanie do filozofii elementdéw irracjonalnych.
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tego, co sam okres$lat jako zewngtrzno$¢, wskazujac na to, co nadprzy-
rodzone, a co w mysli 6wczesnej teologii przychodzito do czlowieka
z zewnatrz, z nieba i nie taczylo si¢ z dynamizmem ducha ludzkiego.
Dynamizm ludzkiego ducha, wskazuje, zdaniem Blondela, na natural-
ne otwarcie cztowieka na tajemnicg¢ Boga, na to, co nadprzyrodzone.
Mysl Blondela nie zyskala zaufania i spotkata si¢ z opozycja ze strony
teologow scholastycznych'”.

Teilhard przyjmujac otwarcie cztowieka na nadprzyrodzonos¢ od
momentu stworzenia, czego wyrazem jest m.in. niepokoj egzysten-
cjalny, dodaje jednoczesnie, ze ostatecznym kryterium prawdziwo-
Sci wybieranej przez cztowieka religii bedzie nie tyle wewngtrzne
jego spetnienie, ile ,,zdolnos¢ tej religii do nadania cato§ciowego sen-
su wszech$wiatowi, wciaz odkrywanemu wokot nas™®. A odkrywa-
my $wiat nie tylko stworzony, ale ciagle stwarzany, objawiajacy si¢
,jako organiczna calos¢ zdazajaca ku stanom coraz wigkszej wolnosci
1 osobowosci. Istotnie, jedyna religia, ktorej ludzkos¢ pragnie, 1 ktora
moze odtad przyjac, jest religia zdolna usprawiedliwi¢, wchtona¢ i na-
tchna¢ postep kosmiczny — taki, jaki si¢ zarysowuje we wnoszeniu si¢
ludzkosci”?. Od X VIII wieku zaczeta narastac, pisze francuski Jezuita,
niepowstrzymana zmiana perspektywy. Kosmos starozytnych — ogra-
niczony, zesrodkowany i zrownowazony — zaczal ustgpowac miejsca
wszech$wiatowi niezmierzonemu, wszech§wiatowi w toku genezy
w przestrzeni i w czasie. Ta nowa perspektywa $wiata zrodzita, zda-
niem naszego Autora, dwa wielkie nurty psychologiczne, ktore podzie-
lity $wiat. Zrodzita pasj¢ budowania ziemi i pasje dazenia do nieba. Do
dzi§ pozostaja one od siebie oddzielone, wegetuja i sa zrodtem licz-
nych konfliktéw wewnatrz ludzkich serc®.

17 J. I. Saranyana, J. L. Illianes, Historia teologii, s. 423-424.
181944 Oe T. X, s. 182. Thum. pol. t. 2, s. 153.

19 Tamze.
20 Tamze, s.182, 183. Ttum. pol. t. 2, s. 154, 155. Papiez Pawet VI w adhortacji
apostolskiej Evangelii nuntiandii pisal: ,,...rozdzial migdzy Ewangelia a kultura jest

niewatpliwie dramatem naszych czasow, jak byl nim takze w innych epokach” ( nr 20).
Adhortacja ogloszona w 1975 r. stanowi owoc synodu biskupdéw obradujacegow 1976 1.
na temat dziatalnosci misyjnej Kosciota.
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Teilhard nie neguje cudu jako kryterium prawdziwosci religii, ale
uwaza go za kryterium zalezne i wtorne przy jej wyborze. Ostateczna
i jedyna rajca, sklaniajaca dzi$ cztowieka do przyjecia jakiej$ religii
jest, zdaniem naszego autora, harmonia migdzy ta religia a pasja budo-
wania ziemi, harmonia migdzy religia a wiara w jedno$¢ §wiata, wiara
w istnienie i nieSmiertelno$¢ ducha rodzacej sie ludzkiej wspolnoty?!.

Czlowiek XX wieku, i wiekéw nastgpnych, stanie, wedtug jezuity
francuskiego, przed trzema typami religii, z posrod ktorych, kierujac
si¢ kryterium harmonii, b¢dzie musiat wybiera¢ jedna jako prawdziwa.
Te religie to grupa religii wschodnich, humanistyczne neopanteizmy
i chrze$cijanstwo?.

To, co przyciaga w religiach wschodnich, zdaniem Teilharda, to ich
uniwersalistyczny i kosmiczny charakter. Zywotny sok mistyki, na
wiele wiekow przed Chrystusem, wytrysnat na réwninach Indii. Tam
zrodzit si¢ panteizm, ktory w wielu nurtach ludzkiej mysli przybierat
r6zne formy. Dzi$ rowniez, gdy narasta oczekiwanie na nowe objawie-
nie, oczy Europy zwracaja si¢ w strong¢ Indii. To, co dla hinduskiego
medrca najistotniejsze to homogeniczna jedno$¢ ducha, w ktorym za-
traca si¢ cztowiek, pozbawiajac si¢ wszelkich bogactw jednostkowych.
Wszystko, co podejmuje cztowiek — badania naukowe, postgp ziemski
— to choroby zabodjcze dla duszy, a sama materia to zbgdny balast i ztu-
dzenie. Jednos$¢ dla Wschodu oznacza zniesienie mnogosci i wielo-
sci. Logika religii Wschodu prowadzi do pasywnego wyrzeczenia si¢

21 Niesmiertelno$¢ ,,ducha ludzkiej wspdlnoty”, o ktorym pisze nasz autor, nie jest
jaka$ nowa niesmiertelna dusza rodzaca si¢ w procesie budowania ziemi, ale ludzka
wspolnota odnajdujaca si¢ w adoracji powszechnej zbieznosci — Centrum osobowego
i personalizujacego. To w procesie budowania wspélnego domu, ludzkos¢ w $swietle
Bozego Objawienia odkrywa i poznaje przeznaczenie nie tylko jednostki, ale catej
ludzkiej wspdlnoty.

22 Nie ulega watpliwosci, iz podejmujac problem harmonii migdzy budowaniem
ziemi a dazeniem do nieba jako kryterium wyboru religii Teilhard pragnat pobudzi¢
czytelnika do wiasnych przemyslen, by w ten sposob wiara przekazana przez tradycje
przeszla przez jego wlasny wybdr i stata si¢ wiarg prawdziwa. Problem sprawdzianu
i kryterium wyboru religii podejmowat juz w 1932 r. a pdzniej jeszcze w 194711950 1.
Zob. 1932 Oe T. X1, s. 45-64; 1947 tamze, s. 147-159. Thum. pol. t. 3, Warszawa 1987,
s. 153-164. 1950 Oe T. VII, s. 223-236. Ttum. pol. t. 3, dz. cyt., s. 155-164.
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$wiata, ktory przeciez jest powierzony cztowiekowi, by go przemie-
nial®. W duchowosci Wschodu, przezywanej przez konkretnych ludzi,
dostrzegat niezglgbione przestrzenie mistyki, ale tez duchowa inercjg,
wigcej, wrogos¢ wobec 0sob proponujacych zmiany, dla ktorych nie
byto miejsca w ich mysleniu i pragnieniach?.

Nowa postacia religii w naszej wspdtczesnosci, zdaniem francuskie-
go Jezuity, sa panteizmy humanistyczne. Cho¢ jest to religia bez Boga
i objawienia, jest jednak religia w prawdziwym znaczeniu. Przynosi
bowiem wiar¢ w ideal, ktoremu warto poswigci¢ zycie. Postgp we
wszelkiej postaci 1 zréznicowaniu, postgp w rozwoju ludzkosci, jawi
si¢ jako najwyzsza warto$¢ istnienia. W ubieglym stuleciu 6w postep
przybieral r6zne postacie — komunizm, nacjonalizm, indywidualizm,
kolektywizm. To nowa wiara stulecia — religia ewolucji. Mys$l ludz-
ka wznosi si¢ w niej ku wierze w ducha — ducha sublimacji i syntezy.
Wyznawcow tej religii, jak pisze Teilhard, nie obchodzi jednak, czy 6w
duch nosi cechy niesmiertelnosci i osobowosci®. Odrzucajac te warto-
$ci, tworza trzon swej religii niezaleznie od nich, religii, ktora przyno-
si ,,poczucie niepewnosci, niespetnienia i dusznos$ci”?.

Wreszcie chrzescijanstwo. Francuski Jezuita zdawal sobie sprawe,
ze istnienie dwu nurtéw psychologicznych, dzielacych §wiat— pasji bu-
dowania ziemi i dazenia do nieba, nurtow oddzielonych i bgdacych
zrodlem niezliczonych konfliktow wewnatrz kazdego z nas — zda si¢
sugerowac, ze Pan Bog po to stworzyt §wiat, by go diabli wzigli. Teoria
doskonatosci chrzescijanskiej, jeszcze w latach trzydziestych i czter-
dziestych XX wieku opierata si¢ — jak pisze nasz Autor — ,,na prze-
konaniu, ze w $wiecie dzisiejszym <natura> (w przeciwienstwie do
<nadnatury>) jest catkowicie ukonczona. Pod wzgledem ilosciowym
duch, rzecz jasna, nadal rosnie (mnozenie si¢ dusz). Pod wzgledem

#1934 Oe T. X, s. 142-143. Thum. pol. t. 2, 41-42; 1932 Oe T. X1, s. 49-52; 1950
Oe T. VII, s. 223-236. Thum. pol. t 3, s. 249-260.

24 J. Arnould, Teilhard de Chardin. Eretico o profeta? Torino 2009, s. 127-129

#1934 Oe T. X, s. 143-145. Thum. pol. t. 2, 5. 42-43; 1932 Oe T. X1, s. 52-56; 1950
Oe T. VII, s. 279-291; Thum. pol. t. 3, s. 337-348.

261934 Oe. T. X, s. 144. Thum. pol. t. 2, s. 43.
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jakosciowym jednak (w swych mocach <przyrodzonych>) jest nie-
zmienny, nigdzie nie zdaza, po prostu utrzymuje sig, trwa. W tych wa-
runkach doskonatos¢ nie moze by¢ dla cztowieka niczym innym, jak
indywidualnym wzlotem w sfer¢ nadprzyrodzona. Reszta nie ma zad-
nego znaczenia dla Kroélestwa Bozego po za tym, Ze trzeba zapewnié
na czas nieokreslony funkcjonowanie i zachowanie zycia w ciagu wie-
kéw. Zauwazmy, ze <dzieci wieku> poradza sobie doskonale z tym za-
daniem. W zasadzie chrzescijanin jest tym bardziej i tym prawdziwiej
chrzescijaninem, im szybciej odrywa si¢ od $wiata. Im mniej potrzebu-
je stworzen, tym bardziej zbliza si¢ do ducha™?’.

Powoli jednak w ludzkiej $wiadomosci pojawia si¢, zdaniem fran-
cuskiego jezuity, przekonanie, ze naturalne i nadajace si¢ do <unad-
naturalnienia> mozliwosci czlowieka wciaz wzrastaja i przez wiele
milionow lat beda nadal wzrasta¢?®. Ludzkosci daleko jeszcze do doj-
rzalosci 1 do tego, by ,,uznac ja za catkowicie stworzona — i to zarow-
no pod wzgledem wartosci indywidualnych, jak i zborowego celu, do
ktorego zmierza pod wptywem doniostego zjawiska <zbieznosci du-
chowej>"?. B6g bowiem stwarzajac, a wiec, powotujac do istnienia
to, co nie jest Boskie, sam wkracza w te¢ rzeczywistos¢, by urzeczy-
wistnia¢ w niej wlasna histori¢ mitosci*®. Mozna wigc powiedzie¢, ze
Bog, ktory radykalnie odréznia si¢ od $wiata stworzonego, w sposob
wolny, z czystej mitosci, ofiarowat i udzielit siebie we wlasnej rzeczy-
wistosci $wiatu, w jego duchowym stworzeniu jako jego wewngtrzna
dynamika oraz jako ostateczny cel. Stworzenie wigc — rzeczywistos¢
$wiata - nalezy pojmowac jako mozliwo$¢ samoudzielania si¢ Boga®'.
Stworzenie, pisze Teilhard, jest dla Boga — na mocy samej definicji —
jednoczeniem si¢ ze swym dzietem, czyli angazowaniem sig, w taki
czy inny sposob w $wiat przez wcielenie’. Wciela¢ si¢ oznacza dla

271942 Oe T. X1, s. 113-114. Ttum. pol. t. 2, s. 123-124.
2 Tamze.
¥ Tamze.
30 K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 2005, s. 290
3 Tamze, s. 167.

321945 Oe T. X, s. 213. Thum. pol. t. 3, s. 149.
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Boga uczestniczy¢ w cierpieniach, w ztu podzielonej ludzkosci, a sca-
lajacej sig w bolesnym trudzie. To wielki trud stwoérczego jednocze-
nia $wiata w Bogu — czyli pleromizacji**. Wcielony Syn Bozy, Jezus
Chrystus ,,poczul w sobie ludzkie jednostkowe serce — to serce, ktore
jest dla nas zrédtem wielkich cierpien 1 wielkich radosci. Chrystus nie
byl jednak jakim$ czlowiekiem; byt Cztowiekiem, czyli nie tylko czlo-
wiekiem doskonatym, idealnym, lecz cztowiekiem calkowitym, to-
talnym, mieszczacym w swej $wiadomosci, §wiadomosci wszystkich
ludzi. Dlatego tez do§wiadczyt wszystkiego, co ludzkie. Wyobrazmy
sobie ocean wszystkich ludzkich namigtno$ci, oczekiwan, cierpien, ra-
dosci. Kazdy cztowiek jest kropla w tym oceanie. Chrystus zanurzyt
si¢ w tym ogromnym morzu, chlonal wszystkimi porami ludzkie do-
$wiadczenia i wszystkie uczynit swoimi. Przelat to burzliwe morze
W swoje serce, ujarzmit je w sobie, nadajac jego falowaniu, jego przy-
ptywom i odptywom swoj wlasny rytm. Oto sens zarliwego zycia do-
brotliwego, rozmodlonego Chrystusa. Oto niezglebiona tajemnica Jego
Mgki. Oto niezrownana zastuga Jego $mierci na krzyzu™. Oto sam
Bég w Swym Synu Wcielonym, uczestniczy w cierpieniach i zhu wia-
Sciwej wielo$ci jeszcze nie zorganizowanej i nie zjednoczonej ludzko-
$ci a dzigki Jego mitosci scalajacej si¢ w bolesnym trudzie w Kos$ciele
i przez Kosciot, ktory jest filum mitosci w naturze®.

Trzy wielkie nurty duchowego zycia w wielkiej rzece ludzkosci, to
nurty: wschodni, humanistyczny i chrzescijanski. Od kazdego z nich
ludzie oczekuja wyjasnienia glebokich tajemnic ludzkiej egzystencji.
W religiach Wschodu wyczuwa si¢ przepastng glebie, w ktora czto-
wiek rzuca sig, by pochwyci¢ jedynie odbicie stonca’.

Wspotczesne humanizmy, odrzucajace ducha noszacego cechy nie-
$miertelnosci i osobowosci, przynosza perspektywe uduszenia si¢ pod
zbyt niskim niebem?’.

¥ Tamze.

31924 Oe T. IX, s. 90-91. Thum. pol. t. 1, dz. cyt. s. 132.
Tamze, s. 187.
31934 Oe T. X, s. 145. Thum. pol. t. 2, dz. cyt., s.43

37 Tamze, s. 152.
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Jedynie chrzescijanstwo, ktore jest religia osoby i wiara w zjed-
noczenie $wiata w Bogu przez wcielenie, przedstawia w swej istocie
postawe duchowa ciagltego rozwoju, rozwoju §wiadomosci chrystycz-
nej na miare i podtug wymogdéw wzrastajacej swiadomosci ludzkiej*®.
Dlatego jest ono przeznaczone, by sta¢ si¢ religia jutra. Tylko ono
moze zmierzy¢ si¢ ,,z wielkimi wspotczesnymi pradami humanizmu
i przyswoic je sobie tylko przez zywa i uorganizowana o$ katolicyzmu
rzymskiego. By¢ katolikiem, to jedyny sposob bycia chrzescijaninem
w pehni i do konca™’.

Religion of the future in the thought
of the Fr. P. Teilhard de Chardin

Vaticanum II in the Declaration of the religious freedom Dignitatis
humanae teaches, that every people, because they are a persons, are
urged by own nature, and obliged morally to look for the freedom,
especially in the area of religion (DRW 2). It is the mystery of a per-
son — intellect and will — the source of the existential anxiety, in which
is born the question about sense of the existence of the world and the
human being in it. The answer for it has been looking and is looking
by a man in the culture, where he is trying to know himself and take
the world under his government. In the culture a man finds religions,
which gives the answer for his existential anxiety. Which one can be
made the way of maturity? It is not an easy choice. French Jesuit wants
to show the values in the culture, and in the Christianity itself, which

#1944 Oe T. X, s. 197. Ttum. pol. t. 2, s. 165.

¥ Tamze, s. 197. Thum. pol. t. 2, s. 166. Nasz autor stwierdza tez, ze przywilej,
,Jjaki sobie Kosciot rzymski przypisuje, iz on jest jedynym autentycznym wyrazem
chrystianizmu, nie stanowi roszczenie nieuzasadnionego, ale odpowiada pewnej nie-
uniknionej potrzebie organicznej”; tamze, s. 195-196. Chrzescijanstwo ma w katoli-
cyzmie zmysl, potencjalno$¢ umozliwiajaca odnalezienie, oczywiscie nie bez trudu
poszukiwan, wlasciwej drogi ku dojrzatosci i ostatecznemu wypetieniu. Tym orga-
nem nieomylnosci sa sobory i papiez, ktory wyraza nie swoje wlasne idee, ale mysl
Kosciota; zob. tamze, s. 181.
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can’t be find in the other religions and the ways of spiritual life, and
which gives the possibility to see and choose the Christianity as a uni-

que true religion of the future.



