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Dialog chrzescijansko-buddyjski jest rzeczywistoscig stosunkowo
nowa. Chociaz kontakty miedzy wyznawcami tych religii istnialy juz
od dwoch tysigcy lat, to nie mialy one przeciez, w $cistym tego sto-
wa znaczeniu, charakteru dialogu mi¢dzyreligijnego. Rozpoczat si¢ on
dopiero po Soborze Watykanskim II. Aby uwzgledni¢ cato$¢ koegzy-
stencji obu tych tradycji religijnych, wydaje si¢ konieczne przesledze-
nie w zarysie najwazniejszych wydarzen z historii kontaktow migdzy
ich wyznawcami (1), ukazanie stanowiska Kosciota katolickiego wo-
bec buddyzmu (2), prezentacja wybitnych postaci zaangazowanych
w dzielo dialogu z ta religig (3), oraz wskazanie na istotne ptaszczyzny,
na ktorych si¢ on realizuje. (4). Przedlozone opracowanie ma charak-
ter zarysu. Wskazuje na gléwne nurty rozmowy tych dwéch wielkich
religii uniwersalistycznych.

1. CHRZESCIJANSTWO I BUDDYZM W SPOTKANIU

Pierwsza po stronie chrze$cijanskiej wzmianka o Buddzie jest za-
pis u Klemensa Aleksandryjskiego (ok. 150-217). Odnotowal on,
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ze: ,,wérod Hinduséw znajduja si¢ tacy, ktorzy przestrzegaja przy-
kazan pewnego Buddy, ktéry ze wzglgdu na swojg wielka $wigtos¢
czczony jest przez swoich wyznawcow jako bog” (Stromata 1, 15).
Imig ,,Budda” wzglednie ,,Butta” pojawia si¢ w Stromata wielokrot-
nie. Przyjmuje si¢, ze Klemens Aleksandryjski jest jedynym ojcem
Koéciota, ktory mowi o Buddzie?.

Kontakty chrzescijanstwa z buddyzmem w pierwszych wiekach po
Chrystusie byty znikome. Przypuszcza sig¢, ze buddyzm oddziatywat
wowczas na chrzescijanstwo w obszarze zycia monastycznego i tzw.
teologii apofatycznej®. Jest faktem, ze w chrzescijanstwie rozwingia
sie¢ z anachoretyzmu dos¢ wcze$nie pierwotna forma zycia zakonne-
go. Egipt, Syria, pétwysep Synaj, géra Athos, to najwazniejsze 6wcze-
sne centra klasztorne Wschodu. Trudno jest ustali¢ z cala pewnoscia,
jak dalece siegat 0w wplyw buddyzmu, czy w ogéle Indii, na te wcze-
sne formy zycia monastycznego w chrzescijanstwie. Nie mniej jednak
mnisi chrzescijanscy i buddyjscy do dzi$ chetnie spotykaja si¢ z soba
i widza wlasnie na plaszczyznie zycia monastycznego duza mozliwosé
zblizenia obu tych religii*.

Jego mozliwosdci stworzyta takze Owczesna chrzescijanska mysl
apofatyczna, zapoczatkowana przez Filona z Aleksandrii (zm. mig-
dzy 42 a 54 r. po Chr.), neopitagorejczykéw oraz szkoly gnostyckie.
Przypominata ona buddyjskie tendencje przy opisie Rzeczywistosci
Absolutnej’. Wiodacy monastyczny tryb zycia, ojcowie Kapadoccy:
$w. Bazyli Wielki (ok. 330-379 po Chr.), Grzegorz z Nazjanzu (ok.
330-390 po Chr.) i Grzegorz z Nyssy (ok. 335-394 po Chr.), wystawiali
niepoznawalno$¢ Boga w duchu teologii apofatycznejé. Jednak dopie-

I Zob. H. de Lubac, Buddismo e Occidente, Milano 1987, s. 26.

2 Por. M. Messing, Der Buddismus I Westen. Von der Antike bis heute, Miinchen
1997, s. 45.

3 Zob. H. Dumoulin, Begegnung mit dem Buddhismus, Freiburg i. B. 1978, s. 20.

4 Por. L. Fic, Dialog chrzescijaristwa z buddyzmem, w: H. Zimon (red.), Dialog
miedzyreligijny (Studia Religioznawcze, t. 6), Lublin 2004, s. 211.

* Por. H. Kiing, Eine christliche Antwort,. w: H. Kiing, J. van Ess, H. von Stietencron,
H. Bechert (red.), Christentum und Weltreligionen, Miinchen 1984, s. 436.

¢ Zob. W. Hryniewicz, Apofatyczna teologia, w: EK, t. 1, Lublin 1973, kol. 745-
748.
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ro od V w. po Chr. w mistycznej teologii Pseudo-Dionizego Areopagity
(ok. V/VIw. po Chr), ta niewystarczalno$¢ ludzkiego rozumu przy opi-
sie Boskiej Rzeczywistos$ci przypomina juz wyraznie buddyjskie spe-
kulacje metafizyczne z obszaru do$wiadczenia mistycznego’. Dzigki
Pseudo-Dionizemu Areopagicie nurt apofatyczny stat si¢ z czasem po-
wszechnym dobrem mistyki chrzescijanskie;j®.

W sredniowieczu, w wieku VII i VIII, buddyzm obecny byt w legen-
dzie: ,,Historia budujaca lub zywot Barlaama i Jozafata™. Budda zostat
potraktowany w niej jako §wigty chrzescijanski. W historii kontak-
tow buddyjsko-chrzescijanskich okres $redniowiecza zapisat si¢ tak-
ze pierwszymi wyprawami misyjnymi franciszkandw i podroznikow
z Zachodu!®. Marco Polo, przebywajacy w Chinach w latach 1274-
1295, przekazal wyjatkowo pigkna relacj¢ o Buddzie: ,,Czynit on licz-
ne umartwienia, jakby byt chrzescijaninem, jesli bylby on nim, bylby
zapewne wielkim §wigtym z naszym Panem Jezusem Chrystusem, ze
wzglgdu na swojg dobroc i swoje postgpowanie”!!.

W okresie nowozytnym szczegdlng rol¢ w spotkaniu chrzescijan-
stwa z buddyzmem 1 w ogoéle kulturg Dalekiego Wschodu odegra-
li dwaj misjonarze jezuiccy: $w. Franciszek Ksawery (1506-1552)
1 Matteo Ricci (1552-1610)"2. Pierwszy z nich, poprzez Indie, Cejlon,
dzisiejszy Mozambik, Malezj¢ i Indonezj¢, dotart w r. 1549 do Japonii.
Tutaj starat si¢ pozna¢ najpierw kulturg, jezyk 1 religi¢ tego kraju.
Zwiedzatl japonskie klasztory i przypatrywat si¢ uwaznie czczonym
w nich bostwom. Cheac prowadzi¢ konstruktywne dysputy z buddyj-
skimi bonzami sekty Shingon, Franciszek Ksawery przetlumaczyt fa-
cinskie stowo Deus na Dainichi. Tym terminem okreslano w sekcie
jedna z manifestacji jedynego Buddy, nazywanego Dai-nici (Maha-

7 Zob. Pseudo-Dionizy Areopagita, O teologii mistycznej. Do Tymoteusza, ,,Znak”
44 (1992) nr 2, s. 5-9.

8 Zob. B. Altaner, A. Stoiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 648-652.

9 Zob. J. Reczek, Barlaam i Jozafat, w : EK. t. 2, kol. 34, Zob. H. de Lubac,
Buddismo e Occidente, s. 35.

0 Tamze, s. 37-38.

11" Cyt. za: M. Zago. Buddismo e cristianesimo in dialogo, Roma 1985, s. 124.

2 Tamze, s. 125-128.
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Wairoczana). Jego ciatem byl wszech§wiat, wszystkie za$ zjawiska
objawieniami tego ciata."”® Pozniej jednak, Ksawery stowo Deus za-
stapil terminem Deusu, ktéry jakoby bardziej odpowiadat jezykowi
japonskiemu. Niestety, poczatkowo dobre relacje migedzy jezuitami
a buddyjskimi bonzami, ulegly z czasem zdecydowanemu pogorsze-
niu. Zakazano gloszenia religii chrzescijanskiej, a za jej przyjecie
wprowadzono w Japonii karg $mierci'.

Wielkim marzeniem Franciszka Ksawerego byta ewangelizacja
Chin. Nigdy jednak tam nie dotart. Umart samotnie na chinskiej wy-
spie Sancao (Sanzao). Pierwszym nowozytnym misjonarzem, ktory
przybyt na dwor chinskiego cesarza, byt dopiero Matteo Ricci (1552-
1610)'°. Zrozumiat on szybko, ze powodzenie jego misji w Chinach
bedzie zalezato od metody, jaka przyjmie w gloszeniu chrzescijanskiej
wiary. Doceniajac wysokie wartosci kulturowe tego kraju, nauczyt si¢
nie tylko czyta¢ i pisa¢ po chinsku, lecz takze tres¢ wiary chrzescijan-
skiej przekazywaé w sposdb dostosowany do mentalno$ci Wschodu's.
Wyprawa Mateo Ricciego do Chin miata duze znaczenie w kontaktach
chrzeécijanstwa z buddyzmem na tym terenie, zwlaszcza, ze od poto-
wy XIV w. proislamska dynastia Ming przesladujaca chrzescijan, od-
cigta ten kraj na przeszto 200 lat od kontaktéw z Zachodem'.

Szczegodlnie dotkliwg klgske poniosty misje chrzescijanskie w okre-
sie europejskiego kolonializmu. Jego szczytowy rozwdj przypada na
wiek XIX i poczatek XX. Przyjecie wiary chrzescijanskiej oznaczato
wowczas niejednokrotnie wigczenie si¢ w system kolonialny. Wiadcy
kolonialni kierowali si¢ zasada cuius regio, eius religio. Misjonarze

13 Zob. w. Jablonski, Religie Japonii, w: S. Schayer (red.), Religie Wschodu,
Warszawa 1939, s. 47-51.

14 Zob. E. Stiirmer, Czlowiek z ognia: Franciszek Ksawery (Indie, Japonia),
Warszawa 1978, s. 126, 133.

15 Zob. A. Wolanin, O. Matteo Ricci— europejski ‘Chiriczyk’, misjonarz ‘aktualny’,
OsRomPol 25 (2004) nr 4, s. 55-57.

16 Zob. M. Osterwina, Spor o metode, ,,Znak” 11 (1959) nr 11, s. 1433.

17 Zob. A. Koszorz, Na marginesie metod pracy misyjnej w Chinach, w: E. Sliwka
(red.), Kosciot katolicki w Chinach. Przesziosé — Terazniejszo$¢ — Przyszlosé. Mate-
rialy z sesji naukowej eklezjologiczno-misjologicznej. Pienigzno, 23-25 wrzesien 1988,
Pieni¢zno 1988, s. 11.
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okazywali czgsto ludnosci rodzimej poczucie religijnej wyzszosci.
Traktowali buddyzm jako azjatycka forme¢ prymitywnego poganstwa.
Nie do przyjecia wydawata si¢ dla buddystéw chrzescijanska nauka
o zbawieniu. Nauka o zbawczej ofierze Chrystusa budzita réwniez
podejrzenie. Chrzescijanski model ,,zbawienia przez cierpienie” stat
w wyraznej sprzecznosci z buddyjskim modelem ,,zbawienia od cier-
pienia”. W efekcie, wiara chrze$cijanska przyniesiona przez misjona-
rzy na ,,barkach kolonialistéw”, zostala odrzucona przez ludnosé¢ wielu
krajow azjatyckich.

Wiek XX przyniost zasadnicza poprawe w relacjach chrzescijansko-
buddyjskich. Coraz czgstsze i1 zyczliwsze stawaly si¢ kontakty miedzy
wyznawcami tych religii. Bylo to niewatpliwie zastuga uczonych za-
chodnich. Dzigki swoim pracom odstaniali oni stopniowo wlasciwy
obraz buddyzmu. Kamieniem milowym w badaniach nad buddyzmem
bylo zalozenie przez Maxa Miillera oraz Thomasa Williama i Caroline
Rhys Davidséw w r. 1881 w Londynie Towarzystwa Naukowego pod
nazwa, Pali Text Society™®. W ciagu czterdziestu lat swojej dziatalno-
sci opublikowato ono caly kanon palijski. Latwa dostgpnosé do zrodet,
znajomos$¢ sanskrytu, pali 1 tybetanskiego pozwolity wowczas reli-
gioznawcom zachodnim lepiej zapoznaé si¢ z postacig Buddy i jego
nauka. Takze po stronie buddyjskiej narastata wiasciwa ocena chrze-
scijanstwa. Ustepowaty uprzedzenia z okresu kolonializmu i rodzit sie
nowy klimat, w ktérym otwierala si¢ coraz bardziej perspektywa dia-
logu migdzy tymi wielkimi tradycjami religijnymi.

2. KOSCIOL KATOLICKI A BUDDYZM

Wydarzeniem przetomowym w relacjach Kosciota katolickiego
zreligiami pozachrzescijanskimi byt Sobor Watykanski IT (11.10.1962-
-08.12.1965). Po raz pierwszy wowczas Kosciot wyrazit swoje przeko-
nanie o istnieniu wartosci zbawczych w innych religiach 1 pragnienie

18 Zob. K.-J. Notz, Pali Text Society, w: tenze (wyd.), Das Lexikon des Buddhismus,
t. 2, Freiburg i. B. 1998, s. 356.
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podjecia dialogu z nimi w duchu mitosci ewangeliczne;j®. 28.10.1965 1.
zostala ogloszona przez sobor Deklaracja o stosunku Kosciota do reli-
gii niechrzescijanskich — Nostra aetate, okreslona pdzniej symbolem
Vaticanum I1.2° Czytamy w niej: ,,Koscidt katolicki nie odrzuca nicze-
go z tego, co w religiach owych prawdziwe jest 1 Swigte. Ze szczerym
szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobéw dzialania i zycia, do owych
nakazow i1 doktryn, ktore chociaz w wielu wypadkach roznia si¢ od za-
sad przez niego wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja
promien owej Prawdy, ktora oswieca wszystkich ludzi. Glosi za$ i1 obo-
wigzany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktdry jest ‘droga, prawda
i zyciem’ (J 14,6), w ktorym ludzie znajduja pehnig¢ zycia religijnego
i w ktorym Bog wszystko ze soba pojednat” (DRN 2).

W czasie trwania soboru, 19.05.1964 1. papiez Pawet VI ustano-
wit Sekretariat dla Niechrzescijan?'. Kilka lat pozniej (28.06.1988 r.),
Jan Pawetl Il przemianowal go na Papieska Rade do spraw Dialogu
Miedzyreligijnego?. W 1967 r. Sekretariat dla Niechrzescijan wydat
dokument pt. ,,Sugestie do dialogu mig¢dzy religiami”. Podkresla on
migdzy innymi pozytywna wartos¢ buddyjskiej ascezy 1 medytacji:
»We wszystkich religiach, a szczegélnie w hinduizmie i buddyzmie
czesto doradza si¢ dazenie do doskonalosci moralnej poprzez stoso-
wanie praktyk ascetycznych oderwania oraz oboj¢tnosci na sprawy
$wiata i doczesnego zycia. Spotykamy tu podstawowg intuicj¢ doty-
czaca bezwartosciowosci i ztudnosci rzeczy ziemskich, afirmacje ana-
logiczng do tych, ktdre istniejg w ksiggach sapiencjalnych Starego
Testamentu, a ktore, bedac owocem rozumu naturalnego, mogg by¢
wspomagane i podtrzymywane przez faske Boza. Na szczegolng uwa-
ge zashuguje praktyka rozmyslania, pojmowana jako koncentracja we-

1 Zob. E. Kopeé, Koscidl a religie niechrzescijariskie, ZNKUL 9 (1996) nr 4,
s. 31. Zob. takze S. Nagy, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciola do religii
niechrzescijanskich, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1968 s. 327-333.

2 Zob. W. Dudek, Religie niechrzescijariskie jako zagadnienie teologiczne w swie-
tle Vaticanum II, CT 38 (1968) fasc. 3, s. 7.

21 Zob. T. Chodzito, Sekretariat dla Niechrzescijan, AK 61 (1969) z. 360, s. 131-
139.

2 AAS 80 (1988) s. 912.



n CHRZESCIJANSTWO I BUDDYZM 167

wnetrzna, wytrwaly wysilek do eliminacji oraz skupienia sie na jednej
mysli, wiodacej do ekstazy samotnej i az do najwyzszego doswiadcze-
nia Absolutnego i Nieograniczonego (Kaivala, satori, nirwana) osia-
ganego przy pomocy sit przyrodzonych jednostki. Chrzescijanin ceni
wysoko te wole, a nawet samg technik¢ podobna do praktyk chrzesci-
janskiej tradycji ascetycznej (post, milczenie, bezruch itp.), majaca na
celu oderwanie si¢ od swiata zmystowego i poszukiwanie glebi™?,

W 1970 1. Sekretariat dla Niechrzescijan opublikowat, sktadajacy si¢
z dwdch czgsci, pierwszy przewodnik poswigcony dialogowi chrzesci-
jansko-buddyjskiemu: ,,Towards the meeting with buddhism” (Ku spo-
tkaniu z buddyzmem), autorstwa francuskiego buddologa Etienne’a
Lammotte’a. Czg$¢ pierwsza tego dokumentu poswigcona zostata
w catosci teoretycznym rozwazaniom nad buddyzmem. Przedstawia
zycie 1 dziatalno$¢ Buddy, rozwoj buddyzmu w Indiach i poza Indiami
oraz pisma, filozofi¢ i doktryn¢ najwazniejszych kierunkéw wyste-
pujacych w tradycji buddyjskiej. Dotaczono do niej aneks autorstwa
Davida I. Snellgrove'a ukazujacy doktryne i praktyki buddyzmu tan-
trycznego®. Cze$¢ druga zostala napisana przez jezuite J. Massona
i P. Humbertclaude’a. Opracowanie P. Humbertclaude’a sklada sig¢
z trzech rozdziatéw: ,,Duch dialogu”, ,,Mozliwosci dialogu” i ,,Uprze-
dzenia do usunigcia”. Koryguje bledne poglady odnosnie buddyzmu
odpowiadajac na pytania: ,,Czy buddyzm jest systemem ateistycz-
nym?”, ,,Czy buddyzm to idolatria?”, ,,Czy buddyzm jest religig nico-
sci i rozpaczy?” oraz ,,Czy buddyzm jest amoralny?”%.

Najwazniejszag wypowiedzig soborowg odnoszaca si¢ wprost do
buddyzmu sg niewatpliwie nastgpujace stowa Deklaracji o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich: ,,Buddyzm, w réznych swych
formach, uznaje catkowitg niewystarczalno$¢ tego zmiennego $wiata

2 Sekretariat dla Niechrzescijan, Sugestie do dialogu miedzy religiami, w:. Wiara
katolicka w dialogu, Warszawa 1970, s. 178. Tamze, caly tekst dokumentu (s. 159-198)
w thumaczeniu M. Bochenskiej.

24 Secretarius pro Non Christianis, Towards the meeting with Buddhism, vol. 1,
Ancora-Roma 1970.

» Secretarius pro Non Christianis, Towards the meeting with Buddhism, vol. 2.
Ancora-Roma 1970.
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i naucza sposobow, ktorymi ludzie w duchu poboznosei i ufnosci
mogliby albo osiagnaé stan doskonatego wyzwolenia, albo dojs¢, czy
to o wiasnych sitach, czy z wyzsza pomoca, do najwyzszego o$wiece-
nia.” (DRN 2). Wypowiedz ta zawiera istotne rozrdznienie na buddyzm
»malego wozu” (hinajana) i buddyzm ,,wielkiego wozu” (mahajana).
Podstawa tego rozrdznienia jest odmiennos$¢ rozumienia drog i celu
ostatecznego w obydwu kierunkach. Hinajana ujmuje ten cel bardziej
negatywnie jako ,doskonate wyzwolenie” cztowieka, mahajana na-
tomiast bardziej pozytywnie jako ,,najwyzsze o$wiecenie”. W opisie
,wielkiego wozu pojawia si¢ dalsze wazne rozroznienie na buddyzm
medytacji i buddyzm wiary: czy to o ,,wlasnych sitach” czy tez ,,z wyz-
sz pomocy’?,

Zwigzta prezentacja buddyzmu w Nostra aetate ukazuje rowniez,
chociaz nie wprost, trzy sposrod czterech szlachetnych prawd ogto-
szonych przez Budde?. W stowach, iz buddyzm ,uznaje catkowi-
ta niewystarczalno$¢ tego zmiennego $wiata”, kryje si¢ najwyrazniej
pierwsza z czterech szlachetnych prawd, jakie Budda wyglosit w ka-
zaniu pod Benares zaraz po swoim o$wieceniu?®, Jest to prawda o cier-
pieniu (dukkhay).

Kiedy Nostra aetate mowi o celu buddyjskiej drogi, nawigzuje wy-
raznie do trzeciej szlachetnej prawdy Buddy o zniszczeniu cierpie-
nia (nirodha)®. Celem tym jest ,,doskonate wyzwolenie” w hinajanie
i ,,najwyzsze oswiecenie” w mahajanie. Mowiac o ,,0siagnigciu” czy
,»dojsciu” do tego celu, deklaracja wyraza jednoznacznie czwarta szla-
chetng prawd¢ Buddy o drodze prowadzacej do zniszczenia cierpie-
nia (magga).

Nadrzedno$¢ osoby ludzkiej, jej odpowiedzialnos¢ w dziataniu,
perspektywa definitywnego zbawienia, istnienie wzorow S$wigtosci

26 Zob. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice
1993, s. 38.

77.Zob. H. Oldenberg, Zycie, nauczanie i wspélnota Buddy, Krakéw 1994, s. 204.
Zob. tez M. Mejor, Buddyzm, Warszawa 1980, s. 65-79; D. Keown, Buddyzm,
Warszawa 1997, s. 61-71.

3 Zob. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, dz. cyt. s. 38

¥ Zob. tamze.
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(Budda, arhat, bodhisattwa), szlachetne zasady etyczne, transcenden-
cja ostatecznego celu czlowieka, wolnos¢ wewnegtrzna, wartosci 0so-
bistego poszukiwania, cnoty altruistyczne, konkretne metody postepu
wewngetrznego, zycie monastyczne i kontemplacyjne, to zasadnicze
warto$ci buddyjskie korespondujace z optyka chrzescijanska®.

W trakcie obrad Soboru, 6.08.1964 r., papiez Pawet VI oglosit en-
cyklike Ecclesiam suam. Wyréznit on w niej cztery kregi dialogu
Kosciota. W kregu drugim znalezli si¢ wyznawcy religii pozachrze-
$cijanskich, pochodzacy zaréwno z tradycji monoteistycznych (juda-
izm 1 islam), jak 1 wielkich religii afrykanskich i azjatyckich (ES 107).
Stanowisko papieza wydaje si¢ by¢ pewna proba wyjscia poza posta-
we ekskluzywizmu eklezjocentrycznego na rzecz glgbokiego szacunku
i uznania dla innych od chrzescijanistwa drog zbawienia. ,,W dialogu —
pisal Pawet VI — z latwoscig zauwaza sig, ze do $wiatta wiary mozna
doj$¢ roznymi drogami, ze wszystkie one moga prowadzi¢ do tego sa-
mego celu” (ES 83). Ponadto, co ma ogromne znaczenie w dziedzinie
dialogu migdzyreligijnego, papiez w swoich licznych przemdwieniach
wyrazal zawsze glgboki podziw, szacunek i uznanie dla istniejacych
w religiach pozachrzescijanskich moralno-duchowych wartosci, ktore
powinny by¢ przez chrzescijan chronione i pielggnowane.

Po niespodziewanej $mierci Jana Pawta I, przyby! papiez ,,z dalekie-
go kraju”, Jan Pawet II (1978-2005). Czerpigc impuls z zasady dialogu
jaka przyjat Sobdr Watykanski II, rozwinat on i poglebit jego naucza-
nie odnosnie relacji Ko$ciota katolickiego z religiami pozachrzescijan-
skimi. Jego podejscie do dialogu z buddyzmem trafnie charakteryzuje
Harold Kasimow: ,,papieskie dokumenty z pierwszych lat jego ponty-
fikatu wyrazajg ostrozny podziw dla buddyzmu”, natomiast w publi-
kowanych po 1994 r. podziw ten zastepuje obawa o to, ze buddyzm
stanie si¢ zagrozeniem dla chrze$cijanskiego Zachodu™!. Pragnac
zrozumie¢ t¢ ,.ewolucjg” w podejsciu papieza do buddyzmu, trzeba

30 Zob. L. Fic, Dialog chrzescijarstwa z buddyzmem, w: H. Zimon (red.), Dialog
miedzyreligijny, Lublin 2004, s. 221.

31 Zob. J. 1. Cabezon, Stosunek wspélnoty buddyjskiej do Jana Pawla II, w:
B. L. Sherwin, H.Kasimow (red.), Jan Pawel Il i dialog miedzyreligijny, Krakow 2001,
s. 131.
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mie¢ na uwadze zmiany spoteczno-kulturowe, ktére mialy miejsce
w latach dziewig¢édziesiatych XX wieku zarowno na terenach Standw
Zjednoczonych jak i Zachodniej Europy. Apologetyczne stanowisko
Jana Pawta II o buddyzmie wyrazone w ksiazce Przekroczy¢ prég na-
dziei stanowito raczej reakcje na masowa fascynacje¢ ta religia, w kto-
rej ludzie Zachodu upatrywali ,,alternatyw¢” wobec chrzescijanstwa,
zrywajac tym samym ze swym wlasnym dziedzictwem duchowym.
Z tego wzgledu w Przekroczy¢ prog nadziei to raczej nie sam buddyzm
jawi si¢ jako zagrozenie, lecz bazujace na jego technikach medytacyj-
nych pseudoreligijne ruchy, takie jak np. New Age.

O szczegélnym zaangazowaniu Jana Pawla Il w dzielo dialogu
chrze$cijansko-buddyjskiego swiadcza takze liczne audiencje udziela-
ne przedstawicielom religii Azji Potudniowowschodniej oraz pielgrzym-
ki do ich rodzimych krajow, potaczone z wieloma przemowieniami
1 spotkaniami. Wizyta w Watykanie szintoistow (28 lutego 1979 roku)
oraz wyznawcow réznych nurtoéw buddyzmu japonskiego (26 wrzesnia
1979 roku) zaowocowata pierwsza pielgrzymka na Daleki Wschdd, do
Japonii, w dniach 16-27 lutego 1981 r. W przemowieniu w Tokio do
przedstawicieli religii niechrzescijanskich podkreslit ich wartosci du-
chowe: ,Jestescie spadkobiercami i straznikami odwiecznej madro-
$ci. Ta madros¢, w Japonii i na catym Wschodzie, uformowata wysoki
poziom Zycia moralnego. Ta madro§¢ kazala wam szanowaé ‘czyste,
jasne 1 szczere serce’ (akaku, kiyoku, naoki kokoro). Nauczyla was
widzie¢ obecno$¢ Boza w kazdym stworzeniu, szczegdlnie w kazdej
istocie ludzkiej. Nauczyla was ‘wyrzekania si¢ siebie 1 stuzenia bliz-
niemu jako szczytu przyjazni i wspolczucia’? Na zakonczenie pa-
piez zwrécit uwage na obszary wspotpracy migedzy tymi tradycjami
religijnymi jak: obrona godnosci czlowieka, jego wrodzonych praw,
swigtosci zycia juz w tonie matki, wolnos$¢ i samostanowienie w sfe-
rze osobistej 1 spotecznej, wychowanie moralne i prymat godnosci du-
chowej cztowieka®. W trakcie drugiej pielgrzymki na Daleki Wschod

32 Jan Pawel I, Do przedstawicieli Religii Niechrzescijariskich w Japonii (24 lutego
1981), w: S. Lach, Z.J. Kijas (red.), Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawia II
(1978-1999), Krakow 2000, s. 39.

3 Tamze, s. 40.
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w dniach 2-12 maja 1984 r. Jan Pawel II odwiedzit miedzy inny-
mi Kore¢ Poludniowa i Tajlandie. W Tajlandii — kraju theravady —
w Bangkoku, odwiedzit buddyjskiego patriarch¢ Pasana Tara. Spotkanie
to nastapito w wymownych okolicznosciach: Ojciec Swiety zdjawszy
obuwie wszedl do klasztoru buddyjskiego. Po czym ,,usiadl naprze-
ciwko mnicha, za ktérym stat posag Buddy i trwali tak w milczeniu™*,
Celem kolejnej podrozy papieskiej byty migdzy innymi takze Filipiny
1 Sri Lanka (11-21 stycznia 1995 r.). Szczegdlna wage mialy odwie-
dziny na Sri Lance (dawny Cejlon). Tutaj radykalni buddysci wyrazali
gwaltowny sprzeciw wobec stow zawartych w ,,Przekroczy¢ prog na-
dziei”. Jednak, po pelnym szacunku przemoéwieniu papieza na lotnisku
na Sri Lance, w ktérym wyrazit swoj gleboki szacunek dla mieszkan-
coéw tego kraju, u wigkszosci buddystow spotkal si¢ z ich szczerym
uznaniem. Wydarzeniem bez precedensu w historii kontaktéw miedzy-
religijnych byt zwotany przez papieza Jana Pawtla II na dzien 27 paz-
dziernika 1986 r. do Asyzu Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokoj, pod
hastem: ,,by¢ razem, aby si¢ modli¢ o pok¢j”. Po raz pierwszy w hi-
storil Kosciota tego dnia modlili si¢ o pokdj przedstawiciele trzynastu
religii $wiata. Najliczniejsza grupe stanowili wiasnie buddysci, glow-
nie z japonskiej tradycji mahajany. Tradycj¢ therawady reprezento-
wat tylko jeden mnich z Tajlandii. Buddyzm tybetanski reprezentowat
XIV Dalajlama®.

Dla nastgpcy Jana Pawta II — papieza Benedykta X VI najwazniejsza
forma dialogu migdzyreligijnego wydaje si¢ by¢ dialog teologiczny
(doktrynalny), aczkolwiek podkresla on rowniez wage dialogu zycia
i doswiadczenia religijnego. Inaugurujac swoj pontyfikat powiedziat:
,»INa poczatku mojego pontyfikatu kieruj¢ do was i do wszystkich wie-
rzacych, nalezacych do tradycji religijnych, ktore reprezentujecie, oraz
do tych, ktérzy szczerym sercem poszukuja Prawdy, usilne wezwanie,
aby$Smy wszyscy razem stali si¢ budowniczymi pokoju, zobowiazu-

3 1. Poniewierski, Pontyfikat 25 lat. Krakéw 2003, s. 97,
3% Zob. Wyznania, Koscioly, Wspdinoty religijne i organizacje reprezentowane na
spotkaniu w Asyzu, OsRomPol 7 (1986) nr 10, s. 1,18.
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jac si¢ do wzajemnego zrozumienia i mitosci™¢. Z okazji dwudziestej
rocznicy Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj w Asyzu wystosowat
takze specjalne orgdzie, w ktérym wzywal wyznawcow réznych reli-
gii, aby byli w stanie ,,ukaza¢ jezykiem $wiadectwa, ze modlitwa nie
dzieli, ale jednoczy i stanowi decydujacy element skutecznej pedago-
giki pokoju, opartej na przyjazni, wzajemnej akceptacji oraz dialogu
miedzy ludzmi réznych kultur i religii”™’.

Benedykt X VI rowniez podczas swoich podrdzy apostolskich spoty-
ka si¢ z przedstawicielami religii niechrzescijanskich, w tym z buddy-
stami. Papieska Rada do spraw Dialogu Migdzyreligijnego kontynuuje
takze zwyczaj Jana Pawla II skladania zyczen buddystom na $wig-
to Vesakh. W 2005 r. orgdzie zatytulowane ,,Buddysci i chrzescijanie
w solidarnosci”, wzywa takze do wspotpracy mnichow obu religii i za-
checa do poglebienia dialogu zycia*®. Orgdzie ,,Buddysci i chrzescija-
nie w stuzbie ludzkosci”, z roku 2006 nawigzuje do pierwszej encykliki
papieskiej ,,Deus caritas est”®. Wezwanie z 2008 r. ,,Chrzescijanie
i buddysci: troszezy¢ sig o planetg Ziemia”, odwoluje si¢ do ogloszo-
nego przez Zgromadzenie Ogolne Narodow Zjednoczonych roku 2008
Migdzynarodowym Rokiem Planety Ziemia®.

3. PIONIERZY, OSRODKI I ORGANIZACJE DIALOGU

Wielu misjonarzy i uczonych chrzescijanskich poswigcito nie-
mal cate swoje zycie dzielu dialogu z religiami Dalekiego Wschodu.

3¢ Benedykt XVI, W duchu wzajemnego zrozumienia, poszanowania i mifosci
(Spotkanie z przedstawicielami niekatolickich Kosciotéw i Wspoinot Koscielnych
oraz innych religii, Rzym, 25 kwietnia 2005), OsRomPol 26 (2005) nr 6, s. 13-14.

31 Benedykt X VI, Znaczenie modlitwy dla budowania pokoju (Przestanie Benedyk-
ta XVI z okazji 20. rocznicy Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj w Asyzu 27 paz-
dziernika 1986 r., Castel Gandolfo, z wrze$nia 2006), OsRomPol 27 (2006) nr 12, s. 5-6.

38 Dzialalnos¢ Stolicy Apostolskiej: Kronika, OsRomPol 26 (2005) nr 7-8, s. 63.

% Watykan: Oredzie do buddystéw calego swiata z okazji ich Swieta Vesakh
(KAYV/G), cyt. za: http://info.wiara.pl/indem.php?grupa=4&art=1146425929&dzi=0
(16.05.2008).

 Watykanskie oredzie do buddystéw (29.04.2008), cyt. Za http;//ekai.pl/serwis/
IMID=15031 (27.11.2008).


http://info.wiara.pl/indem.php?grupa=4&art=1146425929&dzi=0
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Jednym z nich byt Lynn A. de Silva (1919 — 1982). Ten duchowny pro-
testancki dziatal na Sri Lance, gdzie z Aloysiusem Pierisem otworzyt
Study Centre for Religion and Society w Colombo. Instytut ten wydaje
do dzis czasopismo ,,Dialogue”, bedace zapisem odbywanych w tym
instytucie co trzy miesiace spotkan chrzescijan i buddystow. A. Pieris,
teolog azjatycki, prowadzi osrodek dialogu chrzescijansko — buddyj-
skiego w Tulana. Na Cejlonie dzialaja Oblaci Maryi Niepokalnej OMI.
Wydajaq miedzy innymi pismo ,,Logos” podejmujace problematyke
dialogu miedzyreligijnego. ,,L.z¢ z policzka Indii” czyli Sri Lanke naj-
bardziej rozstawit swojg pracg oblat 0. Michael Rodrigo. Poza dzietem
dialogu interreligijnego, poswigcit swoje zycie stuzbie ubogiej lud-
nosci wiejskiej. Zginat $miercia meczenska, zastrzelony 10 listopada
1987 roku podczas sprawowania Eucharystii. Utworzyt Centrum Seba
Seth Gedara w prowincji Buttala®'.

Innym krajem, gdzie rozwijaja si¢ pomyslnie centra Dialogu mig-
dzyreligijnego, jest Japonia. Pierwsze proby porozumienia migdzykul-
turowego misjonarze podjeli tutaj juz w XVI wieku ($w. Franciszek
Ksawery) Dialog ten kontynuowali w XX wieku jezuici niemieccy:
Hugo Enomiya-Lassalle i Heinrich Dumoulin. H. Enomiya-Lassalle
badal mozliwo$ci powigzania chrzescijaniskich medytacji i medytacji
zen oraz mistyki i duchowosci tych religii. Przedstawit te zagadnie-
nia w dziele pt.: ,,Zen — Weg zur Erleuchtung”®. H. Dumoulin zgi¢biat
te kwesti¢ pod katem doktrynalnym. Zatozyt réwniez na prestizowym
uniwersytecie Sophia w Tokyo Institute of Oriental Religions, ktory
zajmuje si¢ neobuddyjskimi ruchami we wspotczesnej Japonii.

4. FORMY I OPTYKA DIALOGU

Podstawowg forma dialogu chrzescijansko-buddyjskiego jest dialog
zycia. Dopiero na tym podtozu mozliwa staje si¢ forma dialogu dok-
trynalnego, zwanego takze dialogiem ekspertdéw lub wymiany teolo-
gicznej. Praktyczng forma dialogu migdzyreligijnego jest dialog dziet

4 Zob. L. Fic, Dialog chrzescijaristwa z buddyzmem, art. cyt., s.232-233.
2 H. Enomiya Lassalle, Zen-Weg zur Erleuchtung, Freiburg-Basel-Wien 1971.
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nazywany takze dialogiem spotecznego zaangazowania. W przestrzeni
duchowej dialog migedzyreligijny przyjmuje postaé dialogu intermona-
stycznego. Najbardziej jego wewngtrzng forma jest dialog religijne-
go doswiadczenia. W relacjach chrzescijansko-buddyjskich w sposob
wyjatkowy rozwingt si¢ on jako forma dialogu intermonastycznego.
Zbieznosci zycia kontemplacyjnego w buddyzmie i chrzescijanstwie,
duchowa wymiana, czyli wspotuczestnictwo w zyciu zakonnym od-
miennej tradycji, z jednoczesnym zachowaniem wtlasnej tozsamosci,
stanowig dogodng plaszczyzng wzajemnego poznania i zrozumienia.
Na potrzeby tego dialogu utworzono organizacje: Monastic Interreli-
gious Dialogue (MID) w Stanach Zjednoczonych i Dialogue Interreli-
gious Monastique (DIM) w Europie. Wspolpracuja one z Papieska
Radg do spraw Dialogu Migdzyreligijnego (poprzednim Sekretaria-
tem dla Niechrzeécijan). W 1994 roku powstat Sekretariat Generalny
DIM-MID, kierowany przez o. Pierre de Bethune, benedyktyna
z Belgii. Utworzono cztery komisje, ktore obejmuja USA, Europg, Indie
i Australi¢. W Polsce, w pracg komisji europejskiej DIM, nieoceniony
wktad wnidst 0. Jan Mirostaw Bereza, benedyktyn*. Wedtug kardyna-
}a Francisa Arinze: ,,0sobiste doswiadczenie wielu mnichow i mniszek,
ktorzy starali si¢ zintegrowa¢ wschodnie drogi medytacji z wiasnym
zyciem monastycznym”, to najcenniejsze owoce tej inicjatywy*.
Szerokie spectrum wymiany my$li migdzy wyznawcami chrzesci-
janstwa i buddyzmu otwiera nie tylko poznawanie optyki danej reli-
gii, lecz takze dostrzeganie wielu tematéw pokrewnych w obu tych
religijnych tradycjach. Potrzeba budowania zycia na fundamencie du-
chowym, odpowiedzialno$¢ za wlasne czyny, droga wzrostu przez
oczyszczenie, pragnienie swigtosci, dazenie do zbawienia, to tylko nie-
ktére z nich. W historii badan naukowych nad przestaniem buddyzmu
i chrzescijanstwa wielokrotnie zestawiano takze osoby zatozycieli tych
religii Chrystusa i Buddy. Uwzgledniano zardwno podobienistwa jak
i istotne roznice migdzy tymi postaciami. Buddyjska wiara w prawo

4 Tamze.

4 List kard. Francis’a Arinze do o. Pierre de Bethune z 27 lipca 1991, ,,Bulletin
Pontificium pro dialogo inter religiones” 27 (1992) nr 80, s. 139 n. Zob. ,,Bulletin
AIM” 1992, nr 52, s. 103.
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karmana wyklucza obecng w chrzeécijanstwie wiare w istnienie Boga
mitosci 1 Jego Opatrznosé. Odmienny pozostaje takze obraz czlowie-
ka. Wobec buddyjskiego przekonania o powszechnym zludzeniu co
do istnienia osobowosci oraz powszechnej nietrwatoéci zjawisk wiara
w istnienie stworzonej, niesmiertelnej duszy ludzkiej nie znajduje
w nim uzasadnienia. Mimo zasadniczych przeciwienstw obu tych dok-
tryn, obie posiadaja wspolne cele, zbiegaja si¢ w swoich soteriologicz-
nych zamiarach. Obie chcg ratowac czlowieka przed samym soba; obie
chcg objawi¢ cztowiekowi jego prawdziwe ,,ja”, ktore chrzescijafiscy
mistycy identyfikuja z Bogiem, a buddyjscy z nirwana. Chrze$cijafiskie
spojrzenie na buddyzm zastanawiajaco trafnie wypowiedzial Romano
Guardini: ,Istniat jeden jedyny cztowiek, ktory mégiby nasuwaé mysl,
ze jest w pewnym sensie podobny do Jezusa: Budda. Cztowiek ten sta-
nowi wielka tajemnicg. (...) Moze Budda bedzie tym ostatnim, z kim
chrzescijanstwo winno si¢ skonfrontowaé. Nikt bowiem jeszcze nie
powiedzial, co oznacza on z chrzescijanskiego punktu widzenia...”,
Osoba Jezusa Chrystusa jest czgstym tematem podejmowanym
przez buddyjskich uczonych. Wspolczesny mysliciel theravady —
Buddhadasa Indapannno — méwi wprost, ze czuje si¢ chrzescijaninem.
W 1967 r. podczas odczytu w Tajlandii, poswigconemu buddyzmowi
i chrzescijanstwu, postawit tezg, ze obie te religie w rzeczywistosci sg
jednym i tym samym®. Dla Buddhadasy Indapanno Jezus Chrystus za-
poczatkowuje tylko ,,droge do Boga”, ale Nim nie jest. Daisetz Teitaro
Suzuki, uczony zen, podkresla ogromna przepas¢ miedzy obydwie-
ma religiami w osobie Chrystusa. Przeciwstawia Jego $mierci na krzy-
Zu spokojna postac bodhisattwy. Jednak w swoim ostatnim pismie
(wstep do ,,Milczenia kwiatu” Zenkei Shibayamy) wskazuje na spoj-
nos¢ buddyjskiej i chrzescijanskiej drogi zycia odnoszac si¢ do mysli
mistrza Eckharta. Konstatuje: ,,Tak czy inaczej, nie zapominajmy, iz
aspiracja zen jest sprawic¢, bysSmy mogli wejrze¢ bezposrednio w sama

4 R. Guardini, Bég, Warszawa 1999, s. 300.

% K. Hoheisel, Kommentar, w: H.-]. Loth, M. Mildenberger, U. Tworuschka,
Christentum im Spiegel der Weltrereligionen, Stuttgart 1978, s. 50-61; zob. takze
L. Fic, Buddyzm a chrzescijanstwo. Problem ,,Boga” i Jezusa Chrystusa w buddyzmie,
AK (2001)z. 1,s.32n.
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Rzeczywisto$¢, by¢ sama Rzeczywistoscia, tak zeby$my mogli po-
wtorzy¢ za Mistrzem Eckhartem: ‘Chrystus co chwilg rodzi si¢ w mo-
jej duszy’ albo ‘Istnienie Boga jest moim istnieniem’. Utrzymujmy to
w naszych umystach, probujac zrozumie¢ zen™. Z kolei Masao Abe,
w obrazie $mierci krzyzowej Chrystusa odkrywa zbieznos¢ z nauka
buddyzmu. Idea samoogotocenia Chrystusa przemawia do niego jako
wyraz siunjaty (pustka, absolutne Nic). Postrzega tozsamo$¢ buddyj-
skiej Pustki i kenozy Boga wyrazajacej si¢ w przebaczeniu i samoofia-
rujacej si¢ mitosci®. Odpowiednikami terminu ,,Absolut” w filozofii
chrzedcijanskiej sa takie buddyjskie pojecia, jak, nirwana, Siunjata
(pustka), tathata (tako$¢), buddhata (natura buddy) czy dharmaka-
Jja (cialo wielkiego tadu)®. Keiji Nishitani, przedstawiciel japonskiej
szkoty filozoficznej kyotoha, paralele z prawda chrzescijanstwa do-
strzega w mito$ci nieprzyjaciét (Mt 5, 43-48) 1 w buddyjskiej doktry-
nie o anatmanie — ,nie ja”. Twierdzi: ,,wlasnie dlatego, ze Bog jest
Bogiem, posiada z istoty przymiot ‘wyniszczania si¢’ (...) W buddyj-
skiej terminologii nazywane to jest anatman...”,

Dialog religii chrzescijanskiej 1 buddyjskiej znajduje si¢ nadal w po-
czatkowej fazie wzajemnego poznawania si¢ i zrozumienia. Coraz wy-
razniej jawi si¢ jednak zmiana jako$ciowa spotkan migedzy wyznawcami
tych religii i wigksza otwarto$¢ na wspotrozméwceg. Podejmowany jest
trud zdystansowania si¢ wobec tak zachodniego jak i wschodniego opi-
. su percepcji rzeczywistosci. Pozwala to zywi¢ nadziejg rozwoju tego
pasjonujacego wyzwania na trzecie tysiaclecie chrzescijanstwa w jego
spotkaniu z buddyzmem.

47 Zenkei Shibayama, Milczenie kwiatu, Krakow 1998, s. 12.

4 Zob. L. Fic, Dialog chrzescijanstwa z buddyzmem, art. cyt., s. 242-243.

4 Tamze, s. 249.

0 Zob. K. Nishitani, Was ist Religion?, Frankfurt 1982, s. 116 n., cyt. za H. Wal-
denfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, dz. cyt., 1993, s. 222.
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Summary

The Christian-Buddhist dialogue is a relatively new reality. Although followers
of this religions met already two thousand years ago, these meetings didn’t have the
character of interreligious dialogue in the true sense of the word. About dialogue
between this religions one can only say since the time of the Second Vatican Council
(1962-1965). The following study outlines particularly important events which have
happened in history of contacts between believers of Christianity and Buddhism (1),
follows the position of the Catholic Church which have been expressed in her official
teaching regarding non-Christian religions, particularly Buddhism (2), writes the
profiles of pioneers of Christian-Buddhist dialogue (3) and points to possible planes
of this dialogue on which it can elaborate and bear fruits. This study have a character
of a outline of this so much complex issues, which is the Christian-Buddhist dialogue.

Ks. Leonard Fic



