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Jan Pawet 11 omawiajac proces wcielania Ewangelii w kultury na-
rodéow w encyklice Redemptoris missio, rozpoczyna od oczywistego,
a jednoczes$nie bardzo znaczacego stwierdzenia, iz prowadzqc dzia-
lalnosé¢ misyjnq wsrdd narodow, Kosciol spotyka rézne kultury i zo-
staje wciqgniety w proces inkulturacji (RMis 52). Misje polegaja na
,»weielaniu Chrystusa” w danym miejscu i czasie. Chrystus powinien
nieustannie rodzi¢ si¢ w sercach konkretnych ludzi. Te narodziny sa
zwigzane z gloszeniem Ewangelii i zakladaniem Kosciota, a zatem
z misjami w $cistym sensie.

Kiedy mowi sig o inkulturacji, bardzo czgsto przywoluje si¢ obrzedy
liturgiczne, a przeciez inkulturacja to rzeczywistos¢ o wiele glebsza od
prostej adaptacji rytualnej. Przepowiadanie Dobrej Nowiny w réznych
zakatkach $wiata taczy si¢ z nawroceniem i chrztem, ktére prowadza do
powstawania wspdlnoty, ¢zyli do zaktadania i formowania miejscowych
Kosciotow. Koscioty te nie moga by¢ przesadzane czy kopiowane skad-
inad. Maja sta¢ si¢ wspdlnotami rodzimymi, dojrzatymi, co zawiera
w sobie teologiczna koncepcja inkulturacji. Do tej potrzeby rodzimo-
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$ci nawigzuje chocby deklaracja biskupéw Demokratycznej Republiki
Konga (Zairu): Zair nie bedzie chrzescijanski dopoty, dopoki nie ,,za-
symiluje” chrzescijanstwa. Inaczej mowiqc, dopoki nie bedzie mysial
i wyrazat w jezyku afrykanskim swojego doswiadczenia Chrystusa (dok-
tryny i zZycia). Jest to zrozumiale, iz praca ta moze by¢ wykonana tyl-
ko przez Zairczykow. Ta afrykanizacja chrzescijanstwa dokonuje sie na
wszystkich poziomach. teologicznym wyrazie przestania, afrykanizacji
struktur zarzqdzania i sprawowania wiadzy, afrykanskich rodzajach
literackich w przepowiadaniu i koscielnym stownictwie, afrykanskich
wyrazeniach i symbolice w liturgii, afrvkanizacji dyscypliny kosciel-
nej, poszukiwaniu wartosci afrykanskich (np. solidarnosci, dzielenia
sie, Zycia wspolnego, goscinnosci, itp.), w sposobie Zycia Kosciola za-
irskiego, we wspolnotowym wyrazaniu wiary™".

Termin: inkulturacja zawiera idee¢ wzrostu, dojrzewania, wzajemne-
go wzbogacania si¢ 0séb i calych grup w zwiagzku ze spotkaniem sig
Ewangelii i miejscowego srodowiska spotecznego. Jest to droga misji
wérod naroddw, ktorych celem jest zakladanie wspdinot chrzescijan-
skich, rozwijanie KosScioléw az do catkowitej dojrzatosci (RMis 48).
Jednak trudno uchwycié, a tym bardziej oceni¢ ten zlozony proces.
Dlatego tez konieczne wydaje si¢ zebranie i skoncentrowanie si¢ na
istotnych dziedzinach inkulturacji.

1. WYMOGI INKULTURACJI W GROMADZENIU
LUDU BOZEGO

Sobor Watykarnski II i jego trudna do przecenienia inspiracja od-
nowy misji zapoczatkowaly istotne zmiany w sposobie gromadze-
nia Ludu Bozego, czyli zaktadania Kosciola. By wiara chrzescijanska
mogta skutecznie przeniknaé do miejscowej kultury, konieczna jest —
wedlug Ad gentes — odpowiednia liczba wiernych, miejscowych ka-
planéw, zakonnikow i zakonnic, rodzime zgromadzenia zakonne

V' Conférence épiscopale du Zaire a la 3e Assemblée générale du Synode des
Evéques, Kinshasa 1977, s. 15.
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oraz liczne zastgpy $wieckich wspotpracownikow zaangazowanych
w ewangelizacj¢ i dziela miejscowego Kosciota.

1.1. ,,Odpowiednia liczba® wiernych

Numer 19. soborowego Dekretu o dzialalnosci misyjnej Kosciola
juz w pierwszym zdaniu mowi, iz dzielo zakladania Kosciota w okre-
slonej spotecznosci wredy osiqga swoj pewny kres, gdy zgromadzenie
wiernych, zakorzenione juz w Zyciu spolecznym i w jakiejs mierze do-
stosowane do kultury miejscowej, cieszy sie pewnq trwalosciq i silq.
Jako znaki tej trwatosei i sity wymienia wlasng, chociaZ jeszcze nie-
dostatecznq liczbe rodzimych kaptanow, osob zakonnych 1 §wieckich
(DM 19). Nie precyzuje jednak, o jakg liczbe, czy o jaki procent calej
populacji chodzi. Z pewnoscig mozna do nich zaliczy¢ réwniez kate-
chumenéw, ktdrzy za sprawq Ducha Swietego z wyraznej woli swojej
pragnq byé wcieleni do Kosciola, juz dzigki temu pragnieniu sq z nim
w igcznosci” (KK 15).

Z punktu widzenia ewangelizacji kultury mozna blizej okresli¢ ce-
chy tej chocby jeszcze niedostatecznej liczby wiernych swieckich.

Najpierw zgromadzenie wiernych powinno by¢ zakorzenione juz
w Zyciu spolecznym i w jakiejs mierze dostosowane do kultury miej-
scowej. Ojcowie Soborowi rozrozniaja tutaj zycie spolteczne i kulture.
Jednostka staje si¢ czlonkiem spotecznosci przez proces socjalizacji.
Owo Zycie spoleczne to przede wszystkim rozbudowana sieé relacji,
petnione funkcje, systemy poznawcze i komunikowanie sig, kontro-
le spoleczne i inne usystematyzowane interakcje. Granice polityczne
nie sg tu wazne. Natomiast kultura w $cistym znaczeniu to spoteczen-
stwo mowigce tym samym lub pokrewnym jezykiem, zyjace w mniej
wigcej tym samym systemie ekonomicznym, spotecznym i ideologicz-
nym. Istotny wptyw na te systemy wywiera takze religia; stad ostrozne
rozroznienie miedzy zakorzenieniem w Zyciu spotecznym i dostosowa-
niem do miejscowej kultury.

To zdanie zwraca takze uwage na fakt, iz kultura jest ponadindy-
widualna, nie zamyka sie w jakiej$ grupie jednorodnej pod wzgledem
zawodu, wieku czy plci, ale jest wytworem spolecznie akumulowa-
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nych wartosci i doswiadczen. A zatem ewangelizacja kultury nie moze
ograniczaé si¢ do jednostek, ktére pozostaja na uboczu, bez wigksze-
go wplywu na zycie spoteczne i kultur¢. Nie moze takze koncentro-
wac si¢ np. na grupie wieckowej, grupie zawodowej, kobietach czy tez
dzieciach uczeszczajacych do szkoty. Ewangelizacja ma dazy¢ do na-
wrocenia calej spolecznosci i przeobrazenia od wewnatrz jej kultury.
A zatem ta choéby jeszcze niedostateczna liczba wiernych swieckich
nie moze stanowi¢ zamknietej lub tez wyspecjalizowanej grupy (sub-
kultury). Nie moze takze koncentrowa¢ si¢ wylacznie w spoteczno-
$ciach wiejskich lub w spotecznosciach miejskich, obejmowac tylko
elity i ludzi wyksztatconych lub tez tylko rolnikéw, kowali czy paste-
rzy. A zatem zgodnie z ta kategoria ta ,,jeszcze niedostateczna liczba”
wiernych §wieckich nie moze tez ograniczac si¢ do jednego rodu, ple-
mienia czy mniejszosci narodowe;.

To wszystko wymaga grupy waznej w spoleczenstwie, dynamicz-
nej, zdolnej do inicjowania przemian i ich realizacji. I chociaz wska-
zania soborowe i zalozenia antropologiczne koncentrujg si¢ na jakosci
i réznorodnosci grupy, to jednak jej liczebno$¢ nie jest bez znaczenia’.

1.2. Rodzimi kaplani i ich formacja

Duchowni stanowig integralng cze$¢ Ludu Bozego. Ich kaptanstwo
ma charakter urzedowy i rozni si¢ od powszechnego kaptanstwa wier-
nych sama istota. Kaplan urzedowy mianowicie, dzieki wladzy Swietej,
Jjakaq sie cieszy, ksztalci lud kaplanski i kieruje nim, sprawuje w zastep-
stwie Chrystusa (in persona Christi) Ofiare eucharystycznq i sklada
ja Bogu w imieniu calego ludu, podkresla Konstytucja dogmatyczna

2 Do tego kryterium nawiazuje Jan Pawel I w Redemptoris missio, méwiac iz
mnoZenie sie mlodych Koscioléw w ostatnich czasach nie powinno fudzi¢, gdyz na
terytoriach powierzonych tym Ko$ciotom istnieja rozlegle obszary, na ktérych nie
przeprowadzono ewangelizacji. ,.Istnieja kraje oraz obszary geograficzne i kulturowe,
w ktorych brak jest tubylczych wspélnot chrzescijanskich; gdzie indziej sa one tak
male, ze nie sa rozpoznawalnym znakiem chrzescijanskiej obecnosci, lub brak tym
wspolnotom dynamizmu, potrzebnego do ewangelizowania wilasnych spofeczenstw,
czy tez naleza one do ludnosci bedacej mniejszoscia, nie wiaczong w dominujaca kul-
ture narodowa” (RMis 37).
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o Kosciele Soboru Watykanskiego II (KK 10). Kaptan, podobnie jak
caly Lud Bozy, zakorzeniony jest we wszystkich narodach ziemi, nie
przynoszac zadnego uszczerbku dobru doczesnemu jakiegokolwiek
narodu, lecz przeciwnie, wspierajac i przyswajajqc sobie uzdolnie-
nia i zasoby oraz obyczaje narodow, o ile sq dobre (KK 13). Te pod-
stawowe zatozenia dogmatyczne kierowaly takze tworcom Dekretu
o dzialalnosci misyjnej Kosciota, ktorzy wsrod istotnych znakéw doj-
rzatosci miejscowego Kosciota wymieniajg takze chocby jeszcze nie-
dostatecznq liczbe rodzimych kaptanéw (DM 19). W innym miejscu
omawia on podstawowe zalozenia formacji przygotowujgcej do ka-
planstwa, uwzgledniajac potrzebg zakorzenienia w miejscowej kul-
turze. Rozwijanie tego znaku dojrzalo$ci w praktyce misyjnej bylo
procesem ztozonym i trudnym, domagato si¢ nie tylko przystosowa-
nia do miejscowe;j kultury, ale tez zmiany w dotychczasowym, euro-
pejskim modelu formacji kaptanow oraz sposobu petnienia przez nich
postugi. Ten proces jest wyzwanim i stanowi przedmiot refleksji oraz
dyskusji.

1.3. Rodzimi zakonnicy i zakonnice

Kolejnym znakiem dojrzewania Kosciofa lokalnego — wymienio-
nym przez soborowy dekret Ad gentes — sg rodzime powolania do zy-
cia konsekrowanego (DM 19). Wskazuje to mtodemu Kosciolowi
Sobdr Watykanski 11, mowiac iz tworzenie instytutdw zycia zakonne-
go nie tylko stuzy pomoca, ale nadto jasno wyraza najglebszq isto-
te powolania chrzescijanskiego. Oczywiscie podkresla on przy tym,
by zakony na danym obszarze przekazywaly mistyczne bogactwa
Kosciota odpowiednio do usposobienia i charakteru poszczegdlne-
80 narodu. Roznorodnos$¢ zakondw ma ukazywac rozne rodzaje misji
Chrystusowej i Zycia KoSciola, a ich migdzynarodowos¢ stwarza moz-
liwo$¢ zgromadzenia wszystkich w jedno w Chrystusie. Nie moze by¢
mowy o powstaniu Kosciota lokalnego, zakorzenionego w miejscowej
kulturze i zyciu, bez zakonow (DM 18).

Stan zakonny, wyrdzniany zwyczajowo z Ludu Bozego, od poczat-
ku spehiat funkcje prorocza w Kosciele, odpowiadajac na potrzebe
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wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, catkowitego wyrzeczenia si¢
siebie oraz na potrzeby Kosciota i znaki czasu. Stad wynika tak ogrom-
na roznorodnosé powstajacych i zanikajacych zakonéw. Funkcja pro-
rocza wyplywa juz z samego sktadu tej grupy, ktora wykracza poza
$cisle teologiczny i prawny podziat wiernych na duchownych i swiec-
kich. Zakonnicy wywodzg si¢ sposrdd jednych i drugich. Lacza ich
$luby lub inne $wigte wiezy, modlitwa, wspdlne zycie i praca.

Szczegblnym znakiem wrastania Ko$ciola w miejscowa kultu-
re jest powstawanie rodzimych zgromadzen zakonnych. Najczesciej
inicjatorami sa obdarzeni charyzma miejscowi §wieccy lub duchowni
wspdlpracujacy z misjonarzami. Niekiedy tez inicjatywy wychodza od
samych misjonarzy, najczesciej biskupow.

1.4 Katechisci i inni zaangazowani §wieccy

Do dojrzatosci Kosciota 1 jego zakorzenienia w miejscowej kultu-
rze potrzebna jest nie tylko chocby niedostateczna jeszcze liczba wier-
nych $wieckich, wierzacych i oddanych Kosciolowi, ale takze jaka$
ich czes$¢ poswiecajaca sig bardziej bezposrednio dzietu ewangelizacji.
Tak ujmuje to takze pierwszy rozdzial adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Africa, wymieniajac katechistow zaraz po rozwoju organizacyjnym
Kosciota, wzro$cie wiernych, duchownych, seminarzystow i cztonkow
zakonow (por. EAfr 38). To podkreslenie jest echem ujgcia prezento-
wanego przez Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola, traktujac ten
wymog nawet jako warunek sine qua non zakorzenienia. Kosciof nie
Jjest naprawde zaloZony, nie zyje w pelni ani tez nie jest doskonalym
znakiem Chrystusa wsrod ludzi, jezeli wraz z hierarchiq nie istnieje
i nie pracuje autentyczny laikat. Ewangelia bowiem nie moze zapu-
Sci¢ glebokich korzeni w umystach, w Zyciu i pracy jakiegos narodu
bez czynnego udziatu ludzi swieckich (DM 21). Katechista jest laikiem.
Nie ma $wigcen kaptanskich ni diakonatu, ani nie nalezy do zadne-
go instytutu zycia konsekrowanego, traktowanego w tradycji jako stan
posredni miedzy laikatem i duchowienstwem. A jednak w dziatalnosci
misyjnej byt on zawsze obecny przy boku misjonarza, pracujac z nim
nad gloszeniem Ewangelii, gdyZz katecheza misyjna w wykonaniu tej
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grupy swieckich miata o wiele wigcej cech kerygmatycznych niz in-
formacyjnych. Nawet jesli nie w tresci, to przynajmniej w formie, gdyz
byla przekazem ich osobistej wiary, wypowiedzianym w sposob zro-
zumialy 1 w réznym stopniu dostosowany do mentalnosci 1 kultury shi-
chaczy. Misjonarz pozostawal zawsze kim$ innym, obcym, nawet jesli
na state wpisal si¢ w miejscowy krajobraz. Katechista natomiast po-
chodzit z wnetrza wspolnoty, otrzymat takie samo wychowanie, znat
miejscowe Zzycie i jego uwarunkowania, jak kazdy. Poza tym moéwit
zrozumiatym jezykiem.

Cytowane juz stwierdzenie soborowego dekretu Ad gentes, iz
Koscidl nie jest naprawde zalozony, nie Zyje w peini ani tez nie jest do-
skonatym znakiem Chrystusa wsrdd ludzi, jezeli wraz z hierarchiq nie
istnieje i nie pracuje autentyczny laikat, wskazuje na potrzebg two-
rzenia wielu grup, gdyz chrzescijanie tylko jako grupa moga rzeczy-
wiscie wplynaé na miejscowa kulture. Stad troska, by od poczatku
przywiazywac¢ jak najwigkszg wage do tworzenia dojrzatego, chrzesci-
janskiego laikatu. Ten zaangazowany laikat ma by¢ zrakiem obecno-
§ci Bozej w swiecie. Obdarzony bogactwem kultury wiasnego narodu,
powinien gleboko zapuscié korzenie w lud. Dzieje si¢ to przez rodziny
chrze$cijanskie, a takze przez ,,stowarzyszenia i zwiazki, poprzez kto-
re apostolstwo swieckich mogloby catg spolecznos¢ przepoi¢ duchem
Ewangelii” (DM 15).

Podstawowe znaczenie zaangazowania §wieckich w rzeczywistym
zakorzenianiu Kosciota w miejscowych kulturach, przez dzieto ich
ewangelizacji, wyplywa niejako z podwdjnej natury swieckich. Jak za-
uwaza Dekret o dzialalnoSci misyjnej Kosciola wierni $wieccy naleza
w catej pelni rownoczesnie i do Ludu Bozego, i do spotecznosci cywil-
nej: Nalezq do swego narodu, w ktorym sie urodzili, w ktorego bogac-
twach kulturalnych zaczeli uczestniczy¢ przez wychowanie, z ktorego
Zyciem sq polqczeni réznorodnymi wiezami spolecznymi, do ktorego
rozwoju przyczyniajq sie wiasnym wysitkiem. Ale roOwnoczesnie na-
leza do Chrystusa, gdyz odrodzili sie w Kosciele przez wiare i przez
chrzest, aby przez nowos¢ zycia i dzialania byli Chrystusowymi, aby
w Chrystusie wszystko poddane bylo Bogu i by wreszcie Bog byl wszyst-
kim we wszystkim (DM 21). To oczywiste stwierdzenie otwiera przed
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$wieckimi dwa pola zadan do wykonania, co wynika z tej podwoj-
nej przynaleznosci. Zadania te moga wypetnia¢ osobiscie, w sposob
wewngtrzny, przez uswigcenie siebie; moga je takze uzewnetrzniad
w postaci apostolatu. Apostolat z kolei moze przybiera¢ indywidualne
i grupowe formy czynu i gloszenia. Moze obejmowac wioskg, sektor,
albo tez rozciagac si¢ na misjg czy na kraj. Moze dotyczy¢ zaangazo-
wania duchowego, materialnego lub spoteczno-politycznego. Wreszcie
najbardziej widoczny apostolat grupowy moze by¢ realizowany w for-
mach zrzeszonych i nie zrzeszonych.

Z punktu widzenia tworzenia Kosciota lokalnego, zakorzenionego
w miejscowej kulturze, oraz z punktu widzenia wptywu na zycie spo-
teczne, wazny jest apostolat grupowy. W rzeczywistosci wplyw ,, kultu-
rowy”, bedqc Zrodiem i bodzcem, ale takze owocem i znakiem wszelkich
innych przemian w Srodowisku i spoleczenstwie, moze zaistnie¢ tylko
dzieki dzialaniu nie tyle jednostek, co ,, podmiotu spolecznego”, to jest
jakiejs grupy, wspdlnoty, zrzeszenia badz ruchu—podkreslat Jan Pawet 11
w adhortacji apostolskiej Christifideles laici (29).

W spotecznosci chrzescijanskiej istotna rolg odgrywaja bardziej wy-
specjalizowane grupy chrzescijan, zrzeszajacych si¢ ze wzgledu na
realizowanie szczegdlnych charyzmatow, danych przez Boga dla pet-
nienia stuzby we wspdlnocie lub tez realizowania zadan apostolskich,
majacych konkretne cele spoleczne, modlitewne, apostolskie, zwigza-
ne z wprowadzaniem sprawiedliwosci, troska o ubogich, dzieci itp.

1.5. Koscielne Wspélnoty Podstawowe

Proba scistego zespolenia dziatalnosci charytatywnej, spofecznej,
politycznej, gospodarczej i zarazem koscielnej, opartej na glebokim
zyciu chrzedcijaniskim, byla szeroko propagowana i rozwijana idea
Koscielnych Wspolnot Podstawowych. Skupiata ona w sobie caty ide-
al dobrze uformowanego laikatu nabierajacego dojrzatosci we wszyst-
kich dziedzinach zycia chrze$cijanskiego, odnowionego wedle wskazan
obecnego Soboru. Wedlug nich spolecznosci wiernych stajq sie coraz
bardziej swiadomie zywymi wspdlnotami wiary, liturgii i milosci; lu-
dzie swieccy przez dzialalnos¢ obywatelskq i apostolskq starajq sie za-
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prowadzi¢ w swoim kraju porzqdek mifosci i sprawiedliwosci (DM 19).
Zatozeniem Koscielnych Wspélnot Podstawowych bylo odtworzenie
chrzescijanskiej tkanki spotecznosci ludzkiej, a warunkiem i podsta-
wa tego bylo odtworzenie chrzescijanskiej tkanki samych wspélnot ko-
Scielnych w konkretnym kraju i narodzie (ChL 34).

Koscielne Wspdlnoty Podstawowe zawdzigczaja popularnos¢ wy-
pracowaniu kilku elementdéw istotnych z punktu widzenia zakorze-
nienia si¢ Kosciota w lokalnym S$rodowisku. Ich charakter oddolny
zwiazany byl z palacapotrzeba rozwiazania probleméw, z ktorymi
trzeba bylo sobie poradzi¢ w duchu chrzescijanskim. W ten sposob
w srodowisku ludzi prostych i ubogich powstat prezny organizm chrze-
$cijanski, ktéry nie koncentrowat si¢ tylko na indywidualnym badz
grupowym uswigceniu przez modlitwe, Stowo Boze i sakramenty, ale
wychodzac od tych rzeczywistosci dawal przyklad zaangazowania
w §wiecie, 110 zaangazowania wspdlnotowego. To zaangazowanie tak-
ze przekiadato si¢ na zycie i struktury Kosciota, gdyz dawato nowg
koncepcj¢ pracy parafialnej, w ktorej decydujaca role tak pod wzgle-
dem wykonawczym, organizacyjnym, jak i odpowiedzialnosci mieli
swieccy. Dawato to szans¢ rozwoju wielu Kosciotom partykularnym,
przezywajacym niedostatek duszpasterzy, zakonnikéw 1 zakonnic.
Rozwiazywato takze wiele probleméw materialnych Kosciota, przy
jednoczesnej bardziej efektywnej trosce o ubogich dzigki integralnej
koncepcji rozwoju czlowieka.

Definicje tych wspélnot i ich miejsce w strukturze koscielnej okresla
Jan Pawel IT w adhortacji apostolskiej Christifideles laici, wychodzac
od nieodzownej w zyciu wspolnoty koscielnej struktury parafialnej,
ktora jest nigjako ostatecznym umiejscowieniem Kosciota, a ponie-
kad samym Kosciolem zamieszkujqcym posrod swych synow i corek.
To wlasnie w parafii mozna odkry¢, czym jest ona naprawde, choc
czasem bywa uboga w ludzi i Srodki, niekiedy rozproszona na rozle-
glych obszarach, albo zagubiona w ludnych, pelnych chaosu dzielni-
cach wielkich metropolii, nigdy nie jest po prostu strukturq, terytorium,
budynkiem, ale raczej ,,rodzing Bozq jako braci ozywionych duchem
Jednosci”, ,,domem rodzinnym, braterskim i goscinnym”, ,, wspdino-
tq wiernych”. Parafia wreszcie jest zbudowana na gruncie rzeczywi-
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stosci teologicznej, bowiem jest ona wspolnotq eucharystyczng, czyli
wspolnotq zdolng do sprawowania Eucharystii, bedqcej zywym Zro-
dlem jej wzrostu i sakramentalnym wezlem doskonalej komunii z calym
Kosciolem. Ta zdolnos¢ wynika z tego, Ze parafia jest wspélnotq wia-
ry oraz wspolnotq organiczng” (ChL 26). W innym miejscu tej samej
adhortacji Jan Pawel II podkresla znaczenie formacyjne Koscielnych
Wspolnot Podstawowych mowiac, iz parafiom, zwlaszcza gdy sq roz-
legle bqd? rozproszone, znacznq pomocq w formacji chrzescijan stu-
2q ,,male wspdlnoty koscielne”, dzigki ktorym do wszystkich zakaqtkéw
dociera z calq mocq swiadomosé i doswiadczenie koscielnej komunii
i misji (ChL 61).

1.6. Rodziny chrzescijanskie

Podstawowe znaczenie rodziny chrzedcijafiskiej w dojrzewaniu
miejscowego Kosciota wyplywa przede wszystkim z faktu, iz jest
pierwszym miejscem, w ktérym wrasta si¢ w kulture, czyli przecho-
dzi sig¢ proces enkulturacji. To zatem co$ wigcej niz proces wrastania
w spoleczenstwo, dostosowywania si¢ do jego norm i sposobdw zycia.
Jest to proces trwajacy przez cate zycie, ale jego pierwsze lata, prze-
zywane w rodzinie, maja zasadnicze znaczenie. Od dziecifistwa przez
obserwowanie i nasladowanie, przez mimowolna absorpcj¢ oraz przez
wychowanie dziecko uczy si¢ zasad danej kultury. Staje si¢ ona jego
druga natura. Dzigki enkulturacji mozliwe jest zycie spoteczne, komu-
nikacja, wspolpraca itd. Od tego zatem, na jakich podstawach i war-
tosciach budowane jest zycie rodziny, zaleza postawy jej czionkow.
Zadaniem ewangelizacji jest zatem ksztaltowanie nawykow chrze-
scijanskich, i to juz w rodzinie, w konkretnym systemie kulturowym.
Wiele jego elementoéw stanowi przygotowanie do przyjecia Ewangelii.
Trzeba je odkry¢ i wzbogaci¢. Przez wspolnote bowiem, a szczegdl-
nie przez wspolnote rodzinna, najplynniej i najtrwalej przekazywane
sg wartoscl.
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1.7. Swigci KoSciola partykularnego

Moéwiac o duchowosci misyjnej, ktorej owocem jest $wigtosc¢,
Jan Pawet 1I podkresla, iz misjonarz powinien by¢ czlowiekiem mo-
dlitwy kontemplacyjnej i czynu. Rozwiqzanie problemow znajduje on
w Swietle sfowa Bozego oraz w modlitwie osobistej i wspolnotowej
(RMis 91). Te wskazéwki, odczytywane w kontek$cie miejscowej kul-
tury i zycia spolecznego, nabieraja glebszego znaczenia. A do takiej
interpretacji uprawnia nastgpujaca po nich refleksja, iz kontemplacji
mozna si¢ uczy¢ z przedstawicielami tradycji duchowych niechrze-
scijanskich (por. RMis 91). Dazenie do swigtosci jest bowiem zwia-
zane z codziennym zyciem w konkretnych warunkach spotecznych
1 kulturowych. Nie mozna ich zignorowa¢ ani unikna¢. Misjonarz jest
cztowiekiem blogostawienstw, przezywanych hic et nunc. Tym bar-
dziej przezywanie tych blogostawienstw powiazane jest z miejscowg
tkanka kulturows i spoteczna u tych, ktdrzy przyjmuja Dobra Nowing.
Dlatego tez w pdzniejszej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa pa-
piez stwierdza, iz drogq do Swigtosci jest takze inkulturacja, bo dzigki
niej wiara przenika Zycie ludzi i spolecznosci, z ktorych sie wywodzq.
Te zaskakujace stowa thumaczy wzorem samego Chrystusa, ktory przez
Wecielenie przyjat ludzka natur¢ we wszystkim z wyjatkiem grzechu.
Podobnie chrzescijanskie oredzie wehiania przez inkulturacje warto-
Sci spofeczenstwa, ktoremu jest gloszone, odrzucajqc wszystko, co nosi
Dietno grzechu. W takiej mierze, w jakiej koScielna wspdlnota potrafi
przyswoic sobie pozytywne wartosci okreslonej kultury, przyczynia sie
do jej otwarcia na wymiary chrzescijanskiej Swietosci. Madrze prze-
prowadzona inkulturacja oczyszcza i uszlachetnia kultury réznych lu-
dow (EAfr 87).

Rozpatrujac kulture jako plan zycia, czyli raczej projekt — co$ otwar-
tego, ideacyjnego, podkreslamy jednoczes$nie mozliwos¢ jej zaadapto-
wania si¢ do celdw. Celem dziatalnosci misyjnej jest §wigtosé, ale ta
$wigto$¢ moze byc¢ osiagana dzigki warto§ciom wypracowanym w okre-
slonej kulturze. Chrzescijanskie or¢dzie potrafi je wchionaé, odrzuca-
jac tylko to, co nosi pietno grzechu. To otwarcie na miejscowa kulture
otwiera jednoczesnie ja samg na wymiary chrzescijanskiej swigtosci.
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W ten spos6b oczyszcza ja i uszlachetnia. Swigto$é mozna — i nawet
trzeba — osigga¢ na drogach duchowych miejscowej kultury, z ktdrymi
miode wspdlnoty chrzedcijanskie sg zrosnigte. Mozna budowaé na ich
wartos$ciach duchowych, ich wrazliwosci, sposobach modlitwy i zycia,
pod warunkiem wszakze, ze nie nosza one pigtna grzechu.

Niejako sprzezenie zwrotne $wigtosci i inkulturacji podkreslit
podczas obrad Synodu Biskupéw poswicconego Afryce bp Laurent
Pasinya Monsengwo, ordynariusz Kasangani. Zwrdcit on uwage na to,
ze tam, gdzie panuje grzech indywidualny lub spoteczny, jest o wiele
mniej miejsca na inkulturacjg. Inkulturacja przyjmuje si¢ bardziej tam,
gdzie znajduje si¢ $wigto$¢ ludzi nawrdconych do Chrystusa. Dlatego
tez istnieje wielka potrzeba tworzenia przestrzeni ludzkiej i spotecz-
nej, w ktorej rozwing si¢ wartosci Krolestwa takie jak sprawiedliwosc,
pokoj, prawda i godno$¢ ludzka. Inaczej mowiac, tam, gdzie wspolno-
ta chrzescijanska promieniuje $wigtoscia i wartoSciami ewangeliczny-
mi, istnieje wigksza szansa na powodzenie inkulturacji postannictwa
Kosciota. Krdtko mowiqc, inkulturacja wiary jest wyzwaniem Swie-
tosci. Nie szuka sie inkulturacji przez wprowadzenie chrzescijanhstwa
na drodze ustepstwa. Przeciwnie, inkulturacja pozwala zweryfikowaé
Stopien Swietosci danej wspolnoty, poziom penetracji ewangelicznej
i wiary w Chrystusa®.

2. WELASNATSAMOWYSTARCZALNA
STRUKTURA KOSCIELNA

Mowiac o dziele zaktadania Kosciola w okreslonej spotecznosci,
w Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciola zaznacza si¢, ze do doj-
rzalosci Kosciota wymagane jest tez wyposazenie zgromadzenia wier-
nych w urzedy i instytucje, ktore niezbedne sq do prowadzenia i rozwoju
zycia Ludu BoZego pod kierownictwem wilasnego biskupa (DM 19).

*L.Pasinya Monsengwo bp, Inculturation, défi de sainteté, w: Le Synode
africain. Histoire et textes, s. 93-95.
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2.1. Rozwdj struktur KoSciola jako wymaég inkulturacji

W aktualnym Kodeksie Prawa Kanonicznego, méwiac o struktu-
rach Kosciola rzymskiego, stwierdzono, iz Koscioty partykulame,
w ktorych istnieje i z ktérych skfada si¢ jeden i jedyny Koscidt ka-
tolicki, to przede wszystkim diecezje, z ktérymi sa zréwnane m.in.
wikariat apostolski i prefektura apostolska, jak rowniez administra-
tura apostolska erygowana na stale, pratatura i opactwo terytorialne
(Kan. 368). Powierzone sa one pasterskiej pieczy biskupa z wspot-
pracujqcym z nim prezbiterium, tak by ta czg§¢ Ludu Bozego trwa-
Jac przy swym pasterzu i zgromadzona przez niego w Duchu S'wiezjfm
przez Ewangelie i Eucharystie, tworzyla Kosciot partykularny, w kto-
rym prawdziwie obecny jest i dziala jeden, Swiety, katolicki i apostolski
Kosciot Chrystusa (Kan. 369). W zakonczeniu tego kanonu wybrzmie-
wa echo dokumentéw soborowych, ktére miejscowemu zrzeszeniu
wiernych, trwajacych przy biskupie, zwlaszcza podczas sprawowa-
nia Eucharystii, przyznaja przymioty jednego, $wigtego, katolickiego
1 apostolskiego Kosciota (por. KK 26). Przejawem samodzielno$ci da-
nego obszaru spoteczno-kulturowego, czy tez — w praktyce — struktu-
ry panstwowej, bylo utworzenie na jej terenie metropolii koscielnej,
tj. archidiecezji z podlegtymi jej sufraganiami. Szczegélnym wyrazem
tej odrgbnosci — chociaz prawnie bardzo ograniczonym — jest konfe-
rencja biskupéw danego obszaru, szczegoélnie jesli jej organizacja jest
tozsama ze strukturami spoteczno-kulturowymi.

Za ustanowieniem struktury diecezjalnej szly z reguly wymogi two-
rzenia wewnetrznych, bardziej solidnych struktur diecezjalnych, po-
prawnie usytuowanych rowniez pod wzglgdem prawnym. Tworzono
urzedy wikariuszy generalnych i biskupich, ale i najbardziej podstawo-
we instytucje, takie jak rada biskupia, rada kaptanska, kolegium kon-
sultoréw, rada duszpasterska, komitet finansowy, komitet diecezjalny
ds. rozwoju, rada katechetyczna, rada liturgiczna, rada ds. mlodziezy,
itp. Wazng instytucja byly takze synody diecezjalne, ktore w zatoze-
niach, jako zgromadzenie wybranych kaptanéw oraz innych wiernych
Kosciota partykularmnego, miaty swiadczy¢ pomoc biskupowi diece-
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zjalnemu w wypracowywaniu i poglebianiu niektorych dziedzin zwia-
zanych z zyciem diecezji.

Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze struktury koscielne sg rowniez przed-
miotem inkulturacji, gdyz pozostaja Scisle zwiazane z przekazywanym
depozytem wiary.

2.2. Samowystarczalno$¢ finansowa i pomoc innym

Wsrdd roznych znakoéw dojrzewania Ko$ciota Dekret o dzialalnosci
misyjnej Kosciota wymienia takze jego samowystarczalnos¢ finanso-
wa, dlatego wspolnote chrzescijarniskq od samego poczqtku tak nalezy
uksztattowad, aby — o ile to mozliwe — sama mogla zaradzi¢ swoim po-
trzebom (DM 15). Podobnie tez i Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
podkredla, iz migdzy poszczegdlnymi czesciami Kosciola istniejg wig-
zy glebokiej wspolnoty co do bogactw duchowych, pracownikéw apo-
stolskich i doczesnych pomocy, albowiem czionkowie Ludu Bozego
powolani sq do wzajemnego udzielania sobie dobr (KK 13). Z tekstu
Lumen gentium wynika ponadto, iz kazdy Kosciot partykularny, nawet
ten najbiedniejszy, powinien dzieli¢ si¢ swoimi zasobami duchowymi,
doczesnymi i ludzkimi z innymi Kosciotami partykularnymi. Ten bar-
dzo praktyczny znak dojrzatosci budzit wiele kontrowersji, ale jako
taki nie byt kwestionowany.

3. WYMOGI INKULTURACJI W REALIZACIJ1
NAUCZYCIELSKIEGO ZADANIA KOSCIOLA

Z polecenia Jezusa Chrystusa Kosciét ma obowiazek przepowia-
dania Ewangelii wszystkim narodom. Z asystencja Ducha Swietego
strzeze tez prawdy objawione)j, wnikliwie jg bada, wiernie glosi i wy-
ktada. To pelnienie zadania nauczycielskiego przybiera rozne formy,
ktdre zdgzajq ku temu przepowiadaniu (RMis 44).
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3.1. Inkulturowane przepowiadanie stowa Bozego

Tak jak pierwszym i niezastapionym Srodkiem komunikacji w spo-
tecznosci ludzkiej jest stowo, tak samo Lud Bozy jednoczy si¢ przede
wszystkim przez stowo Boga zywego. Dlatego Dekret o dziatalnosci
misyjnej Kosciola podkresla, iz gtéwna metoda zakladania Kosciota
jest gloszenie Ewangelii Jezusa Chrystusa, do ktorej przepowiadania
postal Pan swoich uczniow na caly swiat (DM 6). Wspomniane przepo-
wiadanie to ewangelizacja dazaca do nawrdcenia serca ku Chrystusowi.
Przy tym Koscidt glosi Dobra Nowing nie tylko przez przepowiadanie
stowa, otrzymanego od Pana, ale takze przez swiadectwo zycia, dzieki
ktoremu uczniowie Chrystusa ukazujq zasadnos¢ wiary, nadziei i mito-
sci, ktora w nich jest (EAfr 55). Te dwie rzeczywistosci splatajg si¢ ze
soba 1 wzajemnie uzupetniaja.

Chociaz przepowiadanie stowa Bozego z urzedu jest zwigzane z du-
chowienstwem, to jednak §wieccy przez chrzest i bierzmowanie sg tak-
ze wezwani do apostolstwa i maja ogolny obowiazek 1 zarazem prawo
wspdtpracowal, azeby Boze przepowiadanie zbawienia bylo pozna-
ne przez wszystkich ludzi. Pozwala to zrozumie¢ juz lektura Dziejow
Apostolskich, ktéra pokazuje, ze u zarania Kosciota misja wsrod na-
rodéw prowadzona byta nie tylko przez misjonarzy, ale traktowano jg
jako normalny owoc zycia chrzescijaviskiego, codzienne zadanie dla
kazdego wierzqcego poprzez swiadectwo osobiste i wyrazne przepo-
wiadanie tam, gdzie to bylo mozliwe (RMis 27).

Dlatego tez, mowiac o misyjnych drogach Kosciota, encyklika
Redemptoris missio podkresla, iz Swiadectwo Zycia chrzescijanskiego
Jjest pierwszq i niezastqpionq formq misji (RMis 42). Podobnie rzecz
si¢ ma ze swiadectwem swieckich. Szczegdlnie wazne i aktualne dzisiaj
wydaje si¢ podkreslenie aspektu §wiadectwa wspdlnotowego réznorod-
nych grup chrzescijan, a takze miedzynarodowych wspdlnot zakonnych
1 kaptanskich. Ucza one zycia wiasng kulturg i jednoczesnie otwarcia na
innych. Ponadto niekiedy przez jakis czas nie mozna bezposrednio 1 od
razu glosi¢ nowiny ewangelicznej — wowczas misjonarze mogq i po-
winni cierpliwie, roztropnie, a réownoczesnie z wielkq ufnosciq dawac
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chocby tylko swiadectwo mitosci i dobroci Chrystusowej i w ten sposob
torowac¢ droge Panu i w pewien sposob Go uobecniaé (DM 6).

Nie mozna tutaj pomina¢ takze swiadectwa catego Kosciota, dawane-
g0 na poziomie relacji spotecznych i politycznych, gdyz Koscidt wezwa-
ny jest do tego, by dawaé swiadectwo Chrystusowi, zajmujgc odwazne
i profetyczne stanowisko wobec korupcji swiata politycznego czy eko-
nomicznego, nie szukajqc dla siebie chwaly i dobr materialnych, uzy-
wajqc wlasnych dobr na stuzbe najubozszym, nasladujqc prostote
Zycia Chrystusa (RMis 43). Szczegodlnie wazkim polem tej dziatalno-
$ci Kosciola staly sig obecnie prawa cztowieka. Misjonarze dali w prze-
sztosci liczne dowody troski o czlowieka i angazowali si¢ w jego obrong.
Zaangazowanie to i dzi$ napotyka trudnosci, doswiadczenia i niejed-
nokrotnie wymaga najwyiszego swiadectwa. daru wiasnego zycia®.

Encyklika Redemptoris missio podkresla takze, iz elementem tego
swiadectwa chrzescijan i catych wspdlnot chrzescijanskich jest do-
glebne wlaczenie si¢ w miejscowe zycie spoteczne, a takze wiernosé
swemu narodowi i kulturze narodowej (RMis 43). W tekscie encykli-
ki zostato to podkreslone, a gleboko uzasadnione w dekrecie 4d gen-
tes, ktory taczy skuteczne swiadectwo o Chrystusie z okazywaniem
ludziom mitosci i szacunku, utozsamianiem si¢ ze spotecznoscig lu-
dzi, wsrdd ktérych przyszlo zy¢é misjonarzom czy innym chrzeécija-
nom, braniem udzialu w zyciu kulturalnym i spotecznym przez rozne
zyciowe kontakty i zajecia. Wyzwanie inkulturacji staje si¢ zatem row-
noczesnie Swiadectwem. I nie jest to przypadkowe, gdyz szacunek do
czlowieka taczy sig przeciez $cisle z szacunkiem dla jego kultury.

3.2. Przeklady Pisma swietego

Nieznajomos¢ Pisma Swietego Jjest nieznajomosciq Chrystusa —
przekonywat wspotczesnych i potomnych sw. Hieronim, wskazujac na
podstawowe znaczenie tekstow Pisma Swietego w zyciu chrzescijani-
na. Stowo Objawione wraz z Tradycja znajduje si¢ u Zrédet nauczania

*Jan Pawetl I, Oredzie na S‘wiatowy Dzien Misyjny 22 pazdziernika 1989 r.,
nr 4.
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Kosciola i ma stanowi¢ podstawg wszelkiego przepowiadania. Jest ono
przeznaczone nie tylko dla misjonarzy, ale dla kazdego chrzescijanina
z osobna i dla calych wspolnot.

Dojrzatosci miejscowych wspdlnot chrzescijanskich nie mozna osia-
gnaé bez przekladéw Pisma Swietego i oparcia na nim calego zycia
chrzescijanskiego. Dlatego tez, by wierni rzeczywiscie znali, kochali,
rozwazali i zachowywali w sercach stowo Boze, nalezy pomnozyé wy-
sithi w celu ulatwienia dostepu do Pisma Swietego, zwlaszcza przez
wydawanie przekladow catosci lub czesci Biblii, przygotowanych — je-
sli to mozliwe —we wspélpracy z innymi Kosciolami i Wspélnotami ko-
Scielnymi i zaopatrzonych we wskazéwki dla czytelnika, kiore ulatwiq
modlitwe, lekture w rodzinie czy we wspdlnocie (EAfr 58).

Przektad Pisma Swietego ksztaltuje takze najbardziej podstawowg
1 zrédlowa terminologi¢ chrzescijanska. Wprowadza do miejscowej
kultury nowy sposoéb myslenia i warto$ciowania. Przygotowuje tak-
ze droge do przyjecia wypracowanej przez wieki Tradycji chrzesei-
Jjanskiej, na podstawie ktdrej powinna sie takze rozwijaé miejscowa
teologia. Bez przektadu Pisma Swigtego niemozliwy jest rozwoj teolo-
gii 1 szerszy dialog chrzescijanstwa z miejscowa kultura. A zatem pro-
ces inkulturacji bedzie przebiegat bardzo powierzchownie, dotykajac
zaledwie powierzchni kultury, jej podstawowych form kulturowych,
czyli pojedynczych blokow kultury, znakéw i symboli.

3.3. Katecheza

Juz w Nowym Testamencie mozna wyrozni¢ dwie rézniace si¢ za-
sadniczo rzeczywistosci, tj. przepowiadanie misyjne (czyli kerygme)
i katechez¢. Przepowiadanie misyjne mialo za zadanie wzbudzenie
wiary i nawrdcenie. Charakteryzowat je jezyk dostosowany do shu-
chaczy i najbardziej podstawowa tre$¢. Katecheza natomiast skiero-
wana byla do nawrdconych, majac na celu utwierdzenie ich wiary i jej
poglebienie. Byly one zatem wyr6znione, co w historii zostato sku-
tecznie zatarte, a w ostatnich wiekach cata uwaga skoncentrowata si¢
jedynie na katechezie. Nawrocenie poczatkowo jest z reguly jeszcze
mato dojrzale, chociaz wystarczajace, by czlowiek zrozumial, iz zo-
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staje wprowadzony w tajemnice mitosci Boga, ktory wzywa go do oso-
bistego przestawania z sobq w Chrystusie. Nowo nawrocony za taskg
Boza wchodzi na droge duchowa, na ktorej przechodzi ze starego do
nowego czlowieka doskonatego w Chrystusie. Podczas katechumena-
tu nalezy wedtug starodawnego zwyczaju Kosciota badaé motywy na-
wrdcenia, a w razie potrzeby oczyszczaé je (DM 13).

Katecheza w katechumenacie w praktyce misyjnej odréznia sig za-
sadniczo od katechezy gloszonej juz ochrzczonym czy tez dzieciom
chrzescijan, ktore przyjely chrzest jako niemowlgta. To rozréznienie
dotyczy m.in. probleméw poruszanych podczas katechez, jak rowniez
sposobu ich prowadzenia i czgstotliwosci.

3.4. Wychowanie katolickie

W historii ewangelizacji poczatki szkolnictwa zwigzaty si¢ z misja-
mi. Jako religia Ksiggi, chrzescijanstwo dazyto do nauczenia miesz-
kafncow Afryki czytania i pisania. Dlatego tez zakladanie i rozwijanie
szkét bylo jednym z pierwszych i bardzo konkretnych wymiarow pracy
misyjnej. U podstaw tego zaangazowania lezata troska o przekazanie
Bozego stowa — Biblii. W sposob naturalny jednak troska ta zlaczyla
sie z pracg na rzecz rozwoju réznorodnych kultur oraz rozwoju czlo-
wieka w ogolnosci.

Chociaz u podstaw zakladania przez Kos$cidt szkét lezata troska
ewangelizacyjna, nauczanie w nich miato charakter systematyczny
i cato$ciowy. Kosciot katolicki przez szkoty i inne dzieta edukacyj-
ne uczestniczyt w dziele rozwoju catego narodu. Chociaz szkoly kato-
lickie miaty tez wiasne, odrebne nieco tradycje i systemy, zywily si¢
ideg ksztaltowania przysztego spoleczenstwa przez wychowanie mto-
dziezy, koncentrujac si¢ przy tym na instytucjonalnym wsparciu akcji
ewangelizacyjnej w blizszej lub dalszej perspektywie. Na te cele wska-
zywal takze Dekret o dzialalnosci misyjnej, polecajac misjonarzom,
by ze szczegolng troskg poswigcali si¢ wychowaniu dzieci i mlodzieZy
przez szkoly réznego stopnia, ktére nalezy uwazaé nie tylko za dosko-
naty srodek do ksztalcenia i rozwijania miodziezy chrzescijanskiej, lecz
Jednoczesnie za najwyzszej wagi ustuge dla ludzi, a przede wszystkim
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dla narodow rozwijajqacych sie, oddanqg podnoszeniu godnosci ludzkiej
i przygotowaniu warunkow zycia bardziej ludzkich (DM 12).

3.5. Regularna odnowa oraz poszukiwania
teologiczno-pastoralne

Roéznorodne aspekty inkulturacji wiaza si¢ glgboko z Pismem
Swigtym, chrystologia, eklezjologia, liturgia, katecheza i réznymi in-
nymi dziatami teologii oraz antropologii kulturowej. Ta ztozonos$¢ wy-
maga wszechstronnosci poszukiwan i badan oraz ich ciagtosci. Dlatego
tez poszukujac metod jak najpeiniejszego i jak najglebszego zakorze-
nienia Ewangelii w miejscowych kulturach, Dekret o dzialalnosci mi-
syjnej Kosciola poleca Konferencjom Biskupow, by troszczyly si¢
oto, aby co pewien czas odbywaly si¢ kursy odnowy biblijnej, teologicz-
nej, ascetycznej i pastoralnej, aby kler, wsrod roznorodnych i zmienia-
Jjacych sie warunkow, zdobywat coraz to petniejszq wiedze teologiczng
i znajomos¢ metod duszpasterskich (DM 20). Dekret zwraca uwage
wlasnie na wszechstronno$é tej odnowy, a jako powdd podaje rézno-
rodne i zmieniajqce sie warunki.

Ta odnowa, zwracajaca uwagg na zmieniajaca si¢ kulturg, zmierza
do powtdrzenia ekonomii Wcielenia w mtodych Kosciotach, co wy-
raza poetyckie porownanie w numerze 22 dekretu Ad gentes: ziar-
no, ktorym jest stowo Boze, wyrastajqc z dobrej gleby, zwilZonej rosq
niebieskq, czerpie soki, przetwarza je i przyswaja sobie, aby w koncu
przyniesé duzo owocow (DM 22). Dekret wskazal tutaj na podstawe
inkulturacji, nie okreslajac jej jednak tym terminem. By jq uksztatto-
wacé 1 by przyniosta ona owoce, konieczne jest rozbudzenie na kazdym
wielkim obszarze tzw. spoteczno-kulturowym badan teologicznych. To
drugi element, ktorego realizacja powinna przebiega¢ réwnolegle do
odnowy biblijnej, teologicznej, ascetycznej i pastoralnej. Dzigki ich
polaczeniu mozna na nowo przebada¢ w $wietle Tradycji Kosciota
powszechne czyny i sowa objawione przez Boga, zapisane w Pismie
Swigtym i wyjasnione przez Ojcow oraz Magisterium Kosciola. Dzigki
temu jasniej dostrzeze sie, jakimi drogami, uwzgledniajqc filozofie
i mqdros$¢ ludéw, moze wiara szukaé zrozumienia, i w jaki sposob zwy-
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czaje, swiatopoglad oraz porzqdek spoleczny mozna pogodzic z przepi-
sami moralnymi, zawartymi w objawieniu Bozym (DM 22).

Przy tworzeniu rodzime;j teologii nie mozna opiera¢ si¢ jednak tyl-
ko na spontanicznym wyrazie wiary wspolnoty wierzacych. Od wie-
kow teologii towarzyszg okreslone rygory rozumowania, ktore roznig
si¢ zasadniczo od potocznego sposobu myslenia ze wzgledu na me-
todycznosé, precyzje terminologii i konsekwencje w jej stosowaniu.
Dlatego wazna jest wymiana mysli, wspdtpraca z osrodkami teologicz-
nymi, poszukiwania teologiczno-kulturowe, prace naukowe, ksiazki,
periodyki, sesje 1 stowarzyszenia.

3.6. Srodki spolecznego przekazu

Pojawienie si¢ i szybki rozwoj srodkéw spolecznego przekazu we
wszystkich kulturach $wiata miato z pewnoscia epokowe znaczenie
i wielki wplyw na zmiany kulturowe. Stanowilo to takze wyzwanie
dla Kosciota, ktory poczatkowo traktowat je obojetnie i nieufnie, by
nastgpnie przejs¢ do postawy krytycznej i ostroznej akceptacji, a na-
stepnie zainteresowania si¢ nimi i ich akceptacji jako $rodkéw ewan-
gelizacji. Uswiadamiajac sobie ich specyfike i tworzenie przez nie
nowej rzeczywistosci kulturowej, Kosciot nie traktowat ich tylko jako
narzedzi ewangelizacji, ale takze jako rzeczywistos¢, ktorg trrzeba
ewangelizowac.

3.7. Dialog ekumeniczny i migdzyreligijny

Podajac definicj¢ misji, w dekrecie Ad gentes zaznaczono, iz dzia-
falnos¢ misyjna wsrod narodéw rozni si¢ tak od dziatalnosci dusz-
pasterskiej wsrod wiernych, jak i od przedsiewzie¢ podejmowanych
w celu przywrdcenia jednosci wsrod chrzescijan. Jednakze te dwie
ostatnie sprawy Scisle fqczq sie z dzialalnosciq misyjnq Kosciola:
roztam bowiem miedzy chrzescijanami szkodzi swietej sprawie glo-
szenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu i dla wielu zamyka droge
do wiary (DM 6). Dlatego do wymagan dzialalno$ci misyjnej nalezy
postawa ekumenizmu i dialogu migdzyreligijnego. W ujgciu soboro-
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wym Koscidt dojrzaly to Kosciol otwarty na innych, Kosciot dialo-
gu. Dlatego tez przed misjonarzami i miejscowym duchowienstwem
postawiono wyzwanie, by w$réd nowo nawroconych pielegnowac
ducha ekumenizmu. T¢ dzialalnos¢ ekumeniczng nalezy tak rozwi-
jac, aby katolicy po bratersku wspotpracowali z bracmi odlqczonymi,
wedtug norm ,, Dekvetu o ekumenizmie”, przez wspolne w danym ra-
zie wyznawanie wobec narodow wiary w Boga i w Jezusa Chrystusa
oraz we wspolprace zarowno na polu spotecznym i technicznym, jak
tez kulturalnym i religijnym, z wykluczeniem jednak wszelkiego pozo-
ru indyferentyzmu i pomieszania pojeé, jak tez niezdrowej rywalizacji
(DM 15).

Dziatalnosé misyjna, ktora w historii data powazny impuls dzia-
talnoséci ekumenicznej, ma nadal przez wspoélprace z chrzescijanami
innych wyznan prowadzi¢ miejscowe Koscioty do jednosci 1 kato-
licko$ci. Wymaga ona jednak wielkiej dojrzatosci 1 woli wspotpracy,
gdyz otwarcie ekumeniczne prowadzi do postawienia trudnych pytan
o indywidualne decyzje chrzescijan dotyczace zmiany Kosciola, czy
tez dziatalnosci misyjnej wérdd tej samej spotecznosci lub w bliskim
sasiedztwie, prowadzonej przez rozne Koscioly. W zwiazku z tym wie-
lokrotnie podnoszono kwestie prozelityzmu, pojmowanego jako da-
zenie za wszelkg ceng do pozyskania wyznawcow danej religii, bez
okazania naleznego szacunku dla ich dotychczasowej tradycji reli-
gijnej. Udzielenie odpowiedzi na te pytania i znalezienie rozwigzan
utrudniata dodatkowo historia misji, ktoéra do ostatnich dni dostarczala
bardzo wielu przyktadow rywalizacji migdzykonfesyjnej o potencjal-
nych wyznawcow.

3.8. Wlasna dziatalno$¢ misyjna

W Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciola Sobér Watykanski 11
poswigca duzo miejsca dziatalnosci misyjnej mtodych Kosciotow. Nie
wystarcza bowiem, zeby lud chrzedcijanski byt obecny i zorganizowa-
ny wsrod jakiegos narodu; nie wystarcza tez, zeby spelnial apostol-
stwo dobrego przykladu. Jest on na to ustanowiony i po to obecny,
aby wspdlobywatelom niechrzescijanom glosi¢ Chrystusa stowem
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i czynem i pomagac im do petnego przyjecia Chrystusa (DM 15). Ta
sama mysl zostata przypomniana w numerze 20., z nawigzaniem do
faktu, iz Kosciot partykularny powinien jak najdoskonalej odzwier-
ciedla¢ Kosciot powszechny. To za$ zaktada odpowiedzialno$¢ za gto-
szenie Ewangelii tym, ktorzy w Chrystusa nie wierzq, a zZyjq razem na
tym samym terytorium. To wezwanie kierowane jest takze do miejsco-
wych biskupéw 1 kaplandw, ktorzy powinni przystapi¢ z zapatem do
gloszenia Ewangelii, Scisle wspolpracujqc z misjonarzami przybylymi
z zagranicy. Sg bowiem wezwani nie tylko dla opieki duszpasterskiej
nad wiernymi i sprawowania stuzby Bozej, lecz takze celem gloszenia
Ewangelii tym, ktorzy sq poza Kosciolem. Ten sam zapat powinni oka-
za¢ zakonnicy i zakonnice, a takze swieccy wzgledem swoich wspdlo-
bywateli, zwiaszcza ubozszych (DM 20).

Dekret wskazuje im wszystkim o wiele szersze pole dziatalno$ci mi-

syjnej niz tylko geograficzne czy spoteczne granice wewnatrz mtodych
Kosciotow. Jest bowiem rzeczq bardzo wskazang, by miode Koscioty
Jjak najpredzej czynnie uczestniczyly w powszechnym dziele misyjnym
Kosciola, wysylajqc od siebie misjonarzy do gloszenia Ewangelii na
calym swiecie, chociazby same cierpialy na brak kapfanow. Przez gor-
liwe bowiem i czynne wilqczenie sig ich w dzialalnos¢ misyjng wsrod
innych narodow, {gcznosé¢ z Kosciotem powszechnym znajdzie w pe-
wien sposob swe dopefnienie (DM 20).

Dekret Ad gentes traktuje zatem dzialalnos¢ misyjna jako znak doj-
rzatosci Kosciola oraz Iacznosci z Kosciotem powszechnym. Te¢ sama
mysl rozwinat Jan Pawet I w oredziu na Swiatowy Dzien Misyjny
w 1981 r., méwiac iz mlode Koscioly, ktore same staly sie misyjnymi,
dajq dowod swej dojrzalosci w wierze. Zrozumialy one, Ze Kosciol lo-
kalny, ktory nie bytby misyjny, nie jest w petni katolicki. Papiez odwo-
1at si¢ w oredziu do misyjnosci Kosciota, ktdra wyptywa z jego natury.
Kosciot, ktory o tym zapomina, Kosciof zamkniety w sobie, nie posia-
dajqcy misyjnej otwartosci, jest KoSciolem jeszcze niedojrzatym albo
Kosciolem chorym’®.

S Jan Pawetl 11, Oredzie do wszystkich chrzescijan z okazji Swiatowego Dnia
Misyjnego (18 patdziernika), 7 czerwca 1981, nr 1.
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4. WYMOGI INKULTURACJI W REALIZACJI
USWIECAJACEGO ZADANIA KOSCIOLA

Jednym z najbardziej podstawowych zadan Kosciola jest uswigce-
nie. Wyptywa ono ze $wigtej i organicznie uksztattowanej natury spo-
fecznosci kaptanskiej, ktdra uobecnia si¢ przez sakramenty i przez
cnoty. W szczegllny sposob to zadanie uswigcania wypetnia Kosciot
przez swigta liturgig. Jest ona bowiem sprawowaniem kaplanskiego
urzedu Jezusa Chrystusa i w niej, poprzez znaki widzialne, ukazuje si¢
1w sposob wlasciwy kazdemu dokonuje si¢ uswigcenie ludzi. W litur-
gii za$ wyjatkowe miejsce zajmuja sakramenty, na czele z Naj$wigtsza,
Eucharystig jako Zrodlem i zarazem szczytem calego Zycia chrzesci-
Jjanskiego (KK 11). Zadanie uswigcania wypelnia Kosciot takze za
pomocg innych srodkow, takich jak modlitwy czy tez dzieta pokuty
1 mitodci.

Wypehianie tego wzniostego zadania uswigcenia dokonuje si¢
w konkretnym okresie historii, w konkretnym miejscu 1 w konkret-
nej kulturze. Jest ono niejako nieustannym wezwaniem do ponownego
wcielania Chrystusa, na wzoér ekonomii zbawienia. Chrystus bowiem
ustanowil swoj Kosciol swiety, te wspolnote wiary, nadziei i mitosci
tu na tej ziemi, jako widzialny organizm, nieustannie go tez przy Zy-
ciu utrzymuje, prawde i laske rozlewajqc przez niego na wszystkich
(KK 8). To podkreslenie wskazuje na dynamizm Kosciota i jednocze-
snie potrzebg jego przemiany.

4.1. Inkulturacja liturgii chrzescijanskiej

Troska o przystgpnos¢ i zrozumialos¢ liturgii towarzyszyla wska-
zaniom Soboru Watykanskiego II. Kuit liturgiczny bowiem jest wy-
konywaniem kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa. Kazdy obrzed
liturgiczny jest czynnosciq w najwyzszym stopniu $wietq, ktorej zadna
inna nie jest w stanie doréwna¢ (KL 7). A zatem wierni powinni w pet-
ni uczestniczy¢ w sprawowaniu obchodow liturgicznych, gdyz w nich
dokonuje si¢ uswigcenie czlowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga,
ktore jest celem wszystkich innych dziel Kosciota (KL 10).
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To uczestniczenie wiernych zaklada takze mozliwo$¢ wyrazenia
w liturgii siebie przez gesty i postawy, ktore sg zrozumiate i szczegol-
nie bliskie miejscowej kulturze. Ojcowie Soborowi w Konstytucji o li-
turgii Swietej zwracaja uwage na to, by wierni starali si¢ uczestniczy¢
w liturgii, bgdac do niej dobrze przygotowanymi, tak by byli w stanie
wspotpracowac z udzielang im przez Boga taska. Zauwazy¢ tutaj moz-
na troskg o dwie sprawy: z jednej strony o to, by sprawowano liturgie
waznie i godziwie (KL 11), z drugiej zas, by uczestnictwo wiernych
w niej byto $wiadome, czynne i owocne. Umozliwia to i zaktada zara-
zem czerpanie z rodzimej tradycji tego, co jest dobre 1 godziwe, gdyz
Koscidt w sprawach, ktére nie dotycza wiary lub dobra powszechne-
go, nie chce narzucac sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii.
Przeciwnie, otacza opiekq i rozwija duchowe zalety i dary réznych ple-
mion i narodow (KL 37). Dlatego tez soborowa Konstytucja o litur-
gii $wietej zacheca, by dopusci¢ uprawnione réznice i dostosowac do
rozmaitych ugrupowan, regionéw i narodow, zwlaszcza na misjach
(KL 38), do czego nawigzuje takze Dekret o dziafalnosci misyjnej
Kosciotla, mowiac iz prawdy wiary wyraza si¢ w liturgii zgodnie z wro-
dzonym odczuciem ludu (DM 19). Konstytucja ta zatem jednoznacznie
opowiada si¢ z jednej strony za zachowaniem substancjalnym obrze-
du rzymskiego, z drugiej za$ strony zachgca do adaptacji i zréznicowa-
nia regionalnego.

Z historii liturgii oraz zasad inkulturacji wynika, iz Bog przedkiada
znaczenie nad forme: Milosci [znaczenie] pragne, nie krwawej ofiary
[forma] (Oz 6,6). Bég bowiem nade wszystko ceni nasze intencje i to,
co one znacza. Podobnie Chrystus nie uznaje faryzejskiego formali-
zmu (por. Mt 23,13-39): podkresla, ze to szabat zostal ustanowiony dla
czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu (Mk 2,27). Cytowany tu kilka-
krotnie Louis Luzbetak podkresla, iz formy same w sobie, pozbawione
znaczenia zamierzonego przez Boga, maja znikoma wartos¢. Nie jest
wazne dla Boga, w jakiej formie kulturowej wyrazamy owo znacze-
nie. Dlatego pierwszenstwo nalezy przyzna¢ symbolom lokalnym, co
stanowi norm¢ w inkulturacji liturgii, a nie wyjatek. Miejscowe sym-
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bole lepiej wyrazaja pragnienia i najgigbsze uczucia ludzi niz symbo-
le importowane®,

Soborowe inspiracje zmian i kreatywnosci w liturgii wyznacza-
ly jednak pewne Sciste zasady. Konstytucja Sacrosanctum Concilium
uznaje liturgie za rzeczywistos¢ zywotna i rozwijajaca si¢, a zatem da-
leka od stagnacji. Sobor uznat bowiem, ze w szczegolny sposob nalezy
zatroszczy¢ sig takze o odnowienie i rozwdj liturgii (KL 1). W para-
grafie 2. tejze konstytucji Ojcowie Soborowi wyjasniaja, dlaczego po-
trzebna jest odnowa liturgiczna jako taka: Liturgia bowiem skiada sie
z czesSci niezmiennej, pochodzqcej z ustanowienia Bozego, i z czeSci
podlegajqcej zmianom, ktorve z biegiem lat mogq lub nawet powinny
by¢ zmienione, jezeli wkradly sie do nich elementy, ktére niezupetnie
dobrze odpowiadajq wewnetrznej naturze samej liturgii, albo jezeli te
czesci staly sie mniej odpowiednie (KL 21). Nie chodzi zatem o rady-
kalne zmiany, ale odnowg. To odnowienie ma polegaé na takim ukia-
dzie tekstow i obrzedow, aby one jasniej wyrazaly Swiete tajemnice,
ktorych sq znakiem, i aby lud chrzescijanski, o ile to mozliwe, latwo
mogt je zrozumiec i uczestniczy¢ w nich w sposob peiny, czynny i spo-
feczny (KL 21). Je$li bowiem liturgia jest dziataniem Ludu Bozego,
tenze lud powinien ja rozumie¢, zaréwno w stowach, jak i w gestach,
by mégt w niej w pelni uczestniczy¢, by mu ona stuzyta. Dlatego tez
konstytucja Sacrosanctum Concilium w numerach 37-40 podaje zasa-
dy dostosowania liturgii do charakteru i tradycji narodéw.

¢ Nie negujac tej generalnej zasady, twierdzi, ze — jego zdaniem — istnieja jednak
sytuacje, w ktorych symbole nielokalne maja pierwszenstwo przed lokalnymi. Wptywa
na to przyktad Jezusa, ktory np. ktadt nacisk na ceremonie obmycia, zalecajac chrzest
dla wszystkich narodéw (Mt 28,19; Mk 16,16) oraz rytualny positek — Eucharysti¢
(Mk 14,22-24; J 6,51-56; 1 Kor 11,17-34). Fundamentalnymi symbolami sa sakra-
menty $wigte, Biblia oraz Ko$ciét. Dzieto misyjne nie polega na kulturalizowaniu
chrzescijanstwa, lecz na chrystianizowaniu kultur. Symbolika uniwersalna wyptywa
takze z uniwersalnego charakteru Ko$ciota, gdzie waznymi elementami wydaja si¢
by¢ podstawowe $wigta chrzescijanskie oraz okresy sakralne. Wreszcie na symbolike
zapozyczong moze i powinien mie¢ wplyw profetyczny charakter Kosciota oraz po-
wszechne zjawisko zapozyczen kulturowych. Por. L. Luzbetak, Koscid! a kultury.
Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, Warszawa 1998, s. 258-262.
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Sobor Watykanski II otacza szacunkiem kultury réznych narodéw,
dlatego tez numer 37. Konstytucji o liturgii swietej mozna odczytaé
w swietle nie tylko poszanowania tych wartosci, ale ich wiaczenia do
liturgii Kosciota, o ile to odpowiada zasadom prawdziwego i auten-
tycznego ducha liturgii (KL 37). Ta inkulturacja nie bedzie unicestwie-
niem jednosci substancjalnej obrzadku rzymskiego, gdyz zachowujqc
istotnq jednos¢ obrzqdku rzymskiego, nalezy dopusci¢ uprawnione roz-
nice i dostosowanie do rozmaitych ugrupowan, regionow i narodow,
zwlaszcza na misjach, jak rowniez w razie przeglqdu i poprawiania
ksiqg liturgicznych. Zasade te nalezy brac¢ pod uwage przy ukladaniu
obrzedow i rubryk (KL 38).

W regufach tych powraca zasada wyrazona w numerze 22. niniej-
szej konstytucji, moéwiaca 1z na mocy wiladzy udzielonej przez prawo,
kierowanie sprawami liturgii w ustalonych granicach nalezy takze do
roznych prawnie ustanowionych konferencji biskupdw, wiasciwych da-
nemu terytorium. Konferencja Biskupow niech dokladnie i roztropnie
rozwazy, co w tej dziedzinie mozna przyjaé do kultu Bozego z tradycji
i ducha poszczegolnych narodow. Przystosowania, ktore sie uzna za
pozyteczne lub konieczne, nalezy przedlozyé Stolicy Apostolskiej, a po
uzyskaniu jej zgody — wprowadzi¢ (KL 40,1). Stolica Apostolska w ra-
zie potrzeby udzieli tejze koScielnej wladzy terytorialnej uprawnienia
do pozwalania na potrzebne proby w odpowiednich do tego grupach
przez okreSlony czas oraz kierowania nimi (KL 40,2).

Konstytucja nie podaje szczegbtowo, co nalezy zaakcentowac w tej-
ze odnowie, ale zwraca uwagg, iz poszukiwan i odnowy wymagajg
przede wszystkim same obrzedy, poniewaz z biegiem wiekéw do ob-
rzedow sakramentow i sakramentaliow przedostaly sie elementy, ktére
w naszych czasach nie dos¢ jasno wyrazajq ich nature i cel, i poniewaz
nadto niejedno w nich nalezy dostosowa¢ do potrzeb naszych czasow
(KL 62), dlatego domagaja si¢ one krytycznego rozpatrzenia. Nieco
wczedniej konstytucja wspominata o tym, iz w rdznych miejscach
i okolicznosciach nagli potrzeba glebszego dostosowania liturgii
(KL 40), to zas$ taczy si¢ z przyjeciem do niej elementéw kulturowych
réznych narodéw. Po drugie zachodzi konieczno$é uzywania w litur-
gii miejscowych jezykow, a to zadanie wykracza znacznie poza proste
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tlumaczenia tekstow, gdyz struktury myslenia, struktury jezykowe, jak
réwniez bogactwo rodzajow literackich domagaja sie czego$ wigce;.

Biorac pod uwage powyzsze spostrzezenia, mozna stwierdzi¢, iz ist-
nieje potrzeba wypracowania tego, co Sobor okresla mianem rytuatow
partykularnych w ramach jednego obrzadku rzymskiego’. Z pewno-
$cig wprowadzanie zmian trzeba zacza¢ w dziedzinach liturgicznych,
ktore to umozliwiajg 1 gdzie one si¢ sprawdzaja. Najpierw zatem
w muzyce i tancu, nastepnie w celebrowaniu sakramentow, w szczegol-
nosci Mszy $w., gdzie wierni mogliby wyrazi¢ swoje zaangazowanie
w odpowiednich gestach oraz rozumieé Modlitwy Eucharystyczne do-
stosowane do ich stylu myslenia i modlitwy. W tym rytmie celebra-
Cji potrzebna jest przestrzen na milczenie i modlitwe spontaniczna.
Mozna takze rozbudowac blogostawiefistwa na rézne okazje zyciowe,
zainteresowac si¢ wystrojem kosciota i wreszcie dostosowa¢ do miej-
scowej mentalnosci sposob gloszenia Stowa.

4.2. Inkulturacja sakramentaliéw

O wiele wigksze niz sakramenty pole w dziedzinie inkulturacji §rod-
kow uswigcajacych maja z pewnoscia sakramentalia, ktore, jako zna-
ki $wigte, z pewnym podobieristwem do sakramentow oznaczajq skutki,
przede wszystkim duchowe, a osiqgajq je przez modlitwe Kosciola.
Przygotowujq one ludzi do przyjecia glownego skutku sakramentow
i uswiecajq rézne okolicznosci zycia (KL 60). Ze swej natury niejako
sg one bardziej niz sakramenty otwarte na lokalng rzeczywisto$¢ kul-
turowa i okoliczno$ci zycia, gdyz rozpatrywane sa w duchu naczel-
nej zasady o Swiadomym, czynnym i fatwym do zrealizowania udziale
wiernych i z uwzglednieniem potrzeb wspolczesnych. Przy reformowa-
niu rytualow zgodnie z art. 63, w miare potrzeby mozna rowniez dodac
nowe sakramentalia — a zatem soborowa konstytucja Sacrosanctum
Concilium uznaje mozliwo$¢ dotaczenia nowych sakramentaliow.
Ponadto nalezy przewidzie¢ moznosé udzielania niektérych sakramen-

" Por. M. Dularier, Initiative et créativité. L’ élaboration des rituels particu-
liers, «Le Calao. Bulletin trimestriel de la Commission Episcopale de Catéchése et
Liturgie, Afrique de I’Ouest» (1980) nr 3, s. 11-25.
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taliow przez posiadajqcych odpowiednie kwalifikacje ludzi swieckich
(KL 79).

Jednym z bardzo waznych sakramentaliow obecnych w zyciu kazde-
go miejscowego Kosciota jest liturgia pogrzebowa. Przez obrzgdy po-
grzebowe wspdlnota chrzescijafiska wyrazala przede wszystkim wiarg
w Misterium Paschalne, czyli wiar¢ w Jezusa, ktory zostat ukrzyzowa-
ny i trzeciego dnia zmartwychwstal, ktéry zwyciezyt grzech, smieré
1 szatana. Wyrazata jednak takze wiar¢ w zycie pozagrobowe razem
z tym wiasnie Jezusem, Synem Bozym. Juz w chwili przyjecia sakra-
mentu chrztu $w. chrzescijanin przechodzit ze $mierci (grzechu) do zy-
cia dziecka Bozego. Opuszczajac ten $wiat, znajduje on dopeinienie
tegoz zycia dziecka Bozego. Drugim motywem zwracajacym szcze-
golng uwage chrzescijan na obrzgdy pogrzebowe byla z pewnoscig
modlitwa za zmartych. Przekonani, iz dla Boga czas nie istnieje, wie-
rzyli — zgodnie z tradycja biblijng — iz modlitwa za zmarlych jest sku-
teczna i zmarli jej potrzebuja.

4.3. Miejsca i czasy Swigte

Miejsca i1 czasy swigte to cecha charakterystyczna kazdej religii.
Miejscami $wigtymi w chrzescijanstwie sa te, ktore przez poswigcenie
lub blogostawienstwo przeznacza si¢ do kultu Bozego lub na pocho-
wanie zmarlych. Beda nimi zatem przede wszystkim koscioty, sank-
tuaria, ale takze cmentarze. Czasy $wigte to dni $wiateczne oraz dni
pokuty, ustanawiane dla calego Kosciola przez Stolice Apostolska,
a dodatkowe, dla diecezji, przez ordynariusza miejsca.

Swiatynia chrzescijafiska ma by¢ miejscem sakralnym z jednej stro-
ny i bliskim cztowiekowi z drugiej strony. Ma go wprowadzaé w swiat
nadprzyrodzony i nastraja¢ do modlitwy. Nie moze by¢é zatem czyms
obcym, nieznanym. Dlatego tez powinna czerpa¢ wzorce z miejscowe;j
architektury sakralnej, czy tez miejsc $wigtych. Podobnie jak 1 jej wy-
strdj. Konstytucja o liturgii Swietej mowi, ze Kosciol zadnego stylu nie
uwazat jakby za swoj wlasny, lecz stosownie do charakteru i warunkow
narodow oraz potrzeb roznych obrzqdkow dopuszczal formy artystycz-
ne kazdej epoki, tworzqc z biegiem wiekdw skarbiec sztuki, ktéry z calg
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troskq nalezy zachowac. Takze sztuka naszej epoki oraz wszystkich na-
rodow i regionow moze sie swobodnie rozwija¢ w Kosciele, byleby
z nalezytq czciq i szacunkiem stuzyla swiqtyniom i obrzedom Swietym
(KL 12). Inkulturacja w budownictwie sakralnym zostata zaakcepto-
wana przez Kosciot i znalazta wyraz takze w innych licznych sformu-
fowaniach soborowych (por. KK 8; KDK 62; DM 20-22).

5. WYMOGI INKULTURACJI W REALIZACJI
PROROCKIEGO ZADANIA KOSCIOLA

Chrystus Prorok wielki, ktory zarowno swiadectwem zycia, jak mocq
stowa oglosit Krolestwo Ojca, pelni swe prorocze zadanie az do peine-
go objawienia sig chwaly przez hierarchig, ktora naucza w Jego imieniu
i Jego wladzq oraz przez $wieckich, ktérych zadaniem jest ukazywa-
nie $wiatla i mocy Ewangelii w Zyciu codziennym, rodzinnym i spotecz-
nym. Ta Ewangelia ma znajdowaé stale wyraz w postgpowaniu oraz
walce przeciw rzqdcom Swiata tych ciemnosci, przeciw zlym duchom
(por. KK 35). Ko$cidt angazuje si¢ w sprawy $wiata, wypelniajac swoja
misj¢ profetyczna. Ma by¢ wiarygodnym swiadectwem sprawiedliwo-
sci, pojednania, pokoju i mitosci oraz traktowac te wartosci jako czgs¢
sktadowa swego postania ewangelicznego. Zaangazowanie Kosciota
w ksztaltowanie relacji migdzyludzkich na poziomie spotecznym, eko-
nomicznym i politycznym jest wyrazem jego dojrzatosci. Ma takze
Scisly zwiazek z zakorzenianiem si¢ w miejscowej kulturze i ksztatto-
waniem jej wilasnie na poziomie tych relacji.

5.1. Podstawy zaangazowania KoSciola w ksztaltowanie
relacji spolecznych, ekonomicznych i politycznych

Pojecia wolnosci i wyzwolenia naleza do istoty oredzia chrzescijan-
skiego, ktore przesungto ideg wyzwolenia z ptaszczyzny filozoficzne;j,
wlasciwej mysli greckiej, na religijna, gloszac, ze prawdziwe wyzwo-
lenie daje wiara w Jezusa Chrystusa. Sw. Pawet oznajmia w Liscie
do Galatow: Ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie sie na nowo pod jarzmo niewoli (Ga 5,1). Jezus
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Chrystus nidst wyzwolenie od grzechu — podstawowego zniewolenia
czlowieka, prowadzil tez ku wolnosci zewngtrznej przez czynienie
wszystkich ludzi bra¢mi i dzie¢mi jednego Ojca. Mitos¢ ewangelicz-
na i powotanie do synostwa Bozego wszystkich ludzi domagaja si¢ po-
szanowania kazdej istoty ludzkiej w jej prawach do zycia i godnosci.
Kosciot — wspolnota uczniéow Chrystusa — ma obowiazek postgpowaé
droga autentycznego wyzwolenia. Jest to jednak proces ztozony, do-
tykajacy wielu dziedzin zycia spolecznego w skali migdzynarodowej,
narodowej, rodzinnej, a takze zycia indywidualnego.

Przyjecie w definicji soborowej ztozonego modelu kultury zawiera
w sobie takze zbior norm, standardéw zajmujacych si¢ roznymi wymo-
gami zycia. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspoicze-
snym wymienia rozne sktadniki kultury, migdzy innymi i to wszystko,
co czyni bardziej ludzkim zycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w cafej
spolecznosci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji (KDK 53).
Obejmuje zatem takze ksztattowanie relacji migdzyludzkich na pozio-
mie spotecznym, ekonomicznym i politycznym. Inkulturacja, jako pro-
ces catosciowy i ztozony, nie moze pomija¢ rowniez tych niezwykle
istotnych aspektow.

Kosciol nie jest zwiazany z zadnym systemem spotecznym, ekono-
micznym czy politycznym. Jednak wypefniajqc wlasne zadanie, tym
samym pobudza i naklania do kultury Zycia osobistego i spoleczne-
go i dzialalnosciq swojq, takze liturgicznq, wychowuje czlowieka do
wewnetrznej wolnosci (KDK 58). Wyjasnia to Jan Pawet II w swoim
pierwszym oredziu na Swiatowy Dzien Misyjny, wskazujac, iz dziatal-
no$¢ ewangelizacyjna ma na celu wewnetrzng przemiang kazdej ludz-
kiej istoty. Ale przez to wprowadza do sumien zaczyn odnowy, zdolny
z pomocq Ewangelii ogarnqc¢ i jakby doprowadzi¢ do przewrotu w za-
kresie kryteriow ocen, w dziedzinie wartosSci determinujqcych zainte-
resowania, w kierunkach myslenia, w Zrodlach natchnien i we wzorach
Zycia ludzko$ci, dotychczas przeciwnych Stowu Bozemu i planowi zba-
wienia (por. EN 19). Jednostka ludzka pod wplywem tego bodzca we-
whetrznego skiania sie do coraz wiekszego uswiadomienia sobie swej
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rzeczywistosci chrzescijanina, czyli godnosci wlasciwej jednostce jako
bytowi ludzkiemu, stworzonemu na obraz i podobienstwo Boga®.
Dlatego tez dekret Ad gentes zwraca uwagg Kosciotom partyku-
lamym, iz chrzescijanie powinni dofozy¢ staran, aby wspolpracowaé
z innymi w nalezytym uktadaniu stosunkow ekonomicznych i spolecz-
nych (DM 12). Jako przykiad podaje samego Chrystusa, ktory obcho-
dzil wszystkie miasta i wioski, uzdrawiajqc wszelkie choroby i niemoce
na znak, ze nadeszio Krélestwo Boze. Nasladujac Go, Kosciot podob-
nie taczy si¢ z ludzmi kazdego stanu, szczegdlnie zas z biednymi i uci-
Snionymi, i chetnie poswieca sie dla nich. Uczestniczy bowiem w ich
radosciach i cierpieniach, zna ich pragnienia i tajniki Zycia, wspot-
czuje im w Smiertelnych niepokojach. Tym, co szukajq pokoju, pragnie
WyjS¢ naprzeciw z braterskim dialogiem, przynoszqc im pokdj i $wiatlo
wyplhywajqce z Ewangelii (DM 12). Temat ten podjeto podezas Synodu
Biskupow w 1971 r., gdzie méwiono otwarcie, iz styszqc wolanie tych,
ktorzy cierpiq przemoc, ucisnieni przez niesprawiedliwe systemy i me-
chanizmy oraz wyzwanie $Swiata, ktory w swoim zepsuciu zaprzecza
planom Stworcy, uswiadomilismy sobie wspolnie, ze Kosciot jest po-
wolany do tego, by byé obecnym jakby w sercu Swiata, gloszqc Dobrq
Nowine ubogim, wyzwolenie ucisnionym, rados¢ przygnebionym®, do-
dajac przy tym, iz misja gloszenia Ewangelii w naszych czasach wy-
maga zaangazowania na rzecz catkowitego wyzwolenia czlowieka juz
w czasie zycia ziemskiego. Kamerunski teolog Jean-Marc Ela uwa-
za nawet, iz wyzwolenie uci$nionych jest podstawowym warunkiem
wszelkiej inkulturacji przestania chrzescijanskiego i z tego zatozenia
czyni o$, wokot ktorej sytuuje sig tres¢ jego glosnej ksiazki Ma foi
d’Africain®. To zatozenie taczy promocj¢ ludzka z inkulturacja nie tyl-
ko w koncepcjach niektdrych teologéw afrykanskich, ale takze pozo-
staje w zgodzie z logika zarowno inkulturacji, ktdra obejmuje przeciez
catoksztalt zycia chrzes-cijanskiego, jak rowniez nauczania Kosciota.

® Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dziet Misyjny, 14 czerwca 1979,
NPIL1,s. 727.

® Synod Biskupéw, O sprawiedliwosci w $wiecie (de iustitia in mundo), nr 5.

19 Tamze.
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5.2. Ujawnianie i ocena niesprawiedliwosci

O roli Kosciola w ujawnianiu niesprawiedliwosci méwi Jan Pawet 11
w encyklice Redemptoris missio: Kosciol wezwany jest, by dawaé swia-
dectwo Chrystusowi, zajmujqc odwazne i profetyczne stanowisko wo-
bec korupcji swiata politycznego czy ekonomicznego, nie szukajqc dla
siebie chwaty i débr materialnych, uzywajqc wiasnych dobr na stuzbe
najubozszym, nasladujqc prostote Zycia Chrystusa (RMis 43). Kosciot
spelnia takze zadanie oceny, odnoszac si¢ otwarcie do kazdej niespra-
wiedliwosci i famania praw czlowieka, zardéwno na polu politycznym,
jak 1 ekonomicznym oraz spotecznym. Ko$ciot méwi otwarcie o po-
gwatconych czy naruszonych podstawowych i1 niezbywalnych pra-
wach ludzkich, na ktérych bazuje prawdziwa jednos¢ miedzy ludzmi
oraz prawdziwa integralna promocja cztowieka. Ten obowiazek spo-
czywa przede wszystkim na pasterzach diecezji, ale takze na wszyst-
kich wiernych tworzacych Lud Bozy.

5.3. Dzialanie inspirujace naprawe panstwa i spoleczenstwa

Realizujac swoja misj¢ prorocka, Koscidt spelnia wielka role edu-
kacyjng. Ksztaltuje on swiadomo$¢ ludzi i upowszechnia humanizm
chrzescijanski. Wskazuje tez drogi rozwiazan problemdéw. Narzedziem,
Jjakim Kosciot postuguje si¢ ,aby osiagna¢ ten cel, jest jego nauka spo-
teczna: W obecnej trudnej sytuacji wielkq pomocq we wlasciwym po-
stawieniu problemow i ich mozliwie najlepszym rozwiqzaniu moze by¢
dokiadniejsza znajomosc i szersze upowszechnienie caloksztaltu za-
sad refleksji, kryteriow ocen i wytycznych dziatania podanych w jego
nauczaniu (SRS 41). Te koniecznos$¢ inspiracji i edukacji podkreslit
Jan Pawel Il w Ecclesia in Africa, méwiac: skoro gloszenie sprawie-
dliwosci i pokoju stanowi nieodlqcznq czes¢ misji ewangelizacyjnej,
to troska o te wartosci winna tez by¢ elementem programu duszpa-
sterskiego kazdej chrzescijanskiej wspolnoty. Dlatego tak bardzo na-
legam, aby wszystkie osoby zaangazowane w duszpasterstwo zostaly
odpowiednio przygotowane do tego rodzaju apostolatu (EAfr 107).
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Problem sprawiedliwosci spolecznej zostat wprowadzony do na-
uki Kosciola przez encyklikg¢ Piusa X1 Quadragesimo anno w 1931 r.
Kosciot weale nie moze zrezygnowac z obowiqzku, ktory nan Bog na-
tozyl, a ktéry mu kaze wystepowac, wprawdzie nie w sprawach techniki
Zycia spoteczno-gospodarczego, bo do tego nie ma ani srodkow odpo-
wiednich, ani nie jest powolany, lecz w tych wszystkich sprawach, kto-
re majq zwiqzek z moralnosciq (QA 41). Problem ten zostat pogigbiony
1 rozszerzony juz nie tylko do wymiaru jednego spoteczenstwa, ale do
wymiaru mi¢dzynarodowego, przez Jana XXIII w encyklice Pacem in
terris (1963). Teologi¢ pokoju rozwingl jeszcze bardziej Pawet VI, da-
jac praktyczne wskazania zwlaszcza w encyklice Populorum progres-
sio (1967). Sprawa krajow Trzeciego Swiata wyptynela na Soborze
Watykanskim II i znalazla odbicie w konstytucji Gaudium et spes,
ogloszonej 7 grudnia 1965 r. Majqc na wzgledzie ogrom utrapien, kto-
re dzis jeszcze dreczq wiekszq czeS¢ rodu ludzkiego, i cheae wspierac
wszedzie sprawiedliwosé, a zarazem mitos¢ Chrystusowq wzgledem
ubogich, Sobor uwaza za rzecz bardzo wskazanq utworzenie jakiejs
organizacji w Kosciele powszechnym, ktorej zadaniem byfoby pobu-
dzac spolecznos¢ katolickq do popierania rozwoju krajow cierpiq-
cych niedostatek oraz sprawiedliwosci spotecznej miedzy narodami
— pisali Ojcowie Soborowi w jednym z ostatnich numeréw konsty-
tucji (KDK 90). Ten ich postulat juz 6 stycznia 1967 r. zrealizowal
Pawel VI, powotujac na podstawie motu proprio Catholicam Christi
Ecclesiam Papieska Komisj¢ Justitia et Pax. Zgodnie ze swa nazwa
Komisja lustitia et Pax miata za zadanie przywracanie sprawiedliwo-
sci migdzy narodami, co w konsekwencji domagato si¢ rozwoju kra-
jow zacofanych.

Waznym wskazaniem dla prac Komisji fustitia et Pax stat si¢ do-
kument Synodu Biskupow z 1971 r. De iustitia in mundo, ktéry zostat
zaaprobowany przez Pawla VI, stajac si¢ przez to oficjalnym doku-
mentem Kosciota. Dokument ten wychodzit od analizy niesprawiedli-
wosci w swiecie, ktora wystepuje nie tylko w formach jawnych, ale
takze ukrytych, tamiac podstawowe prawa cztowieka i przyczynia-
Jac si¢ do dyskryminacji rasowej, narodowej, klasowej, regionalnej,
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religijnej itp. Wskazywal jednoczesnie na potrzebe¢ wychowania do
sprawiedliwosci.

Tak szeroko zakreslone zadanie domagato si¢ jednak ustalenia prio-
rytetéw. Na czoto wysunela si¢ tutaj sytuacja krajéw Trzeciego Swiata,
w ktorych wystgpowaty najbardziej jaskrawe formy naruszania spra-
wiedliwosci spolecznej i tym samym zagrozenia dla pokoju na $wiecie.
Za podstawe swej dziatalno$ci Komisja przyjeta encyklike Populorum
progressio. W ramach Papieskiej Komisji [ustitia et Pax dziatalo pigé
komitetow: do spraw rozwazan teologicznych i nauczania spoteczne-
g0, wspolpracy miedzynarodowej dla rozwoju, pokoju i wspdlnoty
migdzynarodowej, wspdtpracy ekumenicznej i promocji czlowieka!l.

Rozwoj sieci papieskich komisji [ustitia et Pax na szczeblu regio-
now, panstw, diecezji i parafii sprawil, iz stata sie ona nie tylko krzewi-
cielem nauczania spotecznego Kosciota, ale takze jego dostosowania
do bardzo zréznicowanych, miejscowych warunkow kulturowych.
Przez zakorzenienie w terenie, a jednoczes$nie miedzynarodowy cha-
rakter oddzialywania, sie¢ ta stata si¢ instytucjg majaca realny wptyw
na wprowadzanie. sprawiedliwosci 1 pokoju w bardzo konkretnych sy-
tuacjach w réznych zakatkach swiata.

5.4. Troska o pomoc w rozwoju gospodarczym jako przejaw
postugi milos$ci

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym wie-
lokrotnie méwi o promocji ludzkiej 1 rozwoju, podkreslajac, iz termin
promocja ludzka jest pojeciem szerszym od ogélnie pojetego postepu
technicznego, ekonomicznego czy tez podniesienia standardu Zzycia,
polepszenia catoksztattu bytu ludzkiego (KDK 35). Uzywa go jednak
takze w wielu odniesieniach do konkretnych aspektow zycia (KDK 42,
44,52, 53, 66, 76, 84).

Moéwiac o relacji ewangelizacji 1 promocji ludzkiej, Jan Pawet II na-
wigzuje do wskazan udzielonych przez Sobdr i jego poprzednikow na
Stolicy Piotrowej, rozwijajac je znacznie 1 przestrzegajac, by troska

' Por. J. R 6 zanski, Misje a promocja ludzka, Warszawa 2001, s. 178-180.
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o wszechstronny rozwdj cztowieka w wymiarze doczesnym nie prze-
staniata jego powotania do zycia z Bogiem w wiecznosci: Misje sq tak-
Ze osrodkami rozwoju ludzkiego, gdyz z jednej strony Kosciol na mocy
milosci, ktora go ozywia, nie moze pozostac nieczuly na troski mate-
rialne swoich braci, jak rowniez poprzez samo gloszenie Ewangelii
i przez to, Ze pomaga ludziom zrozumiec siebie w Chrystusie, ksztaltuje
Swiadomos¢ obywatelskq i przyczynia sie do postepu spolecznego™.
Dziatalno$¢ misyjna Kosciota od wiekéw zwiazana byla z praca
na rzecz promocji ludzkiej, chociaz nie zawsze znajdowato to wyraz
w refleksji teologicznej. Najstarsze formy pomocy w rozwoju, aktu-
alne takze dzisiaj, wyptywaly z przykazania mitosci oraz — w przy-
padku szkolnictwa — z troski o zrozumienie i poglgbienie Ewangelii.
O tych odwiecznych formach pomocy w rozwoju, zwiazanych z dzia-
talnoscia misyjna Kosciota, mowi takze Jan Pawet II w Redemptoris
missio, podkreslajac, iz Koscidl i misjonarze sq krzewicielami rozwo-
Ju takze przez prowadzone przez siebie szkoly, szpitale, drukarnie, uni-
wersytety, doswiadczalne gospodarstwa rolne (RMis 58). W swoim
nauczaniu i praktycznych dziataniach Jan Pawet II wskazat takze na
szereg wyzwan w dziedzinie pomocy w rozwoju i wyzwolenia, jakie
wspolczesnie staja przez dziatalno$cig misyjna. Najczesciej sg to pro-
blemy zwigzane z globalizacja gospodarcza oraz taczacym si¢ z nig
zubozeniem Pofudnia. Do ich ukazania przyczynit si¢ zwlaszcza Rok
Jubileuszowy, ktory stal si¢ okazja do poruszenia problemu zadhuzenia
mig¢dzynarodowego, niesprawiedliwego podziatu ziemi, czy wspolcze-
snych form niewolnictwa. W §wiecie podzielonym, cierpiacym z powo-
du wojen etnicznych, narodowych czy regionalnych, Kosciot ma si¢
stawaé czynnikiem pojednania i nadziei, tym bardziej ze bardzo czg-
sto jest jedyna instytucja dziatajaca w tzw. terenie, ktora ma jeszcze ja-
ki§ autorytet i nie jest do konca skorumpowana. Z problemem wojen
sci$le zwiazany jest migdzynarodowy handel bronia, ktoéry po upad-
ku dwdch wrogich sobie systemow politycznych stal si¢ nie kontro-
lowanym przez nikogo zrédlem najbardziej bezwzglednego wyzysku,

12 Jan Pawel 11, Oredziez okazji Swiatowego Dnia Misyjnego, 25 maja 1980,
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polaczonego z niewyobrazalnym ludzkim nieszcze$ciem. Inne wielkie
wyzwania stojace dzisiaj przed pomocg w rozwoju to m. in. epidemia
AIDS, tragiczny los uchodzcéw i innych migrantow, pornografia, pro-
stytucja 1 turystyka seksualna, prawa kobiet, ekologia, handel narkoty-
kami i zjawisko narkomanii.

Main areas of inculturation

The author presents the main areas of inculturation from the different angles.
Firstly, he shows the requiremnets in the gathering of the People of God. Secondly, he
shows the issue of proper ecclesiastical structure. Thirdly, he presents the requirement
of inculturation from the perspective if Christ the techer. Consequetly, presents the
requirements from the perspective of the sanctifying office of the Church, and lastly
prophetical office of the Church.
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