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1. W NURCIE EPOKI

Dialog migdzyreligijny w Kosciele rzymskokatolickim ma juz pew-
ng histori¢. Wydaje sie, ze kamieniem milowym na tej nietatwej drodze,
byla deklaracja Soboru Watykanskiego Il Nostra aetate, ktéra w spra-
wie relacji do religii muzutmanskiej wypowiedziata si¢ bardzo dobitnie.
Warto przypomnie¢ te stowa, na ktore Kosciot bardzo czgsto si¢ powo-
luje, podejmujac dialog z wyznawcami islamu: ,,Ko$ciot spoglada z sza-
cunkiem rowniez na mahometan, oddajacych czes¢ jedynemu Bogu, zy-
wemu i samoistnemu, mitosiernemu i wszechmocnemu, Stwoércy nieba
i ziemi, Temu, ktory przemowit do ludzi; Jego nawet zakrytym postano-
wieniom calym sercem usitujg si¢ podporzadkowac, tak jak podporzad-
kowat si¢ Bogu Abraham, do ktérego wiara islamu chetnie nawiazu-
je. Jezusowi, ktorego nie uznaja wprawdzie za Boga, oddaja czes¢ jako
prorokowi i czcza dziewicza Jego Matke Maryje, a nieraz poboznie Ja
nawet wzywaja. Ponadto oczekujg dnia sagdu, w ktérym Bog bedzie wy-
mierzat sprawiedliwo$¢ wszystkim ludziom wskrzeszonym z martwych.
Z tego powodu cenig zycie moralne i oddaja Bogu czes¢ gltéwnie przez
modlitwe, jalmuzny i post.

Jezeli wigc w ciggu wiekow wiele powstawato sporow i wrogo$ci
miedzy chrzescijanami, a mahometanami, $wiety Sobor wzywa wszyst-
kich, aby wymazujac z pamigci przeszto$¢ szczerze pracowali nad zro-
zumieniem wzajemnym i w interesie calej ludzkosci wspolnie strzegli
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irozwijali sprawiedliwos¢ spoteczna, dobra moralne oraz pokdj i wolno-
§¢”!. Stowa tej deklaracji wspotgraty z przestaniem soborowej konstytu-
cji Lumen gentium: ,,Plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktdrzy uzna-
ja Stworzyciela, wérdd nich za$ w pierwszym rz¢dzie muzutmanow; oni
bowiem wyznajac, iz zachowujg wiar¢ w Abrahama, czczg wraz z nami
Boga jedynego i mitosiernego, ktory sadzi¢ bedzie ludzi w dzien osta-
teczny’”. Rowniez w innych dokumentach Kosciota pojawialy si¢ watki
zwigzane z potrzeba prowadzenia dialogu®. Przy czym zawsze nalezato
uwzglednia¢ najwazniejsza dla chrzeécijan prawde o jedynym posred-
nictwie Jezusa Chrystusa w dziele zbawienia. Poszczegdlne deklaracje
zawarte w stowach dokumentow soborowych mialy realizowac ogdlny
postulat papieza Jana XXIII — powszechnego aggiornamento.
Soborowa droga dialogu zostata przetarta juz wczesniej przez ency-
klike Pawta VI Ecclesiam suam z 1964 roku. Papiez wyliczyt w swo-
im przestaniu trzy powody, dla ktérych dialog staje si¢ palaca potrzeba
epoki i wiary chrzes$cijanskiej. Pawel VI wskazat na przyktad idacy od
Boga, ktory jako pierwszy rozpoczyna dialog z cztowiekiem. Po drugie
dialogowi Kos$ciota musi towarzyszy¢ mitos¢ do innych, jak to pokazat
sam Bog w Swoim dialogu z cztowiekiem. I po trzecie, znéw spoglada-
jac na Boga, skoro Najwyzszy rozpoczat dialog z cztowiekiem pomimo
jego stabosci i bez zadnej jego zastugi, to takze Kosciol nie powinien
czeka¢ ze swoja propozycja otwarcia si¢ na innych, ale powinien czu¢
wewnetrzny imperatyw do wzajemnego poznania si¢ i wyciggniecia
reki, bez czekania na inicjatywe drugiej strony*. Pawet VI dodat jesz-
cze w swojej encyklice: ,,Chcemy jednak zwroci¢ z szacunkiem uwa-

' Sobor Watykanski 11, Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzesci-
Jjanskich (Nostra aetate), nr 3.

2 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lumen gentium),
nr 16.

3 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym (Gaudium et spes — dalej GS), nr 92; Dekret o dziatalnosci misyjnej Ko-
Sciota (Ad gentes divinitus — dalej AG), nr 11-12, 34, 41; Dekret o pasterskich zadaniach
biskupow w Kosciele (Christus Dominus), nr 13; Dekret o apostolstwie swieckich (Apo-
stolicam actuositatem), nr 14, 27, 29, 31; Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim
(Gravissimum educationis), nr 8.

4 Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam (dalej ESu), nr 72-74.
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ge na duchowe i moralne warto$ci znajdujace si¢ w réznych religiach
niechrzescijanskich. Zamierzamy razem z nimi pracowaé¢ nad rozwo-
jem i zachowaniem doniostych i cennych wspolnych wartosci w dzie-
dzinie wolnosci religijnej, braterstwa migdzy ludzmi, wyksztatcenia,
nauki, dziatalnosci charytatywnej, czy ustroju spotecznego’. Nie byly
to puste stowa, zanim jeszcze ogloszono encyklike Eccelasiam suam,
18 maja 1964 roku zostal utworzony Sekretariat dla Niechrze$cijan, kto-
ry od 1988 r. zostat przemieniony w Papieska Rade do Spraw Dialogu
Migdzyreligijnego.

Soboér Watykanski II byt wydarzeniem bez precedensu. Kosciot nie
bronit si¢ juz przed atakiem réznych herezji i niezdrowych wplywow,
ale otworzyt na §wiat, pokazujac, Zze ma w nim swoje konkretne miejsce.
Po soborze dialog nabrat glebszego sensu, stajac si¢ bardzo istotnym
nurtem zaangazowania si¢ Ko$ciota, szczegolnie jesli chodzi o relacje
z innymi religiami. Dla kazdego chrzescijanina dialog stat si¢ okazja
do dawania §wiadectwa o wartosci Ewangelii w duchu przezywanego
doswiadczenia wiary®, a dla calego Ko$ciota nieustannym dazeniem do
jednosci i przemiany’.

Problem zbawienia wyznawcow innych religii od zawsze sprawial
duzo trudnosci teologii. Do Soboru Watykanskiego II najczesciej podej-
mowano zasadg: Extra Ecclesiam salus nulla (poza Ko$ciotem nie ma
zbawienia). Byto to stanowisko tak zwanego paradygmatu ekskluzywi-
stycznego, ktory wspolczesnie zyskat poparcie w pracach H. Kraemera,
ucznia K. Bartha®. Ideg tego punktu widzenia jest twierdzenie, ze zba-
wienia mozna dostgpi¢ wytacznie w Kosciele katolickim, a inne religie

> ESu, nr 108.

¢ W tej sprawie zabiera gtos dokument Sekretariatu dla Niechrze$cijan: ,,Gdy chodzi
o glebsza jeszcze warstwe dialogu, ludzie zakorzenieni we wlasnych tradycjach religij-
nych mogga dzieli¢ si¢ ze sobg doswiadczeniami modlitwy, kontemplacji, wiary i uczest-
nictwa, a takze w zakresie wyrazania si¢ poszukiwan Absolutu i prowadzacych ku nie-
mu drég” (Sekretariat dla Niechrze$cijan, Postawa Kosciola wobec wyznawcow
innych religii, nr 35, w: ,,L"Osservatore Romano”, (1984)8, s. 5 — w ponizszym artykule
wszystkie cytaty zaczerpnieto z polskiego wydania ,,L.'Osservatore Romano”).

7 Por. tamze, s. 43.

8 Por. G. Chrzanowski, Kogo krytykuje kardynal Ratzinger?, ,,W drodze”,
(2001)1, s. 58.
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sa wyrazem balwochwalstwa i pychy cztowieka. Kolejnym kierunkiem
teologii stal si¢ paradygmat inkluzywistyczny, ktory przyjmujac cen-
tralne znaczenie Jezusa Chrystusa, nie zaprzecza, ze Bog moze udzielaé
taski ,,wiadomymi sobie drogami’”, dokonujac zbawienia wyznawcy in-
nej religii za posrednictwem Swego Syna. Wérod przedstawicieli tego
kierunku mozemy wymieni¢: K. Rahnera oraz J. Dupuisa'’. Powstat tak-
ze trzeci model teologiczny, zwany teologig pluralistyczng. Ten kieru-
nek reprezentowany glownie przez P. Tillicha, H. Kiinga, R. Panikkara
i P. Knittera oraz J. Hicka'!, zaktada taka samg warto$¢ zbawcza wszyst-
kich religii. Po soborze najblizsza Kosciolowi teoria stat si¢ paradyg-
mat inkluzywistyczny, ktory rozposcierat szerokie horyzonty dla dialo-
gu Kosciota katolickiego z wyznawcami innych religii.

Btogostawiony Papiez Jan Pawel I zapisal Magna Charta w sprawie
dialogu z muzutmanskim $wiatem nie tylko ze wzglgdu na swoj bardzo
dlugi pontyfikat. Mozna powiedzie¢, ze Papiez-Polak stal si¢ z jednej
strony kontynuatorem soborowych ustalen i pewnych procesow, ktére
w sprawie dialogu miedzyreligijnego zostaty zainicjowane wcze$niej;
a z drugiej strony byl prekursorem wielu dziatan na rzecz dialogu z is-
lamem. Postuga Jana Pawta II, to nie tylko wypowiedziane stowa'?, ale
takze gesty oraz §wiadectwo szacunku dla kazdego czlowieka, ktore

® Por. AGnr7.

10 Por. G. Chrzanowski, Kogo krytykuje..., art. cyt., s. 58.

' Por. tamze, s. 59.
Oto wybor glownych przemowien wygloszonych przez papieza Jana Pawta 11 na
temat dialogu i wspotpracy z religia muzutmanska: Do przywodcow muzutmanskich,
Nairobi 7.V.1980; Muzulmanie i chrzescijanie Filipin podrozujg w tej samej todzi, Da-
vao 20.11.1981; Oredzie Chrystusa skierowane jest do wszystkich. Papiez do wszyst-
kich ludow Azji, Manilia 21.11.1981; Zwartosci Nigerii sprzyja polqczenie sil w imie
Boze. Spotkanie z ludnoscig muzutmanskg, Kaduna 15.11.1982; Wspdlnota i ludzkie bra-
terstwo. Spotkanie z muzutmanami, Jaunde 12.VII1.1985; Nikt nie moze zy¢ i dziataé
w izolacji. Spotkanie z przedstawicielami religii muzutmanskiej i hinduizmu, Nairobi
18.VIIIL.1985; Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie z mlodziezg
muzutmanskq, Casablanca 19.VIIL.1985; Musimy by¢ ludzmi dialogu. Spotkanie z mu-
zutmanskimi przywodcami religijnymi, Dakar 22.11.1992; Przemowienie do wspolnoty
muzutmanskiej w Damaszku wygloszone na dziedzinicu Wielkiego Meczetu Omajjadow,
Damaszek 6.V.2001; Nienawis¢, fanatyzm i terroryzm zniewazajg imig¢ Boga, Astana
24.1X.2001. Wigcej w: E. Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciota i naucza-
niu Jana Pawta II /1965-1996/, Warszawa 1997.

12
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mialy czasem wickszag wymowe niz same slowa. Papiez spotykat sig¢
najczeseiej ze wspolnotami muzutmanskimi podczas swoich pielgrzy-
mek apostolskich na réznych krancach $wiata i zawsze przypominat
o potrzebie dialogu i otwartej postawie Kosciota wobec tej sprawy.

Ujmujac zagadnienie bardzo skrotowo, mozna powiedzieé, ze glow-
ne oredzie Jana Pawla II skierowane do muzutmanow koncentrowato si¢
na szukaniu ,,punktow stycznych” obu religii, wartosci, ktore sa tozsame
zarowno dla chrzesécijanstwa jak i islamu. Jedng z najwazniejszych war-
tosci wymienianych przez Papieza-Polaka byt ,,pokoj”. Papiez probo-
watl takze odwotac si¢ do opisu atrybutéw Boga. Wskazywat, ze chrze-
Scijanie takze czcza Jednego Boga, ktory jest mitosierny, ktory objawia
Swoja wole i ktory bedzie sadzit ludzi w Dniu Ostatecznym. Jan Pawet
II ukazywat réwniez zagadnienie praw cztowieka i niezbywalnej god-
nos$ci ludzkiej jako postulatéw, o ktore powinny si¢ upominaé zarowno
wyznawcy Chrystusa, jak 1 Allaha. Wszystko to moze dokonac si¢ w so-
lidarnosci wielkiej wspolnoty ludzkiej wyznawcow réznych religii.

Do waznych dziatan na plaszczyznie dialogu nalezy zaliczy¢ row-
niez spotkanie przedstawicieli roznych religii, ktore odbyto si¢ w Asy-
zu 27 pazdziernika 1986 roku. Wszyscy spotkali si¢, by by¢ razem, aby
sie¢ modli¢, to znaczy przez swoja obecno$¢ podczas modlitwy innych,
wyrazi¢ swoj szacunek dla wiary i kultury, jaka reprezentujg. Kolejng
inicjatywa byto ogloszenie Dnia Postu 14 grudnia 2001 roku na koniec
ramadanu. Jan Pawet 11 wielokrotnie dawal wyraz swojej zyczliwosci
i otwartosci dla wyznawcow islamu. Wprowadzajac Kosciot w Trzecie
Tysigclecie, Papiez-Polak zostawit wielka spuscizne ,,przetartych szla-
kéw” na drogach dialogu, takze z islamem. Ten wielki depozyt otrzy-
mat nastepca Jana Pawta Il — papiez Benedykt XVI, ktérego postuge
w aspekcie dialogu z islamem zamierzamy ponizej przyblizy¢.

2. DIALOG NA POZIOMIE TEOLOGII CZY WIERZEN?

W jednym z wywiadow zapytano przewodniczacego Papieskiej Rady
ds. Dialogu Migdzyreligijnego kard. Jeana-Loisa Taurana, czy w ogodle
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mozliwy jest dialog z islamem'"? Pytanie niezwykle wazkie, gdyz odpo-
wiedz na nie funduje caty sens ewentualnych miedzyreligijnych relacji.
Kardynal odwotat si¢ tutaj do dokumentu Dominus lesus', w ktorym
wyraznie okres$lone zostaty zasady, na jakich powinien odbywac si¢ dia-
log. Jak wspomniat dostojnik ko$cielny, moga by¢ rézne ptaszczyzny
dialogu: dialog na poziomie teologicznym i dialog na poziomie wierzen.
Ten pierwszy jest niemozliwy, gdyz nie mozemy zrezygnowac na przy-
ktad z dogmatu o Trédjcy Swietej, prawdy wiary, ktora dla chrzescijanina
stanowi podstawe credo, a ktorg islam stanowczo odrzuca. Mozliwe jest
natomiast budowanie na tych wspolnych wartosciach, ktore sg tozsame
dla obu religii. A zatem mozna si¢ tutaj odwotywac do catego spektrum
doswiadczen i przemyslen wynikajacych z madrosci i religijnosci wy-
znawcow poszukujacych prawdy, nie rezygnujac jednoczesnie z podsta-
wowych dogmatow danej religii'’.

Odwotanie si¢ przez kard. Taurana do deklaracji Dominus lesus nie
jest przypadkowe, albowiem tres¢ tej deklaracji wpisuje si¢ wyraznie
w mysl teologiczng obecnego papieza, ktory jeszcze jako Prefekt Kon-
gregacji Nauki Wiary firmowat ten dokument swoim podpisem. Zajrzyj-
my zatem na chwilg do deklaracji Dominus lesus, by uchwycié¢ ten kon-
tekst postawy dialogicznej Benedykta XVI.

Kos$ciot w swoim nauczaniu zawsze zdawat sobie sprawe z tego, ze
otwartos¢ dialogiczna nie moze by¢ forma relatywizmu religijnego, kto-
ry bedzie prowadzil do rozmycia tozsamosci chrzescijanstwa. Dekla-

13 Por. Wywiad z kard. J. L. Tauranem, w: ,,L"Osservatore Romano”, (2009) 4, s. 50.

4 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus. O Jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i KoSciota (dalej DI), Watykan 06.VIII1.2000,
nr7,w:J. Krolikowski, Z. Zimowski (red.),WW trosce o pelnie wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, Tarnéow 2002.

5 Trudno si¢ w tym miejscu zgodzi¢ z niektorymi teologami, ktorzy jedyna droge
dialogu z inng religia widzieli w potrzebie rezygnacji z jakiej$ czg¢$ci wlasnej ortodoksji.
W tym kontekscie niejasno brzmi tekst T. Wectawskiego: ,,Skrajny inkluzywizm pro-
wadzi do uznania przez kazda religig, ze to wlasnie ona ma petni¢, a elementy prawdy
sa w pozostatych. Stad wydaje sie, ze postawe dialogu muszg cechowac dwie wytyczne:
wiernos¢ wilasnemu depozytowi wiary oraz zakwestionowanie swojej samowystarczal-
nosci i ostatecznosci; inaczej nie bedzie dialogu bezposredniego, a jedynie zamykanie
si¢ w obrebie wiasnej religii. Por. T. Wectawski, Wspolny swiat religii, Krakow 1995,
s. 278-279.
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racja Dominus lesus, stanowi nawigzanie do mysli soborowej'® i prze-
niknieta jest chrystocentrycznym ujeciem teologii!’. Tekst deklaracji
przybiera charakter konkretnych i krotkich wypowiedzi na tematy, ktore
nie uznajg dyskusji i pluralizmu opinii. Jest to nieco inny ,,ton” prze-
mawiania Ko$ciota niz obserwujemy na przyktad w dokumentach so-
borowych, ale wlasnie takie jest zadanie tego typu deklaracji, majg pre-
cyzyjnie okresli¢ doktryne, pokazac btedy i wyjasni¢ niejasnosci. Pisze
o tym ks. Krzysztof Koscielniak: ,,Deklaracja Dominus lesus ma po pro-
stu potwierdza¢ okreslone prawdy wiary i doktryny katolickiej, wskazu-
jac wlasciwy im stopien pewnosci teologicznej i okreslajac w ten sposob
podstawy doktrynalne, ktore pozwalaja zabezpieczy¢ nienaruszalno$é
depozytu wiary i zarazem daja gwarancje, ze dialog migdzyreligijny [...]
bedzie sie rozwijac jako dialog »prawdy«”’'®. Waznym bowiem jest, aby
w imi¢ lepszych kontaktow z innymi religiami, Ko$ciol nie zafatszowat
jakiejs istotnej prawdy, ktora konstytuuje jego samego. Tres¢ debaty re-
ligijnej nie moze by¢ wyznacznikiem réwnosci partnerdéw dialogu. Tym
elementem sprowadzajacym do jednego poziomu religie $wiata jest
godnos¢ osobista partnerow!”. W tym kluczu jawi si¢ specyficzny rys
postawy dialogicznej Kosciota, ktory szanuje drugg strong, ale jedno-
czesnie w imie¢ dialogu nie rezygnuje z prawd wiary, ktore stanowia jego
depozyt. Jest to szczeg6lnie wazne dla katolikow, i dlatego deklaracja
Dominus lesus: ,,ma pomo6c wszystkim wiernym [...] w wypracowaniu
refleksji teologicznej zgodnej z podstawowymi prawdami wiary i zaspo-
kajajacej wspotczesne potrzeby kulturowe” ?°. Warto takze zaznaczycé,

16 Por. DI, nr 2.

17O akcencie chrystologicznym Deklaracji Dominus Iesus moéwi w dyskusji mie-
sigcznika ,,W drodze” ks. Michat Czajkowski: ,,Celem tego dokumentu byto co$, co
jest nam wszystkim bliskie: chrystocentryzm. Dominus lesus miat by¢ protestem wobec
pewnych prob relatywizowania roli Chrystusa w zbawieniu, stawiania Go obok innych
wielkich tworcow religii. Cheiat przypomnie¢ centralne miejsce Chrystusa”. M. Czaj-
kowski, Jeden Kosciol. Rozmowa redakcyjna, ,,W drodze”, (2002)12, s. 13.

18 K. Kos$cielniak, Chrzescijanstwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002,
s. 268.

9 Por. DI, nr 22.

20 P. Libera, Deklaracja, ktora «lezy Papiezowi na sercu», ,,W drodze”, (2000)12,
s. 57.
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ze stanowisko Kosciola, zarysowane w tym dokumencie, przypomina
katolikom o potrzebie zglebiania swojej tozsamosci, co takze stuzy bu-
dowaniu wewnetrznej jedno$ci®'.

Papiez Benedykt XVI w swoim nauczaniu chce by¢ wierny wspo-
mnianym wyzej zasadom, odwotuje si¢ on wigc nieustannie do wspol-
nych wartos$ci (dialog na poziomie wierzen) jako mianownikéw dobra,
ktére mozna wspoélnie glosi¢, i o ktore trzeba wspdlnie zabiegac. Jed-
noczesnie papiez wiernie gtosi Jezusa Chrystusa, nie uchylajac niczego
z chrzescijanskiego credo.

3. POSTULAT POKOJU

Od samego poczatku swojej papieskiej postugi Benedykt XVI wi-
dzial wiasny pontyfikat jako pewnego rodzaju kontynuacje dziatan
i strategii swojego poprzednika bt. Jana Pawta II. W tydzien po wyborze
na Stolice Piotrowa nowy Ojciec Swiety spotkat sie w sali Klementyn-
skiej z przedstawicielami Ko$ciolow, wspolnot koscielnych oraz innych
religii. Papiez pozdrowit wsréd zebranych miedzy innymi wspolnote
muzulmanska, doceniajac podejmowany do tej pory wspolny wysitek
nad budowaniem dialogu mig¢dzy chrzescijanstwem a islamem. Nastep-
nie Benedykt XVI dodat: ,,Zapewniam was, ze Ko$cidt pragnie dalej
budowaé mosty przyjazni z wyznawcami wszystkich religii, majac na
uwadze prawdziwe dobro kazdej osoby i catego spoteczenstwa”?2. Na
tym samym spotkaniu papiez wskazat na fundamentalng wartos¢, ktora
powinna by¢ doceniana przez wyznawcow wszystkich religii, a ktorg to
warto$cig jest pokdj>.

2l Pisze o tym ks. Andrzej Luter: ,,Dokument ten, skierowany do katolikow, przy-

pomina nam o naszej tozsamosci i przeciwstawia si¢ temu, co nazywam «pacyfizmem
religijnymy», ktory prowadzi do rozmydlenia $wiata wartosci (...), ktory jest tak samo
niebezpieczny, jak fundamentalizm religijny i tak jak on wcale nie jest tolerancyjny,
ale prowadzi do nowych podziatlow”. A. Luter, Nie przestaniaé Chrystusa, ,,JJednota”,
(2001)1, s. 16).

2 Benedykt XVI, Spotkanie z przedstawicielami niektorych Kosciotow i Wspolnot
Koscielnych oraz innych religii, ,,L." Osservatore Romano”, (2005)6, s. 13.

2 Tamze, s. 14.
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Truizmem byloby stwierdzenie, jak bardzo konsekwentnie i dobitnie
artykutowat wezwanie do pokoju Jan Pawet 11, wystarczy przypomniec¢
organizowane przez Papieza-Polaka dni modlitw w Asyzu o pokoj na
$wiecie z udzialem przedstawicieli r6znych religii $wiata, o ktorej to
inicjatywie wspomniano powyzej; ponadto niezliczone przemdwienia,
spotkania z Glowami Panstw i wiele innych dziatan. Benedykt XVI
wszedt w te Slady, przypominajac bardzo czesto, jak mocno na sercu
ludzkosci winna leze¢ sprawa pokoju i jak bardzo zabiega o to Stolica
Apostolska?*. Nie przypadkiem papiez nawigzat takze do sformutowa-
nia zaczerpnigtego z listu apostolskiego swego Poprzednika: ,,Imig je-
dynego Boga musi si¢ stawa¢ coraz bardziej tym, czym naprawdg jest —
imieniem pokoju i wezwaniem do pokoju”?. Niedtugo potem Benedykt
XVI, zwracajac si¢ do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy
Stolicy Apostolskiej, ponownie odwotat sie¢ do swietlanego przyktadu
swojego Poprzednika i zachecit, by kontynuowaé wysitek wspdlnego
budowania pokoju, ktory on podjat®.

Stowo ,,poko6j” jest jednak terminem nieostrym i czesto naduzywa-
nym, stad jest roznie rozumiany. Co na ten temat mowi Benedykt XVI?
Dla papieza oczywistym jest, ze pokoj to nie po prostu brak wojny?’. Po-
koj nalezy rozumie¢ duzo szerzej i glebiej, jest to zycie w tadzie, ktory
pozwala szanowac¢ i realizowa¢ w petni prawde o czlowieku. Wysitek
zmagania si¢ o pokoj nie moze rodzi¢ si¢ na klamstwie i fatszu, zabu-
rzaja one bowiem pokdj, tak jak to bylo w raju. Benedykt X VI potepit

2 W swoim pierwszym oredziu na Switowy Dzien Pokoju, Benedykt X VI napisat:
~Pragne raz jeszcze potwierdzi¢ niezmienng wole Stolicy Apostolskiej kontynuowania
stuzby dla pokoju. Juz imi¢ Benedykt, ktore przyjatem w dniu wyboru na Stolice §w.
Piotra, wskazuje, ze zdecydowanie pragn¢ zaangazowania si¢ na rzecz pokoju”. Bene-
dykt X VI, Pokéj w prawdzie. Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na XXXIX Swia-
towy Dzien Pokoju, 01.1.2006, ,,L"Osservatore Romano”, (2006) 2, s. 4.

2 Jan Pawel I1, List Apostolski Novo millenio ineunte, nr 55.

% Benedykt XVI powiedzial na wspomnianym spotkaniu: ,.£.aczac swe sity, wszyscy
razem, wspolnoty chrzescijanskie, rzadzacy narodami, dyplomaci i wszyscy ludzie do-
brej woli, musza budowa¢ spoteczenstwo pokoju, aby przezwyci¢zy¢ pokuse rywaliza-
cji migdzy kulturami, grupami etnicznymi i $wiatami”. Benedykt X VI, Zaprowadzaj-
my na naszej ziemi pokoj i braterstwo. Do korpusu dyplomatycznego akredytowanego
przy Stolicy Apostolskiej, ,,L." Osservatore Romano”, (2005)7-8, s. 10.

27 GS, nr 78.
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takze terroryzm, i zachgcit, by spoleczenstwa zmierzaty do rozbrojenia,
zwlaszcza z broni nuklearnej. Odpowiedzia Kosciota na wszelka prze-
moc i militarne zagrozenia jest gloszenie Ewangelii pokoju?®.

Wspomniany terroryzm Benedykt X VI potepiat bardzo czgsto?, wia-
czajac swoj sprzeciw wobec tego aktu przemocy w postulaty dialogu
z islamem. Papiez streScit wytyczne dialogu w czterech punktach®:
1. Nalezy powstrzymac¢ fale fanatyzmu, gdyz bardzo czegsto ma si¢
wrazenie, ze kto$ trzeci probuje skonfliktowac chrzescijanstwo z isla-
mem. 2. Nalezy wspolnie stuzy¢ podstawowym wartosciom moralnym,
zwlaszcza prawu do zycia®'. 3. Nalezy unika¢ bledow przesztosci (woj-
ny i przemoc podejmowane w imi¢ Boga). 4. Nalezy umacnia¢ nadzie-
je, ktora ukierunkowuje ludzkos¢ ku przysztosci. Jak wyrazit to papiez:
,,Dialog miedzyreligijny 1 miedzykulturowy chrzescijan i muzutmandw
nie moze by¢ traktowany jako tymczasowy wybor”¥.

Aby jeszcze bardziej dotkna¢ konkretu, Benedykt XVI podaje przy-
ktady mozliwosci zgodnego zycia we wspotczesnym §wiecie wyznaw-
cow réznych religii. Po pierwsze nalezy wyzby¢ sie¢ wzajemnych uprze-
dzen®’. Dalej, warto odwotac¢ si¢ do ogolnoludzkich wartos$ci takich jak:
potrzeba budowania wspolnego dobra, poswigcenie, samodyscyplina,
odkrycie duchowego pierwiastka w $wiecie, podmiotowe traktowanie
cztowieka (nie jako towaru), edukacja, ochrona zycia i $wiadomos$¢

2 Por. Benedykt XVI, Pokdj w prawdzie..., art. cyt., s. 4-7.

» Na przyktad w oredziu na XL Swiatowy Dzien Pokoju. Por. Benedykt XVI,
Osoba ludzka sercem pokoju, 01.1.2007, ,,L'Osservatore Romano”, (2007) 2, s. 4-8.

3 Podaj¢ wedtug: Benedykt X VI, Wzajemny szacunek, solidarnosé¢ i pokéj. Spo-
tkanie z przedstawicielami wspolnot muzutmanskich, Kolonia 20.VII1.2005, w: ,,L"Os-
servatore Romano”, (2005)10, s. 22-24.

31 Papiez deklaruje bardzo wyraznie: ,,Zycie kazdego cztowieka jest §wicte zarowno
dla chrzescijan, jak i dla muzulmanow”. Tamze, s. 23.

32 Tamze, s. 24.

3 Jak powiedziat papiez do uczestnikow I. Seminarium zorganizowanego przez Fo-
rum Katolicko-Muzulmanskie: ,,Zdobadzmy si¢ na wyzbycie dawnych uprzedzen i sko-
rygowanie czgsto wypaczonego obrazu drugiej strony, ktory jeszcze dzisiaj moze stwa-
rza¢ trudno$ci we wzajemnych relacjach”. Benedykt X VI, Imieniem Boga mogq by¢
tylko pokdj i braterstwo, 06.X1.2008, ,,L'Osservatore Romano”, (2009)1, s. 42.
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$mierci®*. Podczas pielgrzymki do Ziemi Swietej Benedykt X VI jeszcze
wyrazniej wskazal na wartosci pielggnowane w islamie, ktére jednocze-
$nie sg wartosciami ogolnoludzkimi. Papiez méwil przed meczetem im.
Kréla Husajna Bin Talala: ,,Czciciele Boga, wierni modlitwie, pragna-
cy postgpowac i zy¢ zgodnie z prawami Wszechmocnego, mitosierni
1 wspotczujacy, wytrwale dajacy $wiadectwo wszystkiemu, co prawdzi-
we i dobre, zawsze pamictajacy o wspolnym pochodzeniu i godnosci
wszystkich istot ludzkich, ktére zajmuja najwyzsze miejsce w stwor-
czym planie Bozym co do $wiata i historii”**. Praca nad odkrywaniem
tych wspolnych wartosci musi odbywac sie oczywiscie na plaszczyz-
nie teologicznej, ale dokonuje si¢ ona rowniez w tzw. zwyktym zyciu.
Benedykt XVI zwrécit na to uwage podczas podrozy apostolskiej do
Wielkiej Brytanii, kiedy spotkal si¢ z przedstawicielami innych religii.
Papiez powiedzial wtedy: ,,»dialog w Zyciu« oznacza po prostu miesz-
kanie obok siebie i uczenie si¢ siebie, azeby wzrasta¢ we wzajemnym
poznaniu i szacunku. »Dialog w dziataniu« zbliza nas dzigki konkret-
nym formom wspotpracy, gdy zgodnie z naszymi religijnymi przekona-
niami poznajemy integralny rozwdj cztowieka, podejmujemy dziatania
na rzecz pokoju, sprawiedliwos$ci i ochrony §wiata stworzonego™®.
Podsumowujac, mozna powiedziec, ze przytoczone powyzej wypo-
wiedzi, jak si¢ wydaje, powtarzaja na nowo te same postulaty. I nie cho-
dzi o zarzut, ze Koscioél nie ma nic nowego do powiedzenia w sprawie
dialogu, ale ze ciagle poruszamy si¢ jakby w sferze fundamentu i pod-
staw. Wciaz latwo o zachwianie wzajemnym zaufaniem. Reakcja na wy-
ktad papieza Benedykta w Ratyzbonie*’, ktora zrodzita si¢ z totalnego

34 Powyzsze postulaty papiez wypowiedzial podczas XXIII SDM w Sydney. Por.
Benedykt X VI, Zgczy nas pragnienie pokoju i poszukiwanie sensu Zycia. Spotkanie
migdzyreligijne w sali kapituly St. Mary's Cathedral, Sydney 18.VI1.2008, ,,L'Osserva-
tore Romano”, (2008) 9, s. 18-19.

3% Benedykt XVI, Religia otwiera nowe horyzonty, Amman 09.V.2009, ,,L"Osse-
rvatore Romano”, (2009)7-8, s. 13.

3 Benedykt XVI, Dialog miedzy religiami musi toczy¢ si¢ na réznych plaszczy-
znach, Twickenham 17.1X.2010, ,,L."Osservatore Romano”, (2010)10, s. 19.

37 Po wykladzie Benedykta XVI w Ratyzbonie rozpoczely sie¢ w wielu miejscach
muzulmanskiego §wiata bardzo silne protesty, pojawita si¢ takze przemoc, ktéra ude-
rzyta w niewinne osoby, chrzescijanie byli zagrozeni, znalazty si¢ wérod nich takze ofia-
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niezrozumienia intencji Ojca Swietego, pokazata na jak grzaskim i nie-
pewnym podtozu jest budowany dialog, jak fatwo tu o nieufnosc czy tez
manipulacje, ktora skutkuje eskalacja przemocy, zwlaszcza ze strony
fundamentalistow muzutmanskich, co jest czgscig bolesnej historii rela-
¢ji muzutmansko-chrzescijanskich ostatnich czasow?®.

4. POSTULAT RATIO

Patrzac na powyzsze doswiadczenia, jak mozna przypuszczac, Be-
nedykt XVI nie zamierza pozosta¢ jedynie na poziomie dziatan zmie-
rzajacych do wzywaniu do pokoju. Cho¢ jest to bardzo istotny postulat
i zaniedbywa¢ go nie mozna, to jednak trzeba szukac jeszcze glebszych
poziomdw, na ktorych moze by¢ prowadzony dialog migdzyreligijny
z islamem. Jak si¢ zdaje, papiez doskonale zdaje sobie z tego sprawe.
I wlasnie tutaj rodzi si¢ postulat ratio, czyli wzywanie do wspolnego
wysitku opartego na rozumie, zaproszenie do wejscia na grunt o wiele
bardziej uporzadkowany, na ktorym trudniej o wieloznacznos$¢ czy fatsz.
Papiez od poczatku swojego pontyfikatu wracat do tej mysli wielokrot-
nie; widzi bowiem w racjonalnosci wazny czynnik przezywania wia-
ry*°. Tak mowit do przedstawicieli wspolnoty muzutmanskiej w Jaunde:
,Drodzy przyjaciele, sadze, ze szczeg6lnie pilnym zadaniem, jakie stoi

ry $miertelne. Na protesty muzutmanéw Stolica Apostolska odpowiedziata specjalnymi
o$wiadczeniami ks. F. Lombardiego — rzecznika prasowego Stolicy Apostolskiej (pismo
z 14.1X.2006) oraz Sekretarza Stanu kard. T. Bertone (pismo z 16.1X.2006). Zabral gtos
rowniez sam Ojciec Swiety, wyrazajac swoje ubolewanie z powodu catkowitego nie-
zrozumienia jego przemowienia, ktéore w zadnym razie nie miato na celu obrazania ni-
czyich uczu¢ religijnych. Papiez podzielit si¢ swoimi myslami na specjalnie zwotanym
spotkaniu z ambasadorami krajow o wigkszosci muzutmanskiej (25.1X.2006). Do wy-
ktadu za chwilg nawigzemy.

3% Polecam tutaj miedzy innymi: P. Stabek (red.), Islam a chrzescijanstwo, Krakow
2001; K. Kos$cielniak, Dzihad. Swigta wojna w islamie, Krakow 2002 (zwlaszcza
Anceks 1: chrzeécijanie w krajach islamskich, s. 109-121); E. Sakowicz (red.), Czy
islam jest religiq terrorystow?, Krakow 2002 (zwtaszcza s. 181-222).

3 W wywiadzie z P. Seewaldem papiez powiedziat: ,,Pozostaje wielkim zadaniem
Kosciota, aby taczyt on wiar¢ z rozumem, siggat poza to, czego da si¢ dotkna¢ z racjo-
nalng odpowiedzialno$cia. To jest nam bowiem dane przez Boga”. Swiatlos¢ $wiata.
Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Krakow 2011, s. 90.
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dzisiaj przed religiami, jest ukazanie ogromnego potencjatu ludzkiego
rozumu, ktory takze jest darem Bozym i ktorego rolg wywyzsza ob-
jawienie 1 wiara”. I dalej: ,,Tak wiec prawdziwa religia poszerza ho-
ryzonty ludzkiego rozumienia i stanowi podstawe prawdziwie ludzkiej
kultury. Odrzuca wszelkie formy przemocy i totalitaryzmu — nie tylko
ze wzgledu na zasady wiary, lecz takze prawego rozumu. Zatem religia
1 ToZum wzajemnie si¢ umacniajg, poniewaz rozum oczyszcza i porzad-
kuje religie, a objawienie i wiara wyzwalajg caly potencjat rozumu™*.
Jesli uwaznie wezytamy si¢ w powyzsze stowa, to przekonamy sig, ze
Benedykt X VI zaprasza §wiat muzulmanski do dialogu na poziomie ro-
zumu zakorzenionego w wierze; papiez na ludzkiej racjonalnosci jako
darze Bozym pragnie oprze¢ wzajemny szacunek i probe¢ lepszego zro-
zumienia. Papiez zreszta widzi sprawe racjonalnosci jako jedno z waz-
nych wyzwan stojacych przed samym islamem.

Bardzo wazna proba wejscia w dialog na poziomie ratio, cho¢ proba
w pewnym sensie odrzucong, byt papieski wyktad w Ratyzbonie, za-
tytutowany: ,,Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje”!.
Papiez podczas swojej prelekcji nawigzal do fragmentu dialogu Ma-
nuela II Paleologa, cesarza Bizancjum przeprowadzonego okoto 1391
roku pod Ankarg z perskim znawca chrzescijanstwa i islamu na temat
prawdy chrzescijanstwa i islamu. Benedykt X VI chciat wykazac, ze ro-
zum jest w stuzbie wiary, a tym samym wiara nie moze by¢ irracjonal-
na. Moze to budowa¢ ptaszczyzne dialogu, gdyz ,.istotne decyzje — te
wlasnie, ktore dotycza relacji miedzy wiara a poszukiwaniami ludzkie-
go umystu — sg czgscia samej wiary i sa jej konsekwencjami, zgodnymi
z jej naturg”®. T dalej papiez konkluduje: ,,Tylko w ten sposéb zysku-
jemy tez zdolno$¢ do prawdziwego dialogu miedzy kulturami i religia-
mi — dialogu, ktorego tak pilnie potrzebujemy”*. Pomijajac wszystkie

4 Benedykt XVI, Wiara i rozum odrzucajq przemoc i totalitaryzm, Jaunde
19.111.2009, ,,L*Osservatore Romano”, (2009)5, s. 29-30.

4 Wyktad z dnia 12 wrze$nia wygloszony podczas podrézy apostolskiej Benedyk-
ta XVI do Bawarii 9-14.1X.2006 r.

2 Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, ,,L.' Osse-
rvatore Romano”, (2006)11, s. 29.

4 Tamze.
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domysty 1 medialne zamieszanie skierowane przeciw osobie Benedyk-
ta XVI, skoncentrujmy si¢ na wyjasnieniu samego papieza, ktory pod-
czas spotkania z kardynatami i pracownikami Kurii Rzymskiej okreslit
bardzo wyraznie, jaka byla prawdziwa intencja jego wyktadu (Rzym,
22 .X11.2006 r.): ,,W Ratyzbonie tylko marginalnie poruszytem kwesti¢
dialogu miedzy religiami i to w dwoch aspektach. Zsekularyzowany ro-
zum nie jest w stanie nawigza¢ prawdziwego dialogu z religiami. Jesli
pozostanie zamkniety na kwesti¢ Boga, doprowadzi to do konfliktu kul-
tur. Drugi aspekt dotyczy?t stwierdzenia, ze religie powinny si¢ spotkac
w realizacji wspolnego zadania, jakim jest stuzba prawdzie, a wigc czto-
wiekowi”*. Powyzsze stowa majg niemate znaczenie. Otz papiez wy-
raznie prognozuje, ze jesli oderwie si¢ rozum od wiary, nie uda si¢ nigdy
dojs¢ do porozumienia w sferze wiary. Jak si¢ wydaje, papiez wskazat
tutaj wazny kierunek prowadzenia dialogu z islamem®.

Do podjgcia tych postulatow doszio w znacznej mierze podczas piel-
grzymki Benedykta XVI do Turcji (28 XI - 1 XII 2006 r.). Jak nalezy
przypuszczac, wybor tego kraju nie byt przypadkowy, albowiem Turcja
wydaje si¢ by¢ krajem realnego dialogu migdzyreligijnego. Chrzescija-
nie 1 muzutlmanie zyja tu obok siebie. Poza tym Turcja stoi niejako na
granicy Europy i Azji, co tworzy okreslony kontekst religijno-kulturowy
tego miejsca. Turcja czgsciowo wtopiona jest w Europe, stad podtrzy-
muje pewne wzorce 1 mentalno$¢ zaczerpniete ze Starego Kontynentu.
Papiez dostrzegt w tym uwarunkowaniu wyrazna szansg. Ojciec Swie-
ty powiedziat do dziennikarzy na Fiumicino przed odlotem do Turcji:
,»A zatem dialog miedzy europejskim rozumem i tureckg tradycjg mu-
zulmanska jest wpisany w zycie nowoczesnej Turcji, i w zwigzku z tym

“ Benedykt XVI, Omwdrzmy si¢ na Boga, by zapanowal pokdj, ,,L"Osservatore
Romano”, (2007)2, s. 43.

4 Papiez podjat ten aspekt jeszcze raz we wspomnianym wywiadzie z P. Seewaldem:
Jest oczywiste, ze islam musi w publicznym dialogu wyjasni¢ dwie kwestie, mianowi-
cie sprawe swojego odniesienia do przemocy i do rozumu. Waznym wktadem byto, to,
ze te dwie sprawy uznano we wlasnych szeregach za koniecznie wymagajace wyjasnie-
nia i dzigki temu rozpoczeta si¢ takze wewnetrzna refleksja nakierowana na dialog po-
miedzy uczonymi islamu”. Swiatlos¢ $wiata..., dz. cyt., s. 109.
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jestesmy za siebie odpowiedzialni*®. Mozna tu dostrzec co$ z pewnego
rodzaju ,,zmagania” Benedykta XVI o dialog z islamem. Skoro trudno
dojs$¢ do porozumienia na plaszczyznie wiary, nalezy sprobowac spro-
wadzi¢ dyskusje do mianownika rozumu, przy zastrzezeniu, ze rozum
ten ma by¢ o$wiecony wiarg*’. Papiez zwrocit si¢ w stron¢ Turcji, al-
bowiem kraj ten wszedt na droge ratio, budujgc swoj system politycz-
ny na odniesieniu do konstytucji francuskiej. Stad nie dziwi, dlaczego
papiez méwi o zagrozeniu zsekularyzowania rozumu. Dla Benedykta
XVI dzisiejsza Turcja stoi bowiem przed tym samym problemem, przed
ktorym stato chrzescijanstwo wobec O$wiecenia, kiedy ludzki rozum
podjat probe emancypacji spod zaleznosci wiary. Papiez zatem chce za-
bezpieczy¢ rozum, przed oderwaniem go od wiary, gdyz inaczej ludzki
umyst nie bedzie mogt sta¢ sie pomostem dialogu miedzy religiami.
Benedykt XVI wyraznie potwierdzit to podczas pielgrzymki do Ziemi
Swietej: ,,Zatem szczere przyjecie religii nie tylko nie ogranicza nasze-
go rozumu, ale otwiera cztowiekowi horyzonty rozumienia”*.

Tak zatem postulat ratio zostal na nowo podjety przez Benedyk-
ta XVI, ktory chce zaprosi¢ wyznawcow islamu migdzy innymi na t¢
ptaszczyzne dialogu. Zaproszenie to nie jest pustg deklaracja, Kosciot
bowiem dysponuje wielkim skarbcem mysli filozoficznej, podobnie jak
tradycja muzulmanska, ktora zwtaszcza w okresie $redniowiecza zapro-
ponowata chrzescijanskiemu $wiatu wiele tworczych rozwigzan w za-
kresie ludzkiego umystu, kultury i sztuki*’. Wielu zabiegi obecnego pa-
pieza nie dziwia, gdyz sami zaliczaja jego tworczos¢ do wspomnianych
intelektualnych i duchowych skarbow Kosciota™.

4 Benedykt XVI, Dialog i braterstwo, Fiumicino 28.X1.2006, ,L"Osservatore
Romano”, (2007)2, s. 10.

47 Zagadnienie relacji wiary i rozumu zostato podjete w sposob szczegdlny w: Jan
Pawet 11, Encyklika Fides et Ratio.

% Benedykt X VI, Religia otwiera..., art. cyt., s. 13.

4 Mozna tu miedzy innymi poleci¢ wydang ostatnio ksigzke: K. Pachniak, Nauka
i kultura muzutmanska i jej wplyw na sredniowieczng Europe, Warszawa 2010.

0 Stwierdzajg to stowa kard. Schonborna, ktory tak wyrazit si¢ na temat Benedykta
XVI: ,,Jest wielkim, wybitnym teologiem, juz teraz mozna go zaliczy¢ do »klasykow«
Tradycji Kosciota”. Ch. Schonborn, Rados¢ kaplanstwa, Warszawa 2010, s. 71.
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5. GLOSZENIE JEZUSA CHRYSTUSA

Jedni chcieliby widzie¢ w osobie papieza sprawnego i wptywowego
polityka, inni woleli by na Stolicy Piotrowej znalez¢ madrego myslicie-
la, ktory bedzie zonglowat stowem i blyszczat swoja erudycja. W ktora
stron¢ powinien zdazaé apostolski zapat Papieza? A wlasciwie mozna
zapyta¢ w inny sposob — na czym, czy raczej na Kim powinna misja Na-
miestnika Chrystusowego si¢ opiera¢? Jak si¢ wydaje odpowiedz moz-
na znalez¢é w samym tytule papieza — , Namiestnik Chrystusa”. Zaden
papiez nie jest rzecznikiem samego siebie, nie na swoich sitach opiera
powodzenie misji apostolskiej, cho¢ tych sit potrzeba wiele. Benedykt
XVI chyba szczegdlnie zdaje sobie spraweg z potrzeby oparcia postugi
papieskiej na Chrystusie.

Benedykt XVI, ktérego nauczanie nosi w sobie bardzo wyrazny rys
chrystocentryczny, zdaje si¢ dostrzega¢ taka optyke bardzo wyraznie.
W swojej adhortacji o Kosciele na Bliskim Wschodzie papiez bardzo
jasno wyrazil prawd¢ o konieczno$ci zakorzenienia wartosci pokoju
w osobie Jezusa Chrystusa: ,,Chrzescijanie wiedza, ze tylko Jezus, ktory
przeszedt przez meke i Smier¢ do zmartwychwstania, moze przynies¢
zbawienie i pokoj wszystkim mieszkancom tego regionu Swiata'. Pa-
pieska determinacja w gloszeniu Chrystusa daje o sobie zna¢ w roz-
nych wypowiedziach Benedykta XVI. Podczas pielgrzymki do USA,
w Waszyngtonie, papiez najpierw wymienit wartosci, ktore tacza ludzi
roznych religii, a nastgpnie powiedziat bardzo dobitnie do zebranych
o Jezusie Chrystusie: ,,To Jego wnosimy na forum dialogu mi¢dzyreli-
gijnego”?. Podobnie odnoszac si¢ do wielu waznych potrzeb wspotcze-
snego cztowieka, Benedykt XVI podczas XXIII SDM zapewnil mto-
dziez, ze najwazniejsze pragnienia religii, dla chrzescijan realizujg si¢

51 Mowa o Ziemi Swietej, miejscu spotkania trzech religii: chrze$cijanstwa, juda-
izmu i islamu. Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Me-
dio Oriente (dalej EIMO), Bejrut 14.1X.2012, nr 8.

52 Benedykt XVI, Bronimy razem zZycia i wolnosci religijnej na swiecie. Spotka-
nie z wyznawcami roznych religii, Waszyngton 17.1V.2008, ,,L'Osservatore Romano”,
(2008)5, s. 53.
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w Jezusie Chrystusie®. Co wigcej, Jezus nie tylko jest obecny w dialogu
jako najwazniejsze Stowo Boga, ale takze inspiruje i zacheca do podje-
cia tego trudu przez swoich wyznawcow. Jak mowil papiez podczas se-
sji plenarnej Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego: ,,To wta-
$nie mitos¢ Chrystusa przynagla nas, bySmy wychodzili na spotkanie
kazdej bez réznicy istoty ludzkiej, poza granice widzialnego Koscio-
ta”**. Czy jak Ojciec Swiety napisat w Ecclesia in Medio Oriente: ,,To
wlasnie ze wzgledu na Jezusa chrze$cijanie s wrazliwi na godno$¢ oso-
by ludzkiej i wyptywajaca z niej wolnos¢ religijng”>.

Te powyzsze kilka cytatow §wiadcza wyraznie o tym, jak wazng spra-
wa dla Benedykta XVI jest jego tozsamos$¢ duchowa chrzescijanina. Pa-
piez doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze wartos¢ pokoju, a takze
ogolnie pojeta kwestia ratio w stuzbie wiary muszg by¢ zakorzenione
w Chrystusie, a Glowa Kos$ciota powinna by¢ tego $wiadkiem. Trudno
takze w tym konteks$cie posadzac papieza o to, ze rozmywa i relatywi-
zuje chrzescijanska wiare, ze rozrzedza doktryne Kosciota i rozmazuje
obraz Jezusa Chrystusa. Jesli dialog ze swiatem muzutmanskim ma by¢
prowadzony, a Benedykt XVI jest przekonany, ze taki powinien bye¢,
to trzeba umie¢ dostrzec pozytywne wartosci islamu, nalezy apelowac
do zlaczenia si¢ w walce o pokoj, ale przede wszystkim, nalezy mowic
o Jezusie Chrystusie, ktory dla chrzescijan jest jedynym Odkupicielem
cztowieka, ktory zapewnia trwaty fundament dla wszelkich wartosci
ogolnoludzkich.

The struggle of Pope Benedict XVIin dialogue with Islam

From the Pope’s point of view the key to real dialogue with Islam includes three
planes. First of all is the peace in the world. It is a very actual mission for our time,
equally for Christians and Muslims. Dialogue activities should assist mankind to live in
peace, because both religions respect human dignity. But the word: “peace” can become

53 Por. Benedykt X VI, £gczy nas pragnienie pokoju..., art. cyt., s. 19.

% Benedykt XVI, Autentyczny dialog powinien by¢ drogg wiary, 07.V1.2008,
,,L'Osservatore Romano”, (2008)7-8, s. 19.

% EiMO, nr 25.
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very obscure. This is why Pope Benedict speaks about an another level of relation be-
tween both religions — the perspective of reason (ratio). Benedict the sixteenth who is
an intellectualist seeks to try to orientate dialogue according to a rational schema, but he
speaks about a reason which is supported by faith (fides). The Pope warns about a secu-
larized reason which is a trap of our time, even for Islam. Peace and human reason have
to be well-grounded in Christ. According to the Pope this is the most important condi-
tion in dialogue. Pope Benedict himself has a very clear identity as a Christian witness.
And he sees a real chance to speak about Christ during dialogue meetings with Muslims.



