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EWANGELIZACYJNE FORMY KATECHEZY
W KONTEKSCIE WEZWANIA DO NAWROCENIA

Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2012-2017 skierowa-
ny jest na nowa ewangelizacje oraz poglebienie §wiadomosci chrzcielnej
katolikow polskich. Zwigzany jest z przygotowaniem do waznej daty:
1050 rocznicy chrztu naszej Ojczyzny. Czteroletnie przygotowanie za-
tytulowane jest Od wiary i chrztu do Swiadectwa, za$ zblizajacy sie rok
duszpasterski 2014/15 ma za temat ewangeliczne stowa: Nawrdcécie sie
i wierzcie w Ewangelie. Na temat ten warto spojrze¢ w konteks$cie dwoch
innych wydarzen, jednego historycznego, cho¢ wciaz czekajacego na od-
krycie, drugiego, nalezacego do przysztosci. Ot6z pod koniec biezacego
roku kalendarzowego przypada 30. rocznica opublikowania adhortacji
apostolskiej $w. Jana Pawtla Il Reconciliatio et paenitentia, dokumentu
podsumowujacego obrady Synodu Biskupow poswieconego pojednaniu
1 pokucie. Ponadto rok duszpasterski to kolejny rok, ktéory ma przygo-
towaé Kosciot w Polsce do Swiatowego Dnia Mtodziezy w Krakowie.
Oba te wydarzenia spina posta¢ $w. Jana Pawta II, oba tez domagaja si¢
uzgodnienia w ramach dziatan katechetycznych. W niniejszym opraco-
waniu bede chciatl tez wydoby¢ to, co moze laczy¢ katecheze ewangeli-
zacyjng prowadzong w rozmaitych srodowiskach z zagadnieniem nawro-
cenia, pokuty i pojednania. Stad podzielitem je na trzy czesci:

* W pierwszej czesci okresle relacje miedzy katechezg i ewangelizacja,

a zwlaszcza nowa ewangelizacja. Postaram si¢ tez wskaza¢, na czym

polega specyfika katechezy ewangelizacyjne;j.
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* W drugiej czgsci postaram si¢ ukaza¢ nawrocenie jako szczegdlne
wyzwanie zwigzane ze wspotczesng katechezg ewangelizacyjng.

* W koncowej czgsci dokonam krotkiej analizy podstawowego dla roz-
wazanego tematu tekstu, mianowicie punktu adhortacji Reconciliatio
et paenitentia, poswigconego katechezie. Analizg t¢ uzupehig przed-
stawieniem pewnych propozycji praktycznych.

KATECHEZA A EWANGELIZACJA
I NOWA EWANGELIZACJA

Termin ewangelizacja jest uzywany w dokumentach Kosciota oraz
w literaturze katechetycznej w roznych znaczeniach. Mozna zasadniczo
wyrozni¢ dwa zakresy tego terminu:
 zakres waski, sprowadzajacy ewangelizacj¢ do pierwszego gloszenia

Ewangelii zmierzajacego do zapoczatkowania wiary;

» zakres szeroki, utozsamiajacy ewangelizacje z gtoszeniem Chrystusa
dokonywanym zaréwno $wiadectwem zycia, jak i stowem.

Relacje miedzy katechezg i ewangelizacja mozna ujac¢ nastgpujaco:
ewangelizacja rozumiana w sensie waskim poprzedza katechezg, a jed-
noczesnie katecheza jest czg$cia dziatan ewangelizacyjnych w sensie
szerokim'.

Na te dwa pojecia naktada si¢ jeszcze nowy termin, pochodzacy od
$w. Jana Pawta I, nowa ewangelizacja®. Zyskat on duzg popularnos$c¢, tak
duza, ze wiele rozmaitych dziatan jest nazywanych dziataniem na rzecz
nowej ewangelizacji, co skutkuje tym, iz sam termin staje si¢ nieostry.
Poniewaz jednak nowa ewangelizacja jest kierowana do ochrzczonych,

! Zob. A. Offmanski, Model katechezy ewangelizacyjnej w dokumentach Ko-
Sciota, w: S. Dziekonski (red.), Ewangelizowa¢ czy katechizowac?, Warszawa 2002,
s. 61nn; G. Puchalski, Ewangelizacja i nowa ewangelizacja w nauczaniu Koscio-
ta, w: P. Makosa (red.), Katecheza ewangelizacyjna. Poszukiwania koncepcji, Lublin
2010, s. 17nn; J. Szpet, Ewangelizacyjny wymiar szkolnych lekcji religii, w: S. Dzie-
konski (red.), Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii i szkole, Warszawa 2002,
s. 185.

2 Na temat historii tego terminu szerzej pisatem w artykule pt. Katecheza Kosciola
w Polsce wobec wyzwan nowej ewangelizacji, ,,Verbum Vitae”, (2012) nr 21, s. 274.
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ktorzy badz utracili wiare zywa, badz znajduja si¢ na $ciezce prowadzg-
cej wprost do jej utraty, stad nieco szersze wyjasnienie odnoszace si¢ do
tego terminu wydaje si¢ dla potrzeb omawianego tematu niezbedne. Po-
staram si¢ to uczyni¢, opierajac si¢ na pochodzacym z roku 1995 opra-
cowaniu Josepha Ratzingera®. Cho¢ sam artykut jest dawny, a w ciggu
ostatnich dwudziestu lat refleksja nad nowa ewangelizacjg zostata po-
glebiona, niemniej jednak zawiera on schemat, ktory uporzadkuje to,
0 czym mamy mowic.

Zdaniem Josepha Ratzingera, ewangelizacja i nowa ewangelizacja to
procesy rownoleglte. Ewangelizowa¢ znaczy: ukazywac droge — uczyc
sztuki zycia (...) Ta sztuka nie jest jednak przedmiotem nauki. Sztuki tej
moze nauczy¢ Ten tylko, kto ma zycie — Ten, ktory jest Ewangeliqg we wia-
snej osobie*. Widaé, ze to okreslenie ewangelizacji odnosi si¢ do szersze-
go jej rozumienia. Joseph Ratzinger bardzo mocno podkresla, ze Kosciof
zawsze ewangelizuje i nigdy nie porzucit drogi ewangelizacji oraz, ze
ta ewangelizacja przynosi owoce: daje Swiatto i rados¢, wielu ludziom
wskazuje droge zycia, wielu innych, czesto nie zdajgc sobie z tego spra-
wy, zyje [jej] Swiatlem i cieptem®. Ale okazuje si¢, Ze to nie wystarczy, ze
proces dechrystianizacji i utraty istotnych ludzkich wartosci jest na tyle
dolegliwy, na tyle skuteczny, ze oprocz statej ewangelizacji, ktorvej nigdy
nie przerwano i ktorej nie wolno przerwac, szukamy nowej ewangeliza-
¢ji, ktora ma szanse zosta¢ zauwazona w Swiecie nie majgcym dostepu
do ,,klasycznej” ewangelizacji. Tworzenie koncepcji nowej ewangeliza-
cji musi juz na wstepie odzegnac si¢ od pokusy niecierpliwosci, szukania
natychmiastowego sukcesu i duzych liczb, bowiem nowa ewangelizacja
nie znaczy, ze stosujgc nowe wyrafinowane metody, od razu mamy pociq-
gnqgcé ogromne rzesze ludzi, oddalone od Kosciota®.

3 J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 8/2:
Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, Lublin 2013,
s. 1140nn.

4 Tamze, s. 1140.

5 Tamze, s. 1140n. Ten sam autor podejmuje w podobnym duchu problem rozumie-
nia formuly: Salus extra Ecclesiam nulla est. J. Ratzinger, Poza Kosciolem nie ma
zbawienia?, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 8/2: Kosciol — znak wsrod narodow,
dz. cyt., s. 975nn.

¢ J.Ratzinger, Nowa ewangelizacja, art. cyt., s. 1141.
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Warto pokusi¢ si¢ o komentarz do tych stow, o spojrzenie na nie
w $wietle naszej praktyki i tego, co mowi si¢ nierzadko o nowej ewan-
gelizacji 1 jej metodach. Po pierwsze, warto zauwazy¢, ze nowa ewan-
gelizacji nie domaga si¢ porzucenia dotychczasowych form. Owszem,
poszukiwanie drog nowej ewangelizacji oznacza, ze do ludzi, ktorzy
odpadli od jednos$ci wiary, trzeba znalez¢ nowe drogi, ale to bynajmniej
nie oznacza, ze sposob docierania do pozostalych nalezy zarzuci¢, ze
jest on nic niewarty’. Po drugie, jesli nowa ewangelizacja ma nie by¢
powierzchowna, a przeciez wlasnie powierzchowno$¢ dotychczasowej
ewangelizacji zarzucaja heroldowie tej nowej, to nie nalezy skupiac si¢
na ilosci i na liczbach. Owszem, nie wolno nie docenia¢ zgromadzen
ewangelizacyjnych, choéby zwigzanych ze Swiatowymi Dniami Mto-
dziezy, czy tych, ktéore maja miejsce na stadionach, ale to moze by¢
poczatek, na tym nie wolno si¢ zatrzymac. Emocjonalne rozhustanie
nie zawsze prowadzi do zmiany zycia, a deklaracja przyjecia Jezusa za
swego Pana i Zbawiciela nie zawsze przetrwa dluzej, anizeli trwa czas
zgromadzenia lub rekolekcji ewangelizacyjnych. Zdaje sobie sprawe, ze
takie ujecie nowej ewangelizacji idzie wbrew pewnym praktykom, jakie
niektdrzy z nig utozsamiajg. Nie zawsze jednak ilo$¢, ani tez nie zawsze
emocje sa przejawem owocnosci. Warto to sobie uzmystowic, gdy przy-
gotowujemy w Polsce Swiatowy Dzien Mtodziezy.

Jesli chodzi o metode nowej ewangelizacji, to przede wszystkim nale-
zy da¢ tu prymat Swiadectwu. Joseph Ratzinger w zwigzku z tym zwra-
ca szczeg6lna uwage na wzorczy charakter gloszenia Ewangelii przez

7 Por. J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, Po-
znan 2013, s. 25nn. Autor zdecydowanie opowiada si¢ za nowymi metodami nowej
ewangelizacji, co jest sluszne, niemniej jednak nie docenia starej ewangelizacji, opisu-
jac ja w opowiadaniu o krowie zrzuconej do wawozu jako nieuzytecznej. Tymczasem
optyka wspotczesnego nauczania Kosciota jest optyka komplementarno$ci. Reforme
struktur, wymagajgcqg nawrocenia duszpasterskiego, mozna zrozumiec jedynie w naste-
pujgcy sposob: nalezy sprawié, by staly si¢ bardziej misyjne, by duszpasterstwo zwyczaj-
ne we wszystkich swych formach byto bardziej ekspansywne i otwarte, by doprowadzi-
to wszystkich pracujgcych w duszpasterstwie do nieustannego przyjmowania postawy
,wyjscia” (EG 27). Chodzi zatem o duszpasterstwo, ktore porzuci bezpieczne trwanie,
by zachowaé, to co zgromadzono, ale rozpocznie misj¢, ale nie w ten sposob, by znisz-
czy¢ wszystko to, co zbudowano.
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Jezusa. Zauwaza mianowicie, ze trynitarny wzorzec — widzialny w Synu,
ktory nie mowi we wiasnym imieniu [lecz w imieniu Ojca] — ukazuje po-
sta¢ autentycznego glosiciela Ewangelii. Ewangelizowanie nie jest po
prostu pewng formg mowienia, lecz formgq zycia, Zycia, ktore jest wstu-
chiwaniem sie w glos Ojca i uczynieniem siebie Jego tubg®. Tak znacza-
ce zwrocenie uwagi na swiadectwo nie wyklucza, rzecz jasna, poszu-
kiwania metod wtasciwych dla nowej ewangelizacji, o ktorych trzeba
bedzie jeszcze wspomnied. Jednakze od razu nalezy poczynic zastrzeze-
nie, ze wszelkie metody zawiodg, jesli zabraknie fundamentu modlitw)®.

W ten sam sposob zagadnienie metody nowej ewangelizacji ujmu-
je papiez Franciszek, gdy w adhortacji Evangelii gaudium pisze: Jezus
pragnie ewangelizatorow gloszqcych Dobrg Nowing nie tylko stowem,
ale przede wszystkim Zyciem przeminionym obecnosciq Bozg". A takze
w innym miejscu: Ewangelizatorzy z Duchem to ewangelizatorzy, ktorzy
sie modlg i pracujq. (...) Trzeba zawsze dba¢ o wewnetrzng przestrzen,
nadajgcq sens chrzescijanskiemu zaangazowaniu i aktywnosci. (...) Ko-
Sciot nie moze sig¢ oby¢ bez oddychania ptucami modlitwy"'. Jednocze-
snie w adhortacji zauwazamy bardzo realistyczne podejScie, wyrazaja-
ce si¢ w zastrzezeniu, ze istnieje ryzyko, ze chwile modlitwy stang sie
usprawiedliwieniem, by unika¢ zaangazowania w misje, poniewaz indy-
widualizacja stylu zycia moze sktonic¢ chrzescijan do szukania schronie-
nia w jakiejs falszywej duchowosci'?. Odpowiedz, jakg proponuje papiez
Franciszek, jest jasna, zgodna z duchem obecnego pontyfikatu, a doty-
czy dwoch podstaw. Pierwsza z tych postaw wiaze si¢ z zauwazeniem
1 przyjeciem mitosci Jezusa: to doswiadczenie bycia zbawionym przez
Niego, sklaniajgce nas, by Go jeszcze bardziej kochac. A dalej papiez
pyta: Lecz coz to za mitosé, ktora nie odczuwa potrzeby mowienia o uko-
chanej istocie, ukazywania jej, starania sig, by inni jg poznali? Jesli nie
odczuwamy glebokiego pragnienia, by jg przekazywac, musimy zatrzy-

8 J.Ratzinger, Nowa ewangelizacja, art. cyt., s. 1143.
 Tamze.
10 EG 259.
' EG 262.
2 EG 262.
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macé si¢ na modlitwie, by nas ponownie zafascynowata'®. Druga nato-
miast postawa zwigzana jest z otwarciem si¢ na drugiego cztowieka,
ubogiego, wyzutego z praw, zmarginalizowanego: Misjonarzem moze
by¢ tylko ten, kto czuje si¢ dobrze, kiedy dqgzy do dobra blizniego, kto
pragnie szczescia innych'*. Obie te postawy: skierowanie si¢ ku Jezuso-
wi 1 ku najmniejszym, wyrazajg chrzescijanska mito§¢ Boga i blizniego.
Bez milosci ewangelizacja, ani stara, ani nowa, nie bedzie istnie¢. Dzie-
ki mitosci Boga i blizniego ewangelizacja staje si¢ konkretna i trwala.
Staje si¢ dla gloszacego Ewangeli¢ sposobem zycia. Syntezg obu tych
postaw, skierowania si¢ ku Jezusowi i ku najmniejszym, staje si¢ modli-
twa wstawiennicza'’,

W przykazaniu mitosci waznym elementem jest postawa ofiarno-
$ci, czyli mitosci, ktora poswieca sie¢ w pelni, ktora ryzykuje wszystko.
Dzieje si¢ tak, bowiem w przyktadzie Pana widzimy, ze cierpienie na-
daje Jego stowom moc. Uczy o tym przyktad ewangelizacji prowadzo-
nej przez apostotdéw. Jak podkresla Joseph Ratzinger, sukces misji [sw.
Pawta] nie byt owocem wielkiej sztuki retorycznej czy duszpasterskiej
maqdrosci. Owocnos¢ jego dziatalnosci byla zwigzana z cierpieniem,
ze wspolnotg cierpienia z Chrystusem'®. Nie inaczej dzieje si¢ z kaz-
da misja ewangelizacyjna, takze z nowa ewangelizacja, bowiem krole-
stwo Boze domaga sie gwaltu, ale gwattem Boga jest cierpienie, krzyz.
Nie mozemy drugiemu dac zycia bez ztozenia w ofierze wilasnego zycia.
(...) Pamietajmy tez o tych stowach Zbawiciela: ,,Kto straci swe Zycie
z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je” (Mk 8,35)". Podobnie papiez
Franciszek przestrzega, ze czasem doswiadczamy pokusy bycia chrze-
Scijanami, zachowujgc roztropny dystans w stosunku do ran Pana. Je-
zus jednak chce, abysmy dotykali cierpigcego ciata innych. Oczekuje,
abysmy (...) rzeczywiscie chcieli wejs¢ w kontakt z konkretnym zZyciem

3 EG 264.

4 EG272.

5 EG 281.

16 J.Ratzinger, Nowa ewangelizacja, art. cyt., s. 1144. Joseph Ratzinger powotuje
si¢ tutaj na nastepujace $wiadectwa zapisane przez samego $w. Pawta: 1Kor 2,1-5; 2Kor
5,7; 11,10n; 11,30; Ga 4,12-14.

17" Tamze.
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innych i poznali moc czulosci. Gdy to czynimy (...), przezywamy gtebo-
kie, cudowne doswiadczenie bycia ludem'. W tym miejscu argument
skupiony na gloszacym Ewangeli¢ przenosi si¢ na lud, na Koscidt, bo-
wiem to cierpienie jest przezywane w Kosciele, takze za Kosciol, ktory,
gloszac Ewangelig, dzieli si¢ ofiarng mitoscia.

Oczywiscie, uwzglednienie prymatu modlitwy, mitosci, ofiary nie
oznacza, ze nie nalezy podejmowac wysitku poszukiwania metod nowe;j
ewangelizacji. Metody te, wypracowywane zwlaszcza w Srodowiskach
szkot nowej ewangelizacji, skupiaja sie na gloszeniu kerygmatu'®. Ke-
rygmat za$ to stowo, ktore w imie Boga i na mocy prawowitej misji zleco-
nej przez Boga i Kosciol jest gloszone zarowno wspolnocie wierzgcych,
Jjak i jednostce (celem ,,napomnienia” albo ,,zbudowania”) jako stowo
samego Boga i Jezusa Chrystusa i ktore w sytuacji wzywanego skutecz-
nie uobecnia to, co wlasnie jest przepowiadane®. Istotnymi elementami
kerygmatu sa: mito$¢ Boga, rzeczywistos¢ grzechu, odkupienie w Je-
zusie Chrystusie ukrzyzowanym, pogrzebanym i zmartwychwstatym,
koniecznos¢ przyjecia przez wiare tegoz Jezusa jako Pana i Zbawiciela,
postannictwo Ducha Swictego oraz tajemnica wspélnoty zbawionych
— Kosciota. Tak rozumiany kerygmat winien sta¢ si¢ wzorem i trescig
calej dalszej formacji’'. Mozna zatem powiedzie¢, ze katecheza winna
zawsze mie¢ miejsce po kerygmacie, jednoczesnie katecheza jest nie-
mozliwa bez poprzedzajacego ja kerygmatu. Przy zachowaniu tej ko-
lejnosci kerygmat i katecheza sg wobec siebie komplementarne??. Ka-

8 EG 270.

9 Zob. J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji,
dz. cyt., s. 61nn.

2 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly slownik teologiczny, Warszawa 1987, kol.
175. Szerzej na temat tego terminu pisatem w artykule pt. Owoce orientacji katechetycz-
nej we wspotczesnej katechezie polskiej, ,,Studia Katechetyczne”, (2012) t. 8, s. 47nn.
Na temat rodzenia si¢ kerygmatu w Kosciele pierwszych wiekow zob. R. Murawski,
Historia katechezy, cz. 1: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011, s. 45nn.

21 EG 165. Papiez Franciszek stwierdza tu: Nie ma nic bardziej solidnego, bardziej
glebokiego, bardziej pewnego, bardziej tresciwego i bardziej mgdrego od przepowiada-
nia poczqtkowego, czyli kerygmatu.

2 J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, dz. cyt.,
s. 76n.
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techeza nie moze bowiem abstrahowac od tresci kerygmatu, winna by¢
jego rozwinieciem, aplikacja do konkretu zycia chrzescijanina.

Jednakze takie ujecie wskazuje kierunek, ale nie wyjasnia jeszcze za-
dan szkolnego nauczania religii. Ma ono, wedle polskiej koncepcji, cha-
rakter ewangelizacyjny. Wynika to, mi¢dzy innymi, z faktu, ze w lek-
cjach religii moga uczestniczy¢ trzy grupy ucznidw: wierzacy, letni,
a takze niewierzacy. Wobec kazdej z tych grup nalezy podejmowac inne
dziatanie o charakterze ewangelizacyjnym: albo standardowe dziatania
duszpasterskie, mieszczace si¢ w ramach ewangelizacji rozumianej sze-
roko, albo dziatania wtasciwe dla pierwszego gloszenia Ewangelii, albo
dziatania zwigzane z nowa ewangelizacja®. Oczywiscie, nalezy jedno-
czesnie mie¢ na uwadze, ze szkolna lekcja religii winna wspotistnie¢
z dziataniami katechetycznymi parafii, stad tego, co dzieje si¢ w szkole,
nie mozna obarcza¢ zbyt wielkimi zadaniami. Nie oznacza to jednak, by
nie otwiera¢ szkolnej lekcji religii na nowg ewangelizacje. Co to kon-
kretnie oznacza? Najpierw $wiadectwo nauczyciela religii. Dalej, moc-
niejsze oparcie si¢ na kerygmacie. Potaczone winno to by¢ z daniem
uczniom mozliwo$ci ustyszenia w parafii kerygmatu w ramach reko-
lekcji ewangelizacyjnych oraz uczestniczenia w katechezie parafialne;j.
Wreszcie koniecznos$¢ szukania nowych srodkow przekazu Ewangelii.

Mozna postawi¢ pytanie, na ile kazdy z tych trzech wymienionych
zakresow, ktorych mozna by zapewne wymienié jeszcze wigcej, jest
realizowany. Swiadectwo nauczyciela religii, oparte na zywej wierze
1 mestwie, to raczej sprawa katechetycznego rachunku sumienia, zwy-
kle to tez kwestia indywidulana. Dla tego rachunku sumienia punktem
wyjscia moga stanowi¢ stowa z adhortacji Evangelii gaudium: Wiemy
dobrze, ze zycie z Jezusem staje si¢ o wiele petniejsze i ze z Nim tatwiej
znalezé sens wszystkiego. I dlatego ewangelizujemy™.

% DOK 75; PDK 84. Sw. Jan Pawet II wigzat polska lekcje religii z ewangeliza-
cja. Warto mie¢ w pamigci jego stowa wypowiedziane w Lowiczu w dniu 14 VI 1999:
,,Dzigki katechezie Ko$ciot moze prowadzi¢ swoja dziatalno$¢ ewangelizacyjng z jesz-
cze wigksza skutecznoscia i w ten sposob poszerzac zasigg swojej misji”. Jan Pa-
wet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 2005, s. 1144.

# EG 266.



[9] KATECHEZA A NAWROCENIE 111

Oparcie si¢ na kerygmacie to zadanie zar6wno autoréw podreczni-
koéw, poradnikow metodycznych, jak i nauczycieli. Nie warto tu ulegac
jednak przekonaniu, ze kazdy temat, kazda jednostka winna mie¢ cha-
rakter kerygmatyczny. Sa niekiedy lekcje o charakterze informacyjnym,
tez potrzebne, zwlaszcza wobec zalewu dezinformacji szerzonej przez
gtowny nurt medidw. Lekcja religii jest takze po to, by uczniowie do-
wiedzieli sie, jakie jest rzeczywiste nauczanie Kosciota na dany temat
odnoszacy sie do wiary lub moralnosci czy tez jak naprawdg przebiega-
ly pewne wydarzenia historyczne i czego nas one dzisiaj ucza. Postu-
lat dania pierwszenstwa kerygmatowi nie oznacza rowniez, by porzucic¢
pewien bardzo skuteczny schemat lekcji religii, dominujacy w naszych
podrecznikach, oparty na modelu korelacji, gdzie punktem wyjscia jest
sytuacja zyciowa, ktora, po oswieceniu przez stowo Boze, staje si¢ sy-
tuacja chrzescijanina. W schemacie tym kerygmat nie jest poczatkowo
zwiastowany, ale staje si¢ silnym snopem s$wiatta, ktore oswieca dro-
g¢. To wlasnie stowo Boze, takze w ramach lekcji religii, winno by¢
nie beznamigtnie opowiadane, ale zwiastowane z moca. Nie oznacza to
wszelako, by zaniedba¢ gloszenie kerygmatu w kontekscie parafialnym,
chocéby przez bardziej kerygmatycznie zorientowane rekolekcje wielko-
postne, ktdre, co jest oczywiste, domagaja si¢ duzo wigkszego wysitku
anizeli tradycyjne. Dobrze by bylo jednak, by te rekolekcje nie przyj-
mowaty pewnych zalozonych schematow, choc¢by tego, ze kazdy mtody
cztowiek chetnie przyjmuje werbalne swiadectwa, czesto naiwne i mato
przekonujace. Nie chodzi, to mocno pragne podkresli¢, o wyrugowanie
swiadectwa z przekazu wiary®, ale uwazam, ze uczciwie trzeba posta-
wi¢ pytanie o jakos¢ tych swiadectw, przede wszystkim ich werbalizm.
Dla stworzenia atmosfery w ramach spotkania mtodziezowego moze to
by¢ przydatne, ale czy stuzy ono dla zapoczatkowania lub umocnienia

23 Chodzi jednak raczej o $wiadectwo zakorzenione w do§wiadczeniu wiary. Szerzej
zob. P. Goliszek, Doswiadczenie wiary w katechetycznej postudze, w: A. Kicinski,
P. Goliszek (red.), Catechetica porta fidei, Lublin 2012, s. 119nn; P. Tomasik, Ore-
dzie Boze — doswiadczenie cztowieka — model katechezy, w: K. Kantowski W. Le-
chéw (red.), Ku doswiadczeniu wiary, Szczecin 2012, s. 383nn.
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wiary. Czy stowo zbyt naiwne, zbyt niekiedy nachalne propagandowo
nie jest srodkiem przeciwskutecznym na dtuzszg mete?

Takze otwartos$¢, ktora jest cecha pozadana, myli si¢ w praktyce nie-
ktorych dzialan ewangelizacyjnych czy katechetycznych z ekstrawer-
sja lub wrecz emocjonalnym ekshibicjonizmem. Pamigtajmy, ze ludzie
mniej wylewni, bardziej dyskretni, tez moga by¢ wierzacy i to giteboko.
Dlatego warto, by tak potrzebne rekolekcje ewangelizacyjne byty pro-
wadzone dla catej mlodziezy i niekoniecznie przyjmowaty jeden sche-
mat. Przy okazji warto takze uzmystowi¢ sobie prawde, ze gloszeniu
kerygmatu winna towarzyszy¢ atmosfera wolnosci, stad dyskusyjne sa
akcje gloszenia Ewangelii w miejscach, w ktorych ludzie nie majg na to
ochoty, w sposob, ktory narusza ich prywatnos$¢. Jesli nie ma tej atmos-
fery wolnosci, to nachalnie prowadzona akcja ewangelizacyjna na plazy,
nad jeziorem czy szlaku gorskim moze okaza¢ si¢ przeciw skuteczna.
Innymi stowy, w gloszeniu kerygmatu niekoniecznie nalezy naslado-
wac¢ sekty: co prawda kusi ich dos¢ duza skutecznos¢ w pozyskiwaniu
adeptow, jednak pozostawanie w sekcie okupione jest uszczerbkiem dla
prawdy o zbawieniu i dla wolnos$ci cztowieka, bowiem fo nie my moze-
my pozyskiwa¢ ludzi. Musimy ich otrzyma¢ od Boga dla Boga. Wszelkie
metody zawiodg, jesli brakuje fundamentu modlitwy*, a ona jest ufun-
dowana na prawdzie i szacunku dla wolnosci.

Jesli chodzi natomiast o duszpasterstwo katechetyczne w parafii,
adresowane do uczniow uczestniczacych w lekcji religii w szkole, to
w tym wypadku nalezy zacza¢ stosowac projekt, opisany w polskim
Dyrektorium katechetycznym z roku 2001. Przewiduje on comiesigczne
spotkania w grupach, niekiedy w ramach celebracji, przygotowujace do
przyjecia I Komunii $w. i I spowiedzi (I etap edukacyjny), do czytania
Pisma $w. (Il etap edukacyjny), do przyjecia sakramentu bierzmowania
(IIT etap edukacyjny), do zatozenia rodziny chrzescijanskiej i podjecia
odpowiedzialnos$ci za Kosciot i Ojczyzne (IV etap edukacyjny)?’. Pro-
jekt ten uzupekiony jest przez ogodlne wskazania w Podstawie progra-

% J.Ratzinger, Nowa ewangelizacja, art. cyt., s. 1143.
27 PDK 107.
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mowej katechezy® oraz przez konkretne tematy zamieszone w Progra-
mie nauczania religii z roku 2010%.

Konieczno$¢ szukania nowych $rodkéw przekazu Ewangelii jest
czyms$ naturalnym. Warto najpierw zwroci¢ uwage na obraz. Zdaniem
Andrzeja Offmanskiego, jezyk oparty na stowie, przestaje by¢ uprzywi-
lejowanym narzedziem porozumiewania si¢ ludzi, dominuje obraz, bu-
dzqcy wrazenia i skupiajgcy uwage niekiedy na szacie zewnetrznej™.
Oznacza to, ze obraz sta¢ si¢ moze punktem wyjscia w ewangelizacji,
jednak na tym etapie nie mozna si¢ zatrzymac. Konieczny jest bowiem
kontakt ze stowem Bozym, z jego przemieniajaca serce moca.

Ale sprawa poszukiwania nowych $rodkéw przekazu Ewangelii to
takze kwestia jeszcze szersza, dotyczaca korzystania z nowych mediow,
ktorej nie mozna pomina¢, cho¢ ze wzgledu na temat opracowania da
si¢ jedynie zasygnalizowac. Problem korzystania z nowych mediow
w nauczaniu Kosciota jest podejmowany od do$¢ dawna.

Nie wystarczy zauwazy¢, ze media sg jedynie przekazicielem Dobrej
Nowiny, a zatem mozna je dydaktycznie wykorzystac albo tez ze moga
stuzy¢ zwielokrotnieniu przekazu. Nalezy pamigta¢, ze media, zwlasz-
cza te interaktywne, zmieniajg do$¢ zasadniczo sposob myslenia, odczu-
wania, warto$ciowania. Sw. Jan Pawel II postulowat, by wigczyé samo
oredzie w te ,,nowq kulture”, stworzong przez nowoczesne srodki prze-
kazu®'. Spotkanie z tg kulturg, cho¢ konieczne, zawiera tez aspekty bar-
dzo problematyczne. Ot6z przekaz, jaki ona czg¢sto proponuje, ma by¢
nie tyle prawdziwy, ile podobajqcy si¢ konsumentowi. Owo dazenie do
akceptacji przez adresata mediow nierzadko wigze si¢ ze sktonnoscia
do manipulowania, a takze z tym, ze media nie uzdalniajq czlowieka
do selektywnego oglgdu rzeczywistosci i oceny upowszechnianych tre-

3 PPK, s. 36;49; 68n; 101n.

¥ PNR, s. 64n; 105n; 138; 168; 205n; 222n. Ostatnie trzy odniesienia sg rownobrz-
miace 1 odnosza si¢ odpowiednio do liceum, technikum i szkoly zawodowej. W kon-
tekscie parafialnym nie przewiduje si¢ bowiem podziatu ucznidéw, uczeszczajacych do
szkot IV etapu edukacyjnego.

0 A. Offmanski, Koncepcja katechezy o charakterze ewangelizacyjnym wedlug
zasad katechumenatu, Szczecin 2010, s. 130.

31 RMi 37c.
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sci*?. Zauwazyli to takze autorzy Lineamentow przygotowanych na Sy-
nod Biskupoéw w roku 2011, ktérzy wskazali na zagrozenia tego rodza-
ju nastawienia: egocentryzm, jednostronne skupienie si¢ na potrzebach
jednostki, dominacja wymiaru emotywnego w ksztattowaniu sie relacji
i wzorcow spotecznych, (...) zatracenie wartosci obiektywnej doswiad-
czenia, zredukowanego w wielu przypadkach jedynie do roli potwier-
dzania wiasnych odczu¢. Zagrozenia te moga w rezultacie doprowadzi¢
do zwycigstwa w kulturze natychmiastowosci, pozorow, (...) niezdolno-
sci do pamieci i do przysziosci®>. Wobec tego wyzwania nalezy, z jednej
strony, wykorzystywac techniczne mozliwos$ci mediéw do ewangeliza-
cji i przekazywania tresci katechezy, z drugiej natomiast, uczy¢, jak wy-
biera¢ to, co wartos§ciowe w mediach, i jak si¢ strzec przed manipulacja,
ktora w mediach moze by¢ wyjatkowo skuteczna, bo jest sugestywna*.
Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na mozliwosci, jakie stawia przed
osobami pragnacymi podja¢ dzieto ewangelizacji i katechezy Internet.
Blogi i media spoteczno$ciowe, zwtaszcza Twitter i Facebook, takze
materialy zamieszczane na Youtubie, stwarzajg szans¢ dla ewangeliza-
cji, by o Dobrej Nowinie nie tylko ludzie ustyszeli, ale by o niej tak-
ze mowili®, Istotne jest tez, by pamieta¢ o dwoch waznych kwestiach.
Najpierw o celach, jakie wymusza na ewangelizacji korzystanie z no-
wych mediow. Sg to: informacja, interakcja, dostep do tresci, swiadec-
two, prowadzenie do rzeczywistej wspolnoty, modlitwa, multimedia®®.

32 A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach, Warszawa 2007,
s.243n.

33 Sekretariat Generalny Synodu Biskupow, Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej. Lineamenta na XIII zwyczajne zgromadzenie ogolne Synodu Biskupow
(2112011), 6.

3 Szerzej na temat tego rodzaju zagrozen zob. P. Levinson, Nowe media, Krakow
2010, s. 257nn; H. Seweryniak, K. Sitkowska, Wspdlczesne konteksty kultury me-
dialnej, w: M. Przybysz, T. Wielebski (red.), Media w duszpasterstwie, Warszawa
2014, s. 16nn. Natomiast o mozliwosciach wykorzystania mediow pisze G. Lecicki,
Kosciotl a media, w: Media w duszpasterstwie, dz. cyt., s. 122nn.

35 Szerzej zob. M. Przybysz, T. Wielebski (red.), Media w duszpasterstwie,
dz. cyt., zwlaszcza artykuty: M. Laskowska, Nowe media w duszpasterstwie, s. 222n;
M. Robak, Duszpasterstwo w kulturze Internetu, s. 285nn; M. Brzezinska-Wa-
leszczyk, Social media w duszpasterstwie, s. 254nn.

% M. Robak, Duszpasterstwo w kulturze Internetu, art. cyt., s. 291nn.
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Po drugie, by postugiwac si¢ jezykiem wlasciwym dla nowej ewangeli-
zacji czy katechezy, ktory dos¢ mocno rozni si¢ od jezyka potocznego,
ale winien tez r6zni¢ si¢ od jezyka filozofii czy teologii naukowej*’.

Nowa ewangelizacja wskazuje, z racji swego zwiazku z kerygma-
tem, kilka zasadniczych tematow, ktore, jak si¢ okazuje, sa przydatne
zaro6wno w duszpasterstwie katechetycznym w parafii, jak i w szkolnym
nauczaniu religii. Sg to: nawrdcenie, Krolestwo Boze, Jezus Chrystus
i zycie wieczne®®. Nawrocenie, ktore bedzie jeszcze przedmiotem do-
ktadniejszej analizy, nie ma charakteru ogélnego, ale jest dgzeniem skie-
rowanym ku Kroélestwu Bozemu. W Jezusie Chrystusie, Jego nauczaniu,
Jego znakach, a przede wszystkim w Jego Passze, Krolestwo Boze ule-
ga konkretyzacji. Zycie wieczne nadaje juz na tym $wiecie blask Kro-
lestwu, ktore nadejdzie: tylko wtedy, kiedy miare naszego Zycia stanowi
wiecznoS¢, rowniez to zycie na naszej ziemi jest wielkie i nieskoncze-
nie wartosciowe, bowiem Bog nie jest konkurentem naszego zZycia, lecz
gwarantem naszej wielkosci®®. Jednoczesnie nalezy pamietaé, ze nigdy
na tym swiecie nie zaistnieje definitywnie ugruntowane krolestwo do-
bra, bowiem wolnosé¢ musi weigz byé zdobywana dla dobra®.

NAWROCENIE JAKO SZCZEGOLNE WYZWANIE
ZWIAZANE Z KATECHEZA EWANGELIZACYJNA

Jak juz zaznaczytem, nawrdcenie nie ma charakteru ogolnego, ale jest
dazeniem skierowanym ku Krolestwu Bozemu. Oznacza to, ze na wste-
pie trzeba odrzuci¢ pewne niewlasciwe koncepcje, zaciemniajgce rozu-
mienie nawrocenia. Pierwsza z nich wigze nawrocenie z probg nadania
chrzescijanstwu bardziej atrakcyjnego wizerunku przez stawianie przed
nim postulatu catkowicie pozytywnego stosunku do swiata, czy nawet

37 M. Jarosz, Jezyk religijny w kulturze masowej i mass mediach. Szanse i wyzwa-
nia, w: Media w duszpasterstwie, dz. cyt., s. 188nn; 1. Bajerowa, Swoistos¢ jezyka re-
ligijnego i niektore problemy jego skutecznosci, ,J.6dzkie Studia Teologiczne”, (1994)
t.3,s. 1lnn.

% J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, art. cyt., s. 1145nn.

¥ Tamze, s. 1149.

40 SS 24b.
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(...) przejscia na jego strong*'. Takie rozumienie nawrdcenia prowadzi
do ustanowienia nowych tabu: grzechu, skruchy czy pokuty. Proces ten
opisywal juz papiez Pius XII, stwierdzajac, ze grzechem tego wieku jest
utrata poczucia grzechu*. To przejscie na strong Swiata przejawia si¢
dzi§ w przyjmowaniu punktu widzenia niektorych szkot psychologicz-
nych, w ktorych troska, by nie obcigza¢ wing czy nie hamowac wol-
nosci, prowadzi do nieuznawania w zadnym wypadku jakiegokolwiek
uchybienia®. Inng forma porzucenia chrzescijanskiego punktu widzenia
jest uleganie relatywizowaniu prawdy. Juz w adhortacji Catechesi tra-
dendae $w. Jan Pawetl 1l zauwazyl, ze pewne wspotczesne szkoty filozo-
ficzne, ktore zdajq si¢ mie¢ wplyw na niektore zasady i opinie teologow,
a poprzez nie na praktyke duszpasterskq, z upodobaniem gloszq, ze za-
sadniczq postawg umystu ludzkiego jest ustawiczne poszukiwanie; i zZe
to poszukiwanie nie osigga nigdy swego celu. Poglagd ten, jesli si¢ go
przyjmie w teologii, prowadzi niechybnie do twierdzenia, ze wiara nie
jest pewnosciq, lecz jakims pytaniem, nie jest jasnosciq, lecz ciemno-
scig, w ktorq si¢ wkracza*. Poglad ten relatywizuje norme moralng, ne-
gujqc jej absolutng i bezwarunkowg wartosé®. To nie pijar jest wazny,
ale to, w co Kosciot wierzy, czym zyje i co glosi $wiatu. Papiez Fran-
ciszek w adhortacji Evangelii gaudium bardzo jasno odrzuca taka po-
kuse: Niech Bog nas wybawi od Kosciota swiatowego, udrapowanego
duchowosciq i przykrywkami duszpasterskimi! Te duszgcq swiatowosé
leczy sie, rozkoszujgc sie czystym powietrzem Ducha Swietego, ktéry
nas uwalnia z trwania w koncentracji na samych sobie, ukrytych za reli-
gijng fasadg pozbawiong Boga. Nie dajmy sie okrasé¢ z Ewangelii!*® To
trzeba mocno wypunktowac: duchowo$¢ nie oznacza eskapizmu, a pa-
storalno§¢ — kapitulacji. Jak zauwazyt Joseph Ratzinger, chrzescijan-

4 J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamental-
nej, Poznan 2009, s. 69.

42 Papiez Pius XII, Oredzie radiowe do Krajowego Kongresu Katechetycznego
USA w Bostonie (26 X 1946); cyt. za: ReP 18.

4 ReP 18.

4“4 CT 60.

4 ReP 18.

4 EGI9T.
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stwo, ktore swoje zadanie widzi tylko w naboznym pozostawaniu ,,na
czasie”, nic nie ma do powiedzenia wspbélczesnemu $wiatu i stracito
wszelkie znaczenie. Moze spokojnie zejs¢ ze sceny®.

Druga koncepcja, ktora wypacza pojecie nawrdcenia, wigze si¢ ze
znaczeniem, jakie w mysli greckiej przypisywano pojeciu metanoi. Otoz
konkretne akty metanoi sg [tam] po prostu pojedynczymi aktami skru-
chy, zalu i nie tworzq jednej catosci. (...) Metanoia pozostaje skruchg,
nie staje sie nawroceniem®. Oczywiscie, takie rozumienie, cho¢ majace
punkty wspolne z wiarg biblijna, nie wyraza chrzescijanskiego rozumie-
nia nawrocenia jako drogi powrotu do Boga, zaktada bol i odwrocenie
si¢ od popetnionych grzechow oraz mocne postanowienie niegrzesze-
nia w przysziosci®. Nawrocenie, po chrzescijansku rozumiana metano-
ia, to rzeczywistos¢ ogarniajgca caltego cztlowieka, odnoszaca si¢ przede
wszystkim do relacji z Bogiem, a — w konsekwencji — do moralno$ci*.

Trzecia koncepcja to rozumienie nawrdcenia w sensie zmiany. Okre-
slenie to moze by¢ w dzisiejszych czasach mylace, bowiem — wraz z po-
jeciem postgp — otaczane jest niemal religijnym nimbem. Ocalié czto-
wieka moze tylko zmiana, a nazwanie go ,, konserwatywnym” rowna si¢
jego spolecznej ekskomunice, gdyz w dzisiejszym jezyku znaczy: prze-
ciwstawiac si¢ postegpowi, zamykac sie na nowosc¢, i tym samym byé
obroncq przesztosci, ciemnosci, sit opresyjnych®'. Tymczasem postep,
ktéremu ma stuzy¢ zmiana, ma charakter ambiwalentny: jego skutkiem
moze by¢ dobro, ale moze by¢ tez zto>2. Ot6z, gdy zmiana prowadzi ku

47
48

J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 70.

Tamze, s. 72n.

4 KKK 1490.

30 Por. DeV 31; ReP 26; KKK 1098.

S J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 75.

Odnosnie do tego zagadnienia warto zacytowaé stowa $w. Jana Pawta II z jego
programowej encykliki Redemptor hominis, gdy pisat: Czyz olbrzymi, nie znany przed-
tem postep, jaki dokonal sie¢ w ciggu tego zwlaszcza stulecia w dziedzinie opanowa-
nia Swiata przez cztowieka, nie ujawnia zarazem w stopniu przedtem nieznanym owego
wielorakiego ,,poddania marnosci”? Wystarczy wspomnie¢ chocby o takich zjawiskach
Jjak zagrozenie ludzkiego srodowiska w miejscach gwattownej industrializacji, jak wcigz
wybuchajqce i odnawiajqgce sie konflikty zbrojne, jak perspektywa samozniszczenia przy
pomocy broni atomowej, wodorowej, neutronowej i innych, jak brak poszanowania dla
zycia nienarodzonych. RH 8. Problem postepu podejmuje tez bardzo wnikliwie w swo-

52
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zhu lub ktamstwu, nie zapewnia postepu moralnego i jest zaprzeczeniem
tego, co wyraza biblijne pojecie pistis , czyli wiary, wiernosci. Zmiana
podejmowana dla samej zmiany, bez ogladania si¢ na konsekwencje,
bez refleksji, jakiemu postepowi stuzy, jest w istocie kultem mobilnosci.
Sadzg, ze nietrudno zauwazy¢, iz wspolczesny $wiat takiemu kultowi
ulega, wiecej, domaga si¢ od wszystkich, w tym od chrzescijan, pod-
dania si¢ mu. Tymczasem nawrocenie zaklada znalezienie wlasciwego
kierunku, zwigzanego z dobrem i prawda. Gdy ten kierunek zostaje od-
naleziony, domaga si¢ wierno$ci®. Na tym polega tez zwigzek nawroce-
nia z trwaniem w wierze, to jest tez droga przezwycig¢zenia pierwszego
z wymienionych nieporozumien, czyli pomylenia pastoralnosci, podej-
scia duszpasterskiego, z podporzadkowaniem si¢ Swiatu.

W omoéwionych powyzej trzech koncepcjach, zaciemniajacych rozu-
mienie nawrocenia, pojawia si¢ wcigz ten sam problem: redukcja na-
wrdcenia ze wzgledu na brak docenienia wartosci dobra i prawdy, abs-
trahowanie od wiary w Boga, ktora jest bezwarunkowym powierzeniem
si¢ Mitosci. Konieczne jest zatem zauwazenie, ze wiara nie jest jedna
z mozliwych opcji, wyborem upodoban, ale jest wlasnie nawroceniem.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze dotyka ona wprost egzystencji czlowieka™.
Kwestie te wigze encyklika Lumen fidei z faktem, ze wiara-nawrocenie
jest przeciwienstwem batwochwalstwa: jest odsuwaniem si¢ od bozkow,
by powrdcié¢ do Boga zZywego dzieki osobistemu spotkaniu®®. Dokument
ten precyzyjnie opisuje relacje migdzy wiarg-nawroceniem a prawda

ich encyklikach papiez Benedykt XVI — zob. SS 17nn; CiV 16nn. Zwlaszcza dobitnie
brzmia nastgpujace jego stowa: Postep, jesli sie mu przyjrzec z bliska, jest postgpem od
procy do megabomby. Jest to istotnie ta strona postgpu, ktorej nie nalezy ignorowac.
Inaczej mowiqc: staje sie ewidentna dwuznacznosé¢ postepu. Bez wqtpienia ofiaruje on
nowe mozliwosci dobra, ale tez otwiera przepastne mozliwosci zta — mozliwosci, kto-
re wezesniej nie istnialy. Wszyscy stalismy sie swiadkami, jak postep w niewlasciwych
rekach moze stac sie, i stal si¢ faktycznie, straszliwym postepem na drodze zta. Jesli
wraz z postegpem technicznym nie dokonuje sig postep w formacji etycznej cztowieka, we
wzrastaniu cztowieka wewnetrznego (por. Rz 7, 22; 2 Kor 4, 16), wowczas nie jest on
postepem, ale zagrozeniem dla cztowieka i dla swiata. SS 22.

53 J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 76nn. W wywodzie
tym Joseph Ratzinger korzysta z propozycji autorstwa Dietricha von Hildebranda.

% J.Ratzinger, Kosciél wspdlnotg, Lublin 1993, s. 128.
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i mitoscig: Swiatto mitoici, whasciwe wierze, moze rozjasni¢ pytania
o prawde, zadawane przez nasze czasy. Potrzebna jest jednak objawia-
jaca nawrocenie pokora i dlatego wierzgcy nie jest arogancki; przeciw-
nie, prawda daje mu pokore, bo wie on, ze to nie my jq posiadamy, ale
to ona nas bierze w posiadanie. Nie powodujgc bynajmniej usztywnienia
postaw, pewnos¢ wiary nakazuje nam wyruszy¢ w droge i umozliwia da-
wanie Swiadectwa*.

W ten sposob ujawnia si¢ zwigzek, ktéry jest fundamentalny dla ni-
niejszego opracowania: celem katechezy ewangelizacyjnej, w rozma-
itych jej zakresach, jest wtasnie nawrdcenie. Jest ono konieczng czgsécia
kerygmatu, w ktorym nie chodzi tylko o objawienie mitosci Boga i Jego
zbawienie, ale 0 wezwanie do nawrdcenia. Katecheza, stanowigca prze-
dhuzenie ewangelizacyjnego gloszenia kerygmatu, ma takze zawieraé
nieustanne wzywanie do trwania na drodze nawrocenia. Tu szczego6l-
nie dobitnie brzmi cytowany juz apel papieza Franciszka, by kerygmat
nigdy nie zostal zapoznany. Wreszcie w nauczaniu religii w szkole we-
zwanie do nawrocenia, czyli do powierzenia si¢ Bogu, jest czyms$ natu-
ralnym, skoro jednym z zadan tego nauczania jest szeroko rozumiana
ewangelizacja i wlaczenie si¢ w dzieto nowej ewangelizacji.

KATECHEZA ZGODNA Z WYMOGAMI ADHORTACJI
RECONCILIATIO ET PAENITENTIA

Pozostaje jeszcze udzielenie odpowiedzi na pytanie, jak na praktyke
katechetyczng wptywaja 1 winny wplywac zalecenia zawarte w nume-
rze 26 adhortacji Reconciliatio et paenitentia, poswigconym katechezie.
Fragment ten stanowi cze$¢ rozdziahu, zatytutowanego: Srodki i drogi
prowadzace do pokuty i pojednania. Sw. Jan Pawel II wymienia kilka
zakresow tematycznych katechezy, ktdre uwaza za niezbedne. Sg to mia-
nowicie: katecheza o pojednaniu, o pokucie, o sumieniu i jego ksztat-
towaniu, o waznych szczegotowych problemach, odnoszacych si¢ do
pojednania, wreszcie o rzeczach ostatecznych. Istotne jest, by zauwazy¢

6 LF 13.
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wiodgcg mysl tego schematu, ktorg stanowi nierozerwalny zwigzek, jaki
taczy pojednanie z nawrdceniem, przez uznanie pojednania jako owocu
nawrocenia: Pojednanie wymaga koniecznie uwolnienia sie od grzechu,
ktory musi by¢ catkowicie wykorzeniony. A zatem Scista wiez gleboko
tqczy nawrdcenie i pojednanie: niemozliwe jest rozdzielenie tych dwoch
rzeczywistosci czy tez mowienie o jednej , a przemilczanie drugiej. (...)
Osobiste nawrocenie jest konieczng drogq do zgody miedzy ludzmi’’.

Jednoczesénie $w. Jan Pawet 11 podkresla zasade, ktora jest niezaprze-
czalna, jednak bywa pomijana lub brana w nawias w praktyce sporow
toczonych wokot kwestii szczegotowych, chocby w kontekscie zbliza-
jacych si¢ obrad Synodu Biskupow, ktéry ma by¢ poswigcony rodzinie.
Zasade t¢ formutuje nastepujaco: 7o, co duszpasterskie, nie przeciw-
stawia si¢ temu, co doktrynalne, ani tez dziatalnos¢ duszpasterska nie
moze pomijac tresci doktrynalnej, z ktorej przeciez czerpie swg zawar-
tos¢ i realne znaczenie™.

Katecheza o pojednaniu winna mie¢ bardzo mocny punkt wyjscia
w Pi$mie $w., zwlaszcza w Nowym Testamencie. Pojednanie z Bogiem
prowadzi do pojednania z siostrami i bra¢mi, ale tez pojednanie z bliz-
nim staje si¢ warunkiem koniecznym pojednania z Bogiem. Ukazaniu
tej problematyki winno towarzyszy¢ wskazanie warunkow, jakie ula-
twiajg pojednanie. Tematyka pojednania dotyczy zarowno relacji mie-
dzy pojedynczymi ludzmi, jak i mi¢dzy rodzinami, wspolnotami religij-
nymi, narodami.

Zagadnienia te pojawiaja si¢ dos¢ czesto w polskich programach
nauczania religii, nie tylko w kontekscie indywidualnym, gdy autorzy
podrecznikow omawiajg specyficzne perykopy ewangeliczne, odnosza-
ce si¢ do pojednania, ale tez w sensie szerszym, gdy podejmowane sa
zagadnienia dotyczace ekumenizmu, czy szczegotowych, ale waznych
kwestii, jak pojednanie polsko-niemieckie w kontekscie obchodow
Millenium® czy tez problematyka antysemityzmu lub uprzedzen raso-

37 ReP 4.
% ReP 26.
% Por. PNR 144,
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wych®. W odniesieniu do katechezy o pojednaniu adhortacja wskazuje
wyraznie na potrzebg wprowadzania elementow socjologii czy psycho-
logii, niemniej jednak korzystanie z tych elementow mozliwe jest pod
warunkiem, ze elementy te beda adekwatne dla uzytku katechetycznego
czy duszpasterskiego. Zasad¢ adekwatnosci znajdujemy w Dyrektorium
ogolnym o katechizacji, gdzie znajdujemy wezwanie do ewangelicznej
oceny roznych tendencji lub szkot psychologicznych, socjologicznych
i pedagogicznych: ich wartosci i ograniczen®. Stosowanie tej zasady
jest konieczne, zwlaszcza ze psychologia nierzadko wdziera si¢ na te-
ren praktyki duszpasterskiej w postaci psychologizmu®, zastepujac du-
chowos¢ i wlasciwg wierze formacje ideologiczng wersja psychologii®.

% Por. PNR 132.

" DOK 243b.

02 Zob. W. K. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie, Poznan 1997; P. C. Vitz,
Psychologia jako religia, Warszawa 2002.

© Szerzej zob. P. Tomasik, Oredzie Boze — doswiadczenie cztowieka — model kate-
chezy, w: Ku doswiadczeniu wiary, dz. cyt., s. 389n. Jako przyktad ideologicznego trak-
towania religii mozna podaé teksty Anselma Griina, autora dos¢ popularnego, ktorego
ksiazki bywaja wykorzystywane przez katechetoéw. W jednej ze swoich prac sugeruje
on, by ewangeliczng perykope o wskrzeszeniu Lazarza (J 11, 17-44) interpretowac na-
stepujaco: Mozna by Lazarza i obie jego siostry postrzegaé jako rodzenstwo zyjgce w nie
najlepszych uktadach, w ktorych Lazarz jest na straconej pozycji. Obie siostry zdomino-
waly go. (...) Dla Lazarza nie ma juz miejsca. (...) W atmosferze przemoznego matko-
wania juz nie jest w stanie zy¢. Musi umrzec. Tenze, Pismo Swiete w interpretacji psy-
chologii glebi, Krakow 1998, s. 82n. Interpretacja ta jest autorowi potrzebna, gdyz chce
on uzasadni¢ konkretne tezy, zaktadane przez pewne ujecie psychologiczne. Niemniej
jednak ma ona niewiele wspélnego z odczytaniem or¢dzia zawartego w tej waznej i kla-
sycznej katechezie chrzcielnej o Jezusie Chrystusie, Panu zycia. Na tym przyktadzie wi-
dac, jak bardzo zideologizowane ujecie psychologiczne ogranicza zakres oddziatywania
or¢dzia ewangelicznego. Ten sam autor stosuje podobne ujgcie w odniesieniu do ange-
lologii, dochodzac do takiego, na przyktad, wniosku, ze Gabriel jest aniotem zZenskim,
najbardziej chyba erotycznym aniotem, o jakim mowi nam Biblia (...) Gabriel chcialby,
bysmy byli zaptodnieni jak Maria, aby takze nasza dusza stata si¢ brzemienna stowem
Boga, aby jego stowo stato sie w nas ciatem. Gabriel odpowiada za erotyczny wymiar
duchowosci. Tenze, Kazdy ma swego aniola, Krakow 2002, s. 104n. Takie ujecie, tacza-
ce znowu jedna ze szkot psychologicznych z danymi teologii prowadzi wyraznie do ba-
nalizacji, a nawet wypaczenia tresci orgdzia ewangelicznego. W odniesieniu do psycho-
logizmu trzeba jasno postawi¢ sprawe, ze jest on niezwykle szkodliwy dla wyznawania
wiary, sprowadza bowiem rzeczywisto§¢ wiary do poziomu naturalnego, a poniewaz
rzeczywistos$¢ ta bardzo wyraznie jest niesprowadzalna do mechanizméw psychicznych,
wskazuje na Boga i Jego taske, stad danymi wiary zaczyna si¢ manipulowac.
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Katecheza o pokucie zwraca uwage na nawrdcenie, bedace prze-
miang ducha i skierowaniem si¢ ku Bogu, a takze na skruche, beda-
ca skutkiem rozpoznania zta grzechu. Nawrocenie i1 skrucha skutkuja
czynieniem pokuty, czyli przywroceniem rownowagi i harmonii zburzo-
nej przez grzech, zmiang kierunku postepowania, takze kosztem ofia-
. W tym ujeciu pokuta jest nawroceniem, ktore przechodzi z serca
do czynow, a wiec do calego chrzescijanskiego zycia®. Ten silny zwig-
zek, jaki taczy nawrdcenie z pokuta, pozwala uniknaé¢ nieporozumienia,
zasygnalizowanego uprzednio, dotyczacego greckiego rozumienia me-
tanoi jako jednorazowej skruchy, wyizolowanej z reszty zycia cztowie-
ka. Pokuta nie moze by¢ zredukowana do pojedynczego aktu, ale jest
postawa, ogarniajaca zycie cztlowieka. Takie ujgcie pozwala na prawi-
dltowe przedstawienie sakramentu pokuty i pojednania, zabezpieczenie
go przed rytualistycznym lub jurydycznym traktowaniem. Sw. Jan Pa-
wet I w omawianym fragmencie adhortacji Reconciliatio et paenitentia
zwraca uwage na dwie kwestie, ktore dla katechezy i ewangelizacji sg
bardzo istotne. Pierwsza wiaze si¢ z juz zasygnalizowanym niebezpie-
czenstwem psychologizowania. Zauwaza mianowicie, ze dominujgce
w psychologii i zachowaniu spotecznym poglgdy sq przeciwienstwem
pokuty (...): wspotczesnemu cztowiekowi przychodzi trudniej niz kiedy-
kolwiek uznanie wlasnych bledow i decyzja zawrocenia z drogi, aby po
naprawieniu bledow podjgé wedréowke na nowo®. Druga kwestia zasy-
gnalizowana w adhortacji to zwrécenie uwagi na podstawowy motyw
nawrocenia: ma by¢ nim nie strach, ale mitos¢. To takze ma ogromne
znaczenie praktyczne.

Zagadnienia odnoszace si¢ do pokuty pojawiajg si¢ w polskich pro-
gramach nauczania religii zwtaszcza przy tematyce poswieconej sakra-
mentom, szczegdlnie sakramentowi pokuty i1 pojednania oraz jego za-
stosowaniu do praktyki zycia chrzescijanskiego. Zagadnienia te maja
zatem wydzwick $cisle katechetyczny. Jednak czynienie pokuty, skru-
cha za zlo popehione, wreszcie imperatyw mitosci Boga, bedacej od-

% ReP 26.
% ReP4.
% ReP 26.



[21] KATECHEZA A NAWROCENIE 123

powiedzig na Jego mito$¢ i dar zbawienia, to takze wejscie w krag $ci-
sle ewangelizacyjny. Kwestie odnoszace si¢ do pokuty wystepuja zatem
wlasciwie w programach wszystkich klas, zar6wno wprost przez odnie-
sienie si¢ do praktyki spowiedzi, jak i przez szeroko rozumiane czynie-
nie pokuty z mito$ci Boga i blizniego.

Katecheza poswigcona sumieniu i jego ksztaltowaniu jest bardzo
istotna z dwoch powodow. Po pierwsze, kazuistyka jest nie do obronie-
nia, cho¢by ze wzgledu na ogromny rozwdj techniczny i cywilizacyj-
ny, otwierajacy przed cztowiekiem nowe mozliwosci czynienia grze-
chu, takze w warunkach, ktorych nie sposob jeszcze opisac. Nie da sig
po prostu przewidzie¢ wszystkich sytuacji, w ktérych moze znalez¢ si¢
cztowiek, 1 bedzie zmuszony do dokonania wyboru moralnego. Po dru-
gie, jak zauwazyl papiez Benedykt XVI w encyklice Spe salvi, wolnos¢
zaktada, ze przy podejmowaniu fundamentalnych decyzji kazdy czto-
wiek, kazde pokolenie jest nowym poczqtkiem. Oczywiscie, nowe poko-
lenia muszq budowac na wiedzy i doswiadczeniu tych, ktore je poprze-
dzaly, (...) ale moggq to tez odrzucié, poniewaz nie musi by¢ to tak samo
ewidentne dla nich, jak odkrycia materialne. Skarbiec moralny ludzko-
Sci nie jest obecny w taki sposob, w jaki obecne sq narzedzia, ktorych sie
uzywa; istnieje on jako zaproszenie do wolnosci i jako jej mozliwosc®.
Ten rodzaj katechezy sumienia musi najpierw odrzuci¢ niewtasciwe ro-
zumienie, czym jest sumienie. Wspotczesny $wiat czesto narzuca su-
biektywistyczng redukcje rozumienia sumienia jako jedynie zespotu
przekonan. Takie twierdzenie jest nie do przyjecia, utozsamiajgc bo-
wiem glos sumienia z takimi lub innymi przekonaniami, ktory rodzi dany
status spoleczny i polityczny, doprowadza ono do przeswiadczenia, zZe
czlowiek zbawia si¢ przez sumienne stosowanie si¢ do owego syste-
mu, w ktorym si¢ znajduje. (...) Sumienie staje si¢ ,, skrupulatnosciq”,
a dany system ,,drogqg zbawienia”. (...) Cztowieka nie zbawia jednak
system i trzymanie sig systemu, zbawia go cos wiecej niz wszystkie syste-
my, cos co stanowi otwieranie si¢ wszystkich systemow: wiara i milosc,

7SS 24.
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ktore kltadg kres egoizmowi i niszczqcej czlowieka pysze®®. Tymczasem
sumienie to sanktuarium wewnetrzne, czyli najglebsze ,,ja” cztowieka,
ktore czesto bywa atakowane, wystawiane na probe, burzone®. Kryte-
rium obiektywizujagcym sad sumienia sg wiara i mito$é: Zycie zgodne
z wlasnym sumieniem nie jest zamykaniem si¢ w swoim przekonaniu,
lecz podporzadkowaniem si¢ temu wezwaniu, ktore dochodzi do kazde-
go cztowieka: wezwaniu do wiary i mitosci™.

Zadaniem ewangelizacji jest wskazanie na takie wtasnie rozumienie
sumienia, za§ zadaniem katechezy jest formowanie sumienia otwarte-
go, zdolnego podjac refleksje i wysitek ofiary, ktéra jest przeciez moc-
no zwigzana z miloscig. Konieczne jest zatem, by w procesie nauczania
religii powigza¢ sumienie chrzescijanskie z zagadnieniem wiary i mo-
tywacja mitosci. Jednoczes$nie, wobec nieuniknionych trudnosci na tym
wlasnie gruncie, trzeba unikac¢ przedstawiania chrzescijanstwa jako jesz-
cze jednej doktryny moralnej, przez ktore to ujecie traci ono swoja ory-
ginalnos¢ i zobowigzywalnos¢. Warto moze w tym miejscu przytoczy¢
znaczace $wiadectwo Vittorio Messoriego, ktory tak pisze o koniecz-
nos$ci patrzenia na moralnos¢ z wnetrza wiary: Pomysl o ewangelicznej
etyce, tak jak zostala ona usystematyzowana i zaproponowana przez ka-
tolickie Magisterium. Byta ona nieludzka i odpychajqca z mojego punk-
tu widzenia, postrzegana natomiast z wlasciwego miejsca — pelna gle-
bokiej mgdrosci i najwyzszej doskonatosci. Pozostajqc przy sprawach
moralnosci: z ,,zewnetrznej” perspektywy moralnos¢ chrzescijanska —
a szczegolnie katolicka — jawi si¢ jako ucieczka przed wszystkim tym,
co ci ona zabiera. Z ,,wewnetrznej” perspektywy widzisz natomiast jak
duzo daje ci w zamian, pojmujesz jej wartosc i doceniasz jq, nie mogtes
Jjednak tego zrozumieé, dopoki nie patrzyles z wlasciwego miejsca’.

Katecheza o waznych szczegélowych problemach, odnoszacych sie
do pojednania, to katecheza o grzechu, kuszeniu i pokusach, poscie i jat-

% J.Ratzinger, Poza KosSciolem nie ma zbawienia?, art. cyt., s. 993n.

® ReP 26.
J.Ratzinger, Poza Kosciolem nie ma zbawienia?, art. cyt., s. 995.
V. Messori, Dlaczego wierze? Zycie jako dowéd wiary. Rozmowa z A. Torniel-
lim, Krakow 2009, s. 278n.
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muznie, zwigzku, jaki zachodzi migdzy pojednaniem z Bogiem i pojed-
naniem z ludZzmi. Szczegdlne znaczenie ma katecheza o grzechu, bo-
wiem samo pojecie grzechu, co juz zostalo wspomniane w niniejszym
opracowaniu, idzie wbrew wspotczesnej mentalnosci. Do tych licznych
uwag, jakie zostaty juz wypowiedziane, nalezatoby dodac¢ jeszcze dwie.
Po pierwsze, konieczno$¢ dla nawrdcenia uznania i nazwania grzechu.
Sw. Jan Pawel II w adhortacji Renconciliatio et paenitentia stwierdza,
ze bez uznania wlasnego grzechu nie ma nawrocenia’™. Dlatego tez zal
za grzechy jest podstawq i duszg nawrocenia, owej ewangelicznej me-
tanoi, ktora przyprowadza cztowieka do Boga, jak syna marnotrawne-
go powracajgcego do ojca, i ktora znajduje w sakramencie pokuty swoj
znak widzialny™. Mysl te kontynuuje polskie Dyrektorium katechetycz-
ne, w ktorym zwraca si¢ uwage, by uwrazliwiac¢ na dostrzezenie w grze-
chu zrédta podziatu i ucisku. Grzech jest rzeczywistoScig niosqcq Smieré
duchowq. czlowiek odrywa si¢ od prawdy, przedktadajqc nad nig swojq
wiasng wole. Pragngc wyzwoli¢ si¢ od Boga i samemu postawic si¢ na
Jego miejscu, oszukuje i niszczy samego siebie™.

Po drugie, zanik poczucia grzechu jest utomnoscig, ktora wiaze si¢
z niewlasciwym pojgciem Boga”. W tym miejscu warto wroci¢ do oma-
wianej uprzednio w niniejszym opracowaniu redukcjonistycznej kon-
cepcji nawrdcenia, rozumianej jako metanoia na sposob grecki. Jo-
seph Ratzinger, komentujac t¢ koncepcje, wysuwa hipoteze, ze mamy
tu do czynienia z podskornym oddziatywaniem roznicy miedzy polite-
izmem a monoteizmem. Zycie pozostajgce w relacji do wielu boskich
sit i probujgce samo siebie okresli¢ wobec beztadu ich walki, pozostaje
wieloksztaltng zabawkq w rekach panujgcych mocy. Jeden Bog nato-
miast staje sie jedng drogq, ktora stawia cztowieka wobec koniecznosci
powiedzenia tak lub nie, zwrdcenia sie lub odwrocenia, i nadaje zyciu
charakter calosci okreslonej jednym powotaniem™. Warto te koncepcje

2 ReP 13.

3 ReP 31111

* PDK 64.
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% J.Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 73.
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powiaza¢ z sekularyzmem. To on, jak uczy $§w. Jan Pawet II, stat si¢
przyczyna zarowno zaniku poczucia grzechu’’, jak i konieczno$ci po-
dejmowania dzieta nowej ewangelizacji’®. U zrodet sekularyzmu stoi,
zdaniem Romano Guardiniego, oskarzanie Boga, czynienie przestrzeni
dla niewiary i wchodzenie w te przestrzen rozmaitych wspotczesnych
batwanoéw: Bogiem moze stac sie kultura, postep, sita. Bostwa docierajg
do nas zewszqd, z poczqtku nie majg zadnej postaci, ale mogq jg przy-
brac. Mogg miec postac, imie, Swigtynie i czes¢. Tam, gdzie si¢ wprowa-
dzq, nie ma miejsca dla Zywego Boga. 1 dlatego bostwa te sq elementami
klgtwy swiata oraz otchianiq cierpienia i najgtebszej rozpaczy. Sita ta
musi zosta¢ pokonana, a chwata zabrana przez fatszywych bogow, musi
zostac zwrocona Temu, ktéremu sie ona nalezy™.

Dlatego tez katecheza o grzechu winna wyzby¢ si¢ pokusy morali-
zowania, czyli rozwazania problemow moralnych jako odrebnych od
kwestii wiary w Boga. Nalezy w centrum postawi¢ Boga i wtedy dopie-
ro ukaze si¢ nie tylko powaga grzechu, ale takze wtasciwe rozumienie
zbawienia i przebaczajacej mitosci Boga, ktora wypala ogniem grzech
i ocala grzesznika. Wydaje si¢, ze w tym kierunku poszli autorzy Pro-
gramu nauczania religii z roku 2010, wigzac milosierdzie Boze z grze-
chem, a jednocze$nie wskazujac na niszczace skutki grzechu®. Istotne
jest, by to zalozenie programowe bylo realizowane przez samych na-
uczajacych, ktérzy na ten rodzaj przekazu katechetycznego maja naj-
wiekszy wptyw.

Podobne uwagi mozna odnies¢ do katechezy o rzeczach ostatecznych
cztowieka. Chodzi bowiem o ocalenie pojecia zbawienia, Sw. Jan Pawet

7 ReP 18.

® ChL 34.

” R. Guardini, Wyznanie wiary, Poznan 2013, s. 120. Warto w tym miejscu przy-
wotaé stowa Josepha Ratzingera, ktoéry Guardiniego uwaza za jednego ze swoich mi-
strzow: Kwestia dostgpnosci Absolutu, czyli jego zdolnosci nawigzywania relacji,
ponownie okazata si¢ linig demarkacyjng, oddzielajgcg wiare chrzescijanskq od wspot-
czesnego swiata, a w konsekwencji zupetnie jasno ukazal sie (...) politeistyczny charak-
ter wspolczesnego politeizmu [J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijanskiej
drogi zbawienia, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. 8/2: Kosciol — znak wsrod narodow,
dz. cyt., s. 966n.

8 Por. np. PNR, s. 39; 47n; 54; 87nn; 120nn; 131n; 146n; 155n; 165n.
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II pisze w adhortacji Renconciliatio et paenitentia o tym problemie na-
stepujaco: W dziedzinie kultury, ktora chce zamkngé cztowieka w jego
ziemskim, bardziej lub mniej pomysinym losie, oczekuje sie (...) kate-
chezy, ktora przyblizataby i oswietlata pewnosciq wiary to, co przekra-
cza obecne zycie: poza tajemniczq bramq Smierci rysuje si¢ wiecznos¢
wesela w komunii z Bogiem lub wiecznos¢ kary w oddaleniu od Niego.
Tylko w tej eschatologicznej wizji mozna pojgé doktadny wymiar grze-
chu i znalezé decydujgcq zachete do pokuty i pojednania®. W zacyto-
wanym fragmencie dostrzegamy jednocze$nie mysl, ktora towarzyszy-
ta rozwazaniu kwestii grzechu: powaga, jaka otacza si¢ obraze Boga,
mitosierdzie Boze, ale takze uznanie wolnosci cztowieka, a co za tym
idzie, jego odpowiedzialnosci za czyny, wraz z mozliwoscig ostateczne-
go skorzystania z tej wolnosci, ktory to wybor oznacza przyjecie Boga
lub odrzucenie go na zawsze, na wieczno$¢. Nie ma to nic wspolnego
ze straszeniem piektem, przedstawianiem Boga jako bezdusznego se-
dziego. Raczej chodzi o ukazanie realizmu ludzkiej wolnosci, ktéra jest
koniecznym warunkiem relacji mitosci. Tu jeszcze raz trzeba zwrdcic¢
uwage na wazng dyrektywe katechetyczng: podstawowym motywem
nawrdcenia ma by¢ nie strach, ale mitosc.

Zagadnienia odnoszace si¢ do rzeczy ostatecznych pojawiajg sie dos§¢
rzadko wprost w polskich programach nauczania religii*?, o eschatologii
moéwi sie jednak przy okazji podejmowania tematu paschy Chrystusa,
zbawienia czy $wietosci. Wydaje sie, ze ujecie obecne w obowigzuja-
cych podrecznikach wiaze rzeczy ostateczne z mitoscia Boga.

Problem zwigzku nawrdcenia z ewangelizacja jest ztozony w duzej
mierze z tego powodu, ze wymyka si¢ planowaniu, w ktorym mozna
by przewidzie¢ wszystkie czynniki. Zar6wno nawrocenie, jak i ewan-
gelizacja stanowig bowiem obszar, w ktorym rozgrywa si¢ walka dobra

81 ReP 26.

8 Tematyka $mierci podejmowana jest wprost w klasach V szkoty podstawowe;j
(PNR, s. 89), w III gimnazjum, przy okazji ukazywania sensu teologicznego uroczy-
stosci Wszystkich Swietych i Dnia Zadusznego (PNR, s. 134), w I liceum (i analogicz-
nych), ale tylko w ramach korelacji z edukacja szkolng (PNR, s. 146), wreszcie w 11 li-
ceum (i analogicznych) w sposob systematyczny. (PNR, s. 158).
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ze ztem, Tego, ktory jest Prawda, z ojcem ktamstwa. Dziatania podej-
mujacych ewangelizacje 1 wzywajacych do nawrocenia sg nietatwe do
przewidzenia, bo nikt z nas nie moze powiedzie¢, ze w peini jest ze-
wangelizowany, i ze przynajmniej nie potyka si¢ na drodze nawrdce-
nia. Co dopiero mozna powiedzie¢ o innych, ktorych mamy ewangeli-
zowac 1 wzywac do nawrocenia. Jednak sytuacja nie jest beznadziejna.
O waznym ukierunkowaniu, ktore budzi nadziej¢ i ustala proporcje mig-
dzy efektem naszych dziatan i naszymi wysitkami, tak oto pisze papiez
Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium: Potrzebujemy wewnetrznej
pewnosci, czyli przekonania, ze Bog moze dziataé w kazdych okoliczno-
Sciach, nawet posrod widocznych niepowodzen, gdyz ,, przechowujemy
skarb w naczyniach glinianych” (2Kor 4,7). Pewnosé¢ ta (...) oznacza
(...), Ze kto sie ofiarowuje i oddaje Bogu z milosci, z pewnosciq bedzie
przynosit owoc obfity. Taka ptodnosc wielokrotnie jest niewidzialna, nie-
uchwytna, nie podlega rachunkowosci. Trzeba mie¢ pewnos¢, ze nie za-
traci sig zaden z uczynkow spetnionych z mitosci, nie zatraci si¢ Zadna
ze szczerych trosk o innych, nie zatraci si¢ zaden akt mitosci wzgledem
Boga, nie zatraci sie zadne ofiarne zmeczenie. (...) To wszystko krqzy po
Swiecie jako zyciodajna sitla Czasem wydaje si¢ nam, zZe swymi wysitka-
mi nie osiggnelismy Zadnego rezultatu, ale misja nie jest jakims intere-
sem czy projektem filmowym. (...) MozZe Pan postuzy sie¢ naszym zaanga-
zowaniem, by udzieli¢ blogostawienstw w innym miejscu Swiata, dokgd
nie péjdziemy. Duch Swiety dziata, jak chce, kiedy chce i gdzie chce; my
oddajemy samych siebie, nie zamierzajgc oglgdac widocznych rezulta-
tow. Wiemy tylko, ze nasz dar z siebie jest konieczny®.

8 EG 279.
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*kk

Evangelizing Forms of Catechesis
in the Context of the Call to Conversion
Summary

The author, referring to the theme of the pastoral program of the
Church in Poland in the years 2012-2017, aimed at the new evangeliza-
tion and deepening of baptismal consciousness, and attributable to the
30th anniversary of the publication of the Apostolic Exhortation St. John
Paul Il Reconciliatio et paenitentia, brings out the links evangelizing ca-
techesis conducted in a variety of environments, the issue of conversion,
penance and reconciliation. Successively discusses the relationship be-
tween catechesis and evangelization, especially the new evangelization,
conversion appears as a particular challenge of contemporary catechesis
and evangelization makes a brief analysis of the point of exhortation Re-
conciliatio et paenitentia dedicated to catechesis. This analysis comple-
ments proposing pastoral.



