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Wstep

Idea pokoju w wypowiedziach Magisterium Ecclesiae pojawila si¢ dopie-
ro w ubieglym wicku. We wczedniejszych dokumentach Koscioét podejmowat
gtéwnie kwestie wojny sprawiedliwej. Zdajac sobie sprawe z tragicznych kon-
sekwencji 11 wojny $wiatowej, z wyscigu zbrojen oraz z napigceia, jakie niosta
ze sobg zimna wojna pomigdzy dwoma militarnymi blokami, papieze zaczgli
coraz czgscie] wypowiadac si¢ o pokoju, wskazujac na realne zagrozenia, po-
dejmujac jednoczesénie inicjatywy, majace na celu roztadowanie napigé 1 za-
chowanie pokoju. Celem ninigjszego studium bedzie scharakteryzowanie
chrzescijanskiego pojecia pokoju, ktére pojawia si¢ we wspotczesnych doku-
mentach Magisterium Ecclesiae.

1. Pojecie pokoju wedtug Jana XXllI

Promulgowana w roku 1963 encyklika Jana XXIII Pacem in terris jest
pierwszym dokumentem w catos$ci poswigconym kwestii pokoju; co wigeej,
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jest pierwsza chrzescijanska synteza koncepcji pokojul. U jej podstaw znajduje
si¢ augustynska definicja pokoju, rozumianego jako ordo. W mysl tej koncep-
cji, warunkiem osiagnigcia pokoju na $wiecie jest zachowywanie porzadku
ustanowionego przez Boga. Porzadek ten obejmuje tad panujacy we wszech-
$wiecie?, harmoni¢ w czlowieku, we wnetrzu ktdrego Stwoérca odcisnal swoje
prawo (nr 4-5; s. 831), jak réwniez stosunki migdzyludzkie (nr 6-7; s. 831).
Postrzegane w tej perspektywie wszelkie zasady i normy regulujace relacje
migdzyludzkie znajduja swoje zrédlo, poczatek 1 sens w naturze ludzkiej, gdzie
zapisal je Bég (nr 6; s. 831).

Charakteryzujac zasady regulujace stosunki migdzyludzkie, Jan XXIII
zwrécil uwagg, ze u ich podstaw znajduje si¢ natura czlowieka, obdarzonego
rozumem 1 wolng wola, przez co staje si¢ podmiotem praw i obowiazkow
(nr 9-10; s. 832). Ich powiazanie z natura sprawia, ze maja one charakter
powszechny 1 nienaruszalny. Godno$¢ osoby ludzkiej ukazuje si¢ jeszcze bar-
dziej w $wietle Objawienia. Czlowiek zostal ,,odkupiony za ceng krwi Jezusa
Chrystusa, stal si¢ moca taski Bozej dzieckiem i przyjaciclem Boga, ustano-
wiony dziedzicem chwaly wiecznej” (nr 10; s. 832). Wéréd praw, wynikaja-
cych z godnoéci osoby ludzkiej, w encyklice zostaly pokrotce omédwione pra-
wa do zycia, do korzystania z warto$ci moralnych i kulturalnych, do oddawa-
nia Bogu czci, do wolnego wyboru stanu, prawo do zrzeszania si¢, do emigra-
cji, do udzialu w zyciu publicznym (nr 11-27; s. 832-835).

7 prawami czlowicka lacza si¢ Sci§le jego obowiazki, ktére maja swoj
poczatek, tre$¢ i obowiazujaca moc w prawie naturalnym. Dlatego tez — jak
zauwaza Jan XXIII — kazdemu prawu naturalnemu jednego czlowieka odpo-
wiada obowiazek innych ludzi, tzn. obowiazek uznania i poszanowania tego
prawa (nr 30; s. 836).

Papiez, podejmujac analizg relacji pomigdzy wladza a obywatelami (nr
46-48; s. 840-841), podkreslit, ze wladza, pojmowana jako stuzba majaca na
celu realizacje dobra wspolnego spoleczenstwa, pochodzi od Boga. Charakte-
ryzujac zakres wladzy oraz jej zadania, uwypuklona zostala zasada dobra
wspoélnego, ktére odnosi si¢ do catego czlowieka, tzn. jego ciala, jak i ducha
(nr 53; s. 842). Opisujac stosunki mi¢dzynarodowe (nr 80-85; s. 848-849),
papiez zwrocil m.in. uwage, ze to samo prawo naturalne, bedace podstawa
relacji migdzyludzkich winno by¢ racja stosunkéw migdzy panstwami. Podkre-
$lajac rolg zasad moralnych, Jan XXIII zwrocit uwage na aktualno$é prawdy

1 J. Majka, Koncepcja pokoju chrzescijariskiego w $wietle encykliki Pacem in terris, Colloquium
Salutis 5 (1973), s. 81-88.

2 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 1, Znak 332-334 (1982), s. 830 (dalsze przywotania
numerow i stron w tek$cie glownym artykutu).
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(nr 86-90; s. 849-850), sprawiedliwosci (nr 91-93; s. 850-851) 1 solidarnosci
migdzy narodami (nr 98; s. 852-853). Papiez koficzy swoja encyklike nastepu-
jacymi stowami: ,,Uwazamy zatem, ze do najwazniejszych zadan ludzi wielko-
dusznych nalezy zaprowadzenie — w oparciu o zasady prawdy, sprawiedliwo-
$ci, mitosci 1 wolnoséci — nowego ukladu stosunkéw spotecznych miedzy po-
szczeg6lnymi obywatelami, migdzy obywatelami i ich panstwami, migdzy sa-
mymi panstwami oraz migdzy poszczeg6lnymi ludzmi, rodzinami, zrzeszenia-
mi i panstwami z jedne;j strony a spoteczno$cia ogélnoludzka z drugiej. Nie ma
zaiste szczytniejszego zadania nad wprowadzenie w ten sposéb prawdziwego
pokoju wedlug ustanowionego przez Boga porzadku” (nr 163; s. 867).

Konkludujac mozna stwierdzi¢, na podstawie przytoczonego tekstu, ze
Jan XXIII przyjat statyczna koncepcjg pokoju $w. Augustyna, oparta na po-
rzadku wszech§wiata, ktora ozywil, podkreslajac jej aktualizacj¢ w oparciu
o zasady prawdy, sprawiedliwo$ci, mitosci 1 wolno$ci. Zatem pokdj nie jest
rzeczywisto$cia statyczna, lecz dynamiczng, u ktorej podstaw tkwi godno$é
osoby ludzkiej oraz taczace si¢ z nia $ciste prawo naturalne, ktére implikuje
praktyczne zastosowanie w relacjach migdzyludzkich wspomnianych czterech
zasad.

2. Idea pokoju w konstytucji dogmatycznej Gaudium et spes

Rozdzial piaty konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes zostal podzielony na dwie czg$ci: Unikanie wojny
oraz Potrzeba utworzenia wspolnoty miedzynarodowej. Wymienione tytuly wy-
tyczaja zakres podejmowanych kwestii odnoszacych si¢ do pokoju na §wiecie.

Wedhug ojcéw soborowych, pokdj to nie tylko stan braku wojny Iub
zachowania rownowagi sit. Jest on skutkiem porzadku (ordo), ktéry Bog po-
wierzyl spoteczenstwu. Poniewaz pokdj nie zostal dany raz na zawsze, dlatego
powinien byé nieustannie budowany>. Jednym z podstawowych zadan owego
budowania wymieniono unikanie wojen. Ojcowie soborowi wyrazili zaniepo-
kojenie rosnacym wyscigiem zbrojen oraz mozliwoscia wybuchu konfliktu nu-
klearnego. Dokument krytykuje wyscig zbrojen, ktéry nie jest bezpieczng dro-
ga do utrzymania trwatego pokoju (nr 81; s. 944). Stan réwnowagi sit nigdy
nie bedzie prawdziwym i pewnym pokojem (nr 81; s. 943). Dlatego Sobor
Watykanski II zwrécil si¢ do spoteczno$ci migdzynarodowych z apelem o cal-

3 Sobér Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtezesnym Gaudium
et spes, nr 78, Znak 332-334 (1982), s. 940-941.
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kowity zakaz prowadzenia wojen. Ponadto potgpil wojng totalna, ktorej celem
bylo zniszczenie nie tylko catych miast, ale 1 wigckszych potaci kraju (nr 80;
s. 943).

W konstytucji Gaudium et spes zwraca si¢ baczng uwage na przyczyny
konfliktéw, proponujac jednoczesnie srodki zaradcze, ktére nalezy przedsig-
wziaé dla ich zapobiezenia. Wérdd glownych przyczyn konfliktéw w $wiecie
wymienione zostaly: nieréwnos$¢ gospodarcza, zadza panowania, pogarda dla
czlowieka, pycha oraz egoistyczne namigtnosci (nr 83; s. 946). Stad tez ko-
nieczna jest wspolpraca organizacji migdzynarodowych, stuzacych sprawie po-
koju. Chodzi zar6wno o wspolprace na plaszczyznie gospodarczej, jak i spo-
tecznej (ochrona zdrowia, ubdstwo, wychowanie, praca, wyzywienie (nr 85;
s. 947)). Jednocze$nie — jak zaznaczono w dokumencie — pokoju nie osiagnie
si¢ bez poszanowania godnosci czlowieka oraz bez zabezpieczenia débr po-
szczeg6lnych ludzi (nr 78; s. 940).

3. Pokoj w nauczaniu Pawta VI

Podstawa pokoju wedtug Pawla VI jest, wynikajacy z prawa naturalnego,
tad spoteczny. Jest on odbiciem porzadku, nadanego przez Stworce*. Elemen-
tem scalajacym 6w porzadek jest dobro wspdlne, majace na celu godno$é
osoby ludzkiej i jej doskonalenie. Papiez zwrocilt uwage na réwnos$é wszyst-
kich ludzi, co implikuje sprawiedliwos¢. Jej sita napedowa winna by¢ mitosé,
ktora broni przed niesprawiedliwoscia.

W encyklice Populorum progressio, podobnie jak we wczesniejszych do-
kumentach Kosciola, zostaje wyjasniona kwestia pokoju, ktérego nie mozna
rozumie¢ tylko jako zaniechanie wojen badz dazenie do uzyskania stanu row-
nowagi sit. Pokéj wypracowuje si¢ dzien po dniu, zachowujac ustanowiony
przez Boga porzadek, domagajacy si¢ coraz to doskonalszej sprawiedliwosci
pomigdzy ludzmi®.

Dokonujac analizy przemian zachodzacych w $wiecie, Pawel VI
dostrzegl zjawiska pozytywne, jak np. wzrost §wiadomosci godnosSci osoby
ludzkiej, wzrost solidarnosci migdzy narodami. Zwrécil takze uwagg na
zjawiska negatywne, ktérych zrodlem jest egoizm’. Dlatego tez zaakcento-
4—Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 8, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pa-
wel_vi/encykliki/ecclesiam suam_06081964 . html#r0 (23 VI 2011).

5 J. Zytowiecki, Blogostawieni pokdj czynigcy. Pokdj w nauczaniu Jana Pawla IT, Wroctaw 2002,
s. 44.

6 Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nt 76, Znak 332-334 (1982), s. 984.
7 Pawet VI, List apostolski Octogesima adveniens, nr 44, Znak 332-334 (1982), s. 1011-1012.
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wal wymiar moralny pokoju, utozsamiajac go ze sprawiedliwoscia spoleczna
w $wiecie®.

Kolejna zastuga papieza jest ustanowienie 1 stycznia Swiatowym Dniem
Pokoju® oraz powotanie do zycia papieskiej komisji Tustitia et pax!©.

Warto podkresli¢, ze Pawet VI w swoim nauczaniu wielokrotnie zwracal si¢
do wiadz migdzynarodowych z apelem o utworzenie instytucji ogélnoswiatowe;j,
majacej na celu rozwiazywanie biezacych konfliktow!!, wspétprace migdzyna-
rodowa, gospodarcza i kulturalng oraz wychowanie spoteczenstw do pokojul2.

4. Kwestia pokoju w ujeciu Jana Pawta Il

Przystgpujac do analizy pojgcia pokoju w wypowiedziach Jana Pawta 11
nalezy stwierdzi¢, ze zadanie to przekracza ramy niniejszego artykutu, stad
zostanie tu tylko podkre§lony jeden z najistotniejszych aspektéw jego koncep-
cji, jakim jest ujgcie teologiczno-antropologiczne.

Wedlug Jana Pawta II pokdj jest darem Bozym, ktory laczy sig $cisle
z tajemnicg stworzenia. Odznaczajace si¢ tadem i harmonia stworzenie, Bog
poddat czlowickowi, aby zarzadzal nim. Jednocze$nie Stworzyciel wypisal we
wnetrzu czlowieka swoje prawo, aby w relacji z innymi ludzmi wyrazal szacu-
nek. ,,Bog nie jest tylko tym, ktéry poddaje ludzkos$ci cale stworzenie, aby nim
zarzadzala 1 zarazem rozwijala je solidarnie na pozytek wszystkich ludzi, bez
jakiejkolwiek dyskryminacji. On jest réwniez tym, ktéry wpisuje w sumienie
czlowicka prawa zobowiazujace go do poszanowania na wszelki sposoéb zycia
i osoby blizniego, stworzonego jak on, na obraz i podobiefistwo Boga™!3.

Jan Pawel II zauwazyl, ze pojgcie pokoju taczy si¢ w PiSmie $w. ,,z idea
dobrobytu, harmonii, szczgécia, bezpieczenstwa, zgody, ocalenia 1 sprawie-
dliwosci, jako niezwykle dobro, ktore Bog Pan Pokoju (2 Tes 3,16) juz
udziela i obiecuje da¢ w obfitosci”!4. Pomimo ludzkiej stabosci i grzechu,
Bég nie opuszcza czlowieka, 1 posréd ciemnych godzin dziejow, w tajemni-
czy sposob, pomaga mu w odzyskaniu utraconego pokoju. Daje mu ,ko-

8 J. Zytowiecki, Blogostawieni pokdj czyniacy, s. 43.
9 Ibidem, s. 43.

10" pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nr 5, Znak 332-334 (1982), s. 957.

11 Pawet VI, Preeméwienie na forum ONZ, Acta Apostolicae Saedis 65 (1973), s. 675.

12 pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nr 34-42, Znak 332-334 (1982), s. 968-972.

13 Jan Pawet IT, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju: Pokdj — dar Boga powierzony ludziom, nr 4,
OsRomPol 24 (1981), nr 12, s. 3. Por. J. Zytowiecki, Blogostawieni pokdj czynigcy; J. Lewandowski,
Problematyka pokoju w nauczaniv Jana Pawla II, Teologia i cztowiek 5 (2005), s. 33—44.

14 Jan Pawet IT, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju: Pokéj — dar Boga powierzony ludziom, nr 4,
s. 3.
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nieczne sity, aby moégl przezwycigzy¢ niesprawiedliwe uktady, wyzwoli¢ sig
z ideologii przemocy”!>.

Papiez zwrécil uwage na tajemnice czlowicka, a $cislej, jego serca.
W ujeciu biblijnym pojecie to jest najglebszym poktadem osoby ludzkiej, okre-
$lajacym jego stosunek do dobra, do innych, do Boga. Nie chodzi tutaj
o uczuciowos¢, ile raczej o ,,sumienie, o przekonania, sposob myslenia, ktérym
sie cztowiek kieruje, jak réwniez o namigtnosci, ktére nim rzadza”!®. W tej
perspektywie ,,serce” jawi si¢ jako miejsce, w ktorym jest obecny pokoj lub
wojna. Brak pokoju wynika z wewnctrznego nieuporzadkowania, z nictadu
sumienia, ktore okresla dobro lub zlo wedlug wlasnego wyboru. Przyczyna
wewngtrznego nieuporzadkowania moga by¢ rowniez namigtnosci, ktére po-
woduja, ze ludzie pozwalaja owladnac si¢ poczuciu wyzszo$ci rasowej 1 niena-
wisci do innych, a takze zazdro$ci, pozadaniu cudzej ziemi badz innych
dobr17. Przyczyny nietadu serca moga byé natury filozoficzno-spolecznej, jak
np. manichejska wizja ludzkos$ci, czyniaca walkg z innymi warunkiem postgpu
badz manipulacje natury ideologicznej, ktére ucickaja si¢ do przemocy i woj-
ny, zaslepiajac jednoczeénie ducha cztowicka!®.

Poniewaz pokdj to nie tylko stan rownowagi sit oraz braku wojen, lecz
stan ludzkiego serca, dlatego warunkiem pokoju jest przemiana serca, czyli
odzyskanie ,,jasnego widzenia i bezstronnos$ci, wolnosci ducha, poczucia spra-
wiedliwoéci, poszanowania praw czlowicka, poczucia réwnoséci”'®. Chodzi
o rzeczywista oceng, dokonana w prawdzie wobec instytucji, systeméw, pro-
wadzacych do sytuacji bez wyjscia, uniemozliwiajacych dialog, zwigkszaja-
cych zagrozenie i niebezpieczenstwo. W owej krytycznej ocenie, ktéra jest
postawa nawrocenia poszczegolnych osob, jak i calych narodéw, dopatruje si¢
papiez podstawowego warunku pokoju. Postawa ta prowadzi do nowego serca,
ktore winno odznaczac¢ si¢ sprawiedliwoscia, co implikuje porzucenie egoizmu
oraz wyrazenie solidarno$ci z krajami ubogimi. Kolejna cecha nowego serca
jest mitos¢, ktora w dialogu migdzy narodami zaklada wyrzeczenie si¢ przemo-
cy, zaktamania, nienawisci, uznanie godnoéci drugiego cztowieka2’,

Reasumujac nalezy podkresli¢, ze teologiczno-antropologiczna wizja po-
koju Jana Pawla II zostala oparta na pojgciu godnosci osoby ludzkiej i taczacy-
mi si¢ z nig prawami czlowieka. Wystepujac na forum ONZ, papiez powie-

15 Thidem, nr. 5, s. 3.

16 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju. Pokdj rodzi sie z nowego serca, nr 2,
OsRomPol 46 (1983), nr 10, s. 4.

17 Tbidem, s. 2.

18 Ibidem, s. 4.

19" Ibidem.

20 Ibidem, nr 3, s. 4.
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dziat: ,,Wszelka analiza musi koniecznie wychodzi¢ z tych samych przestanek,
ze mianowicie kazdy byt ludzki posiada godno$¢, ktéra niezaleznie od tego, ze
osoba istnieje zawsze w konkretnym kontekscie spotecznym 1 historycznym,
nigdy nie moze by¢ umniejszana, okaleczana lub zniszczona, lecz przeciwnie,
powinna by¢ chroniona, jesli si¢ dazy rzeczywiscie do umacniania pokoju™2!.

5. Pokoj wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego

W trzeciej czeéci Katechizmu Kosciola Katolickiego, zatytutowanej Zycie
w Chrystusie, w dziale poswigconym dziesigciu przykazaniom, omowione sa
m.in. kwestie: obrony pokoju?? oraz unikania wojen (nr 2307-2317; s. 523-525).
Ukazane w kontekscie przykazania ,,nie zabijaj”, sa wyktadnia do napigtnowa-
nia gniewu i nienawisci jako postaw przeciwnych milosci (nr 2302-2303;
s. 522). Jednocze$nie zostaje podkreslona godnos¢ osoby ludzkiej — ,,Nie da si¢
osiagnac pokoju bez ochrony débr osoby ludzkiej, swobodnej wymiany mysli
migdzy ludzmi, poszanowania godnosci osoéb i narodéw, wytrwalego dazenia
do braterstwa” (nr 2304; s. 522).

Katechizm wskazuje réwniez na zrodlo pokoju, ktorym jest Chrystus,
ktéry przez krew przelana na krzyzu, w sobie zadawszy Smieré wrogosci
(Ef 2,16), pojednal On ludzi z Bogiem, a swdj Kos$ciot ustanowil sakramentem
jednosci rodzaju ludzkiego 1 jego zjednoczenia z Bogiem” (nr 2305; s. 523).

Jednoczesnie w Katechizmie podkresla sig nie tylko powszechny obowia-
zek kazdego chrzedcijanina do dziatania na rzecz unikania konfliktow
(nr 2307; s. 523), lecz rowniez prawo kazdego narodu do obrony z uzyciem
sily militarnej; wymienione sa réwniez warunki wykorzystania wspomnianej
sily (nr 2309; s. 523-524).

W Katechizmie odnajdujemy takze odniesienia do problemu gromadzenia
broni, bowiem wys$cig zbrojen nie zapewnia pokoju (nr 2315; s. 524-525). Co
wigceej, ,,nie tylko nie eliminuje przyczyn, ale moze je jeszcze nasilic. Wyda-
wanie ogromnych sum na produkcje ciagle nowych rodzajéw broni uniemozli-
wia przyjscie z pomoca glodujacej ludnosci” (nr 2315; s. 524-525). Wskazujac
na problem produkcji i handlu bronia, Ko$ciél potgpit dorazne, prywatne inte-
resy oraz usprawiedliwianie przedsigwzig¢, podsycajacych przemoc i konflikty
migdzy narodami (nr 2316; s. 525).

21 Jan Pawet I, Przemowienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X 1979, nr 12,
w: Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakow 1997, s. 29.
22 Katechizm Kosciota Katolickiego nr 2302-2306, Poznan 1994, s. 522-523.
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Nalezy stwierdzi¢, ze w Katechizmie kwestia pokoju zostala ukazana
w podwdjnej perspektywie, z jednej strony akcentowana jest godno$é osoby
ludzkiej oraz dzieto Odkupienia dokonane przez Chrystusa, z drugiej zas$, uka-
zane jest zasadnicze stanowisko Kosciola na temat obrony pokoju oraz unika-
nia konfliktéw zbrojnych.

6. Wspoiczesne zagrozenia pokoju
wedtug Benedykta XVI

Temat pokoju pojawia si¢ rowniez w oredziach papieza Benedykta XVI
na Swiatowy Dzien Pokoju. Nastepca $w. Piotra przedstawil tradycyjna nauke
o pokoju, w ktérej nie sposob nie zauwazy¢ augustynskiej idei powszechnej
harmonii wszech$wiata. Tajemnica stworzenia jest jednym z uprzywilejowa-
nych punktéw odniesienia, ktéra dostarcza papiezowi kolejnych, nowych argu-
mentéw w wykladzie chrzedcijanskiej nauki o pokoju.

Benedykt XVI zaznaczyl, ze chociaz pokdj jest przede wszystkim darem
Boga, to jednak nie mozna go osiagna¢ bez wspotdziatania ludzkiego wysil-
ku?3. | Trwaly pokéj ma swe zrodto w uznaniu, ze §wiat ostatecznie nie jest
nasza wlasno$cia, lecz raczej horyzontem, w obrebie ktorego jestesmy zapro-
szeni do uczestnictwa w mitos$ci Bozej oraz wspélpracy w kierowaniu §wiatem
i historia pod Jego natchnieniem’24. Wraz z tajemnica Weielenia pokoj nabiera
wymiaru osobowego. Prawdziwym pokojem jest Chrystus, ktéry poprzez swo-
ja meke 1 krzyz odnidst zwycigstwo, postawil tamg przemocy, a wszystkich

ludzi zjednoczyt w swoim pokoju®>.

A. Pokdj a godno$¢ osoby ludzkiej

W orgdziu na 1 stycznia 2007 1. Benedykt XVI zwrécil uwagg na $cista
zalezno$¢ pomigdzy pokojem a godnoécia osoby ludzkiej?°. Komentujac tekst
Rdz 1,26, zauwazyl, ze czlowiek, stworzony na obraz Bozy, ma osobowg god-
no$¢. Zostal powolany do odpowiedzi wyrazonej w postaci wiary i mitosci.

23 Benedykt XVI, Preemdéwienie podczas spotkania ze zwierzchnikami religijnymi Galilei. ,, Po-
koj jest darem Boga i dzielem czlowieka”, OsRomPol 315 (2009), nr 7-8, s. 41.

24 Tbidem.

25 Benedykt XVI, Przeméwienie w kosciele parafialnym w Rhemes-Saint-Georges, OsRomPol
286 (2006), nr 9-10, 5. 27-28.

26 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju: Osoba ludzka sercem pokoju, 112007,
OsRomPol 290 (2007), nr 2, s. 4-7.
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Dlatego papiez, nawiazujac do nauki swojego poprzednika stwierdzil, ze row-
niez pokdj jest darem Bozym oraz zadaniem: ,,nie zyjemy w $wiecie irracjonal-
nym i pozbawionym sensu, ale istnieje w nim moralna logika, ktéra rozjasnia
ludzka egzystencj¢ i umozliwia dialog miedzy ludzmi i narodami”?’. Chodzi
o zbiér regul postgpowania indywidualnego i wzajemnych odniesien o0s6b,
opartych na zasadach sprawiedliwosci i solidarnosci, ktéry jest wypisany
w sumieniach, ,,w ktérych odzwierciedla si¢ madry zamyst Boga™8. W tej
perspektywie normy prawa naturalnego nie nalezy uwazaé za dyrektywy na-
rzucone z zewnatrz i wymierzone w wolnos¢ cztowieka. Uznanie prawa natu-
ralnego stanowi podstaweg do dialogu migdzy wyznawcami réznych religii,
stajac si¢ tym samym przestanka do zaistnienia prawdziwego pokoju?®.

Ojciec §wicty, akcentujac godno$¢ osoby ludzkiej, podkreslit wynikajace
stad prawa do zycia i do wolnosci religijnej. Czlowiek, bedac obrazem Boga-
-Stworzyciela, nie moze dysponowaé druga osoba wedhug wlasnego upodoba-
nia. Oznacza to, ze wladza nie moze narusza¢ praw innych osob i ich godnosci,
poniewaz pokdj jest budowany na poszanowaniu praw wszystkich ludzi,
w tym prawa do zycia i wolnosci religijnej. Jednocze$nie, aby zachowac pokoj,
nalezy ustali¢ ,,jasne granice mig¢dzy tym, czym mozna, a tym, czym nie mozna
dysponowac”: w ten sposob uniknie si¢ niedopuszczalnych ingerencji w dzie-
dzictwo warto$ci, wlasciwych cztowiekowi3?.

Papiez zwrocil réwniez uwage na zagrozenie dla pokoju, wynikajace
z nieréwnego dostepu do podstawowych débr, takich jak woda, mieszkanie czy
pozywienie oraz wynikajace z nieréwnosci pomiedzy mezczyzna a kobicta
w egzekwowaniu fundamentalnych praw ludzkich. Uznanie zasadniczej row-
nosci ludzi, wynikajacej ze wspolnej im transcendentnej godnodci, stanowi
kolejny wazny element budowania pokoju3!.

W zakoficzeniu swojego wystapienia, papiez zwrécil uwage na zagroze-
nia, wynikajace z redukcjonistycznych wizji czltowieka. Tylko wtedy, kiedy
prawa czlowicka b¢da zakorzenione w obiektywnych wymogach natury, danej
mu przez Stwoérce, bedzie mozna wykaza¢ shusznosé przyznawanych mu praw,

bez obawy, ze zostana zanegowane>2.

27 Ibidem, nr 3, s. 4.

28 Ibidem.

29 Ibidem.

30 Ibidem, nr4, s. 5.

31 Ybidem, nr 6, s. 5.

32 Ibidem, nr 11-12, s. 6-7.
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B. Pokdj a prawda

W kolejnym oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju, Ojciec §wigty zwrocil
uwage na $cista zalezno$é pomigdzy prawda a pokojem?3. Odwolujac si¢ do
tajemnicy stworzenia, stwierdzit, ze pokoj jest owocem porzadku ustanowione-
go przez Boga na ziemi. Stad jako rezultat porzadku, ktéry zostal ustanowio-
ny przez Boga, pok6j ma w sobie wewngtrzng 1 niepokonana prawdg. Pokdj
to owoc ,,porzadku zaszczepionego spoleczenstwu ludzkiemu przez jego Bo-
skiego Zatozyciela”*. Dlatego tez czlowick, ktory pozwala, ,,aby o$wiecit
go blask prawdy, niejako naturalnie wchodzi na droge pokoju™>. Jedno-
cze$nie pokdj jest darem Bozym, ktory wymaga od cztowieka odpowiedzial-
nosci®.

Papiez Benedykt wskazal na dwa zagrozenia pokoju, jakimi sa nihilizm
oraz religijny fundamentalizm. Obie postawy w bledny sposob odwotuja sig do
prawdy>’. O ile nihiliéci zaprzeczaja istnieniu jakiejkolwick prawdy, o tyle
fundamentaliéci roszcza sobie prawo do narzucania jej sila. Postawy te laczy
pogarda wobec czlowieka 1 jego zycia. W zagrozeniach tych dostrzec mozna
blednie budowany obraz Boga: nihilizm neguje istnienie i opatrzno$ciowq rolg
Boga w historii, natomiast fundamentalizm znicksztalca milosierne oblicze
Boga, zastepujac Go bozkami stworzonymi wedlug wlasnego wzoru. W tym
kontekscie, uznanie pelnej prawdy o Bogu jawi sig jako pierwszy i konieczny
warunek utrwalania prawdy o pokoju?8.

C. Pokdj a ubdstwo

Kolejnym czynnikiem sprzyjajacym konfliktom jest ubéstwo’”. Papiez
podkreslit, ze dotyka ono nie tylko pewnych grup spolecznych, lecz takze
rozciaga si¢ na cale narody. Wynika ono z braku szacunku wobec transcen-
dentnej godnosci cztowicka®?. Konsekwencja takiej postawy jest m.in. brak
szacunku dla godnosci kobiety, odmawianie malzonkom prawa do decydowa-

33 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju: Pokdj w prawdzie, 1 12006, OsRomPol
280 (2006), nr 2, s. 4.

34 Ibidem, nr 3, s. 4.

35 Tbidem.

36 Ibidem, nr 4, s. 4.

37 Ibidem, nr 10, s. 6.

38 Ibidem, nr 11, s. 6.
Benedykt XV, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju: Zwalczanie ubdstwa drogg do pokoju, nr 1,
OsRomPol 309 (2009), nr 3, s. 3.

40 Yhidem, nr 2, s. 3.
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nia o liczbie potomstwa*!, trudnoéci w dostepie cztowicka do pozywienia oraz
towarzyszacym temu zjawiskom spekulacyjnym®*2.

Ojciec $wigty zauwazyl, ze ubdstwo musi by¢ rozwiazywane komplekso-
wo, zaréwno na plaszczyznie gospodarczej, ekonomicznej, jak i prawnej. Za-
apelowal, aby wszystkie kraje mialy takie same mozliwosci dostgpu do $wiato-
wego rynku, bez ich marginalizowania*>. Walka z ubostwem domaga si¢ row-
niez utworzenia nowych instytucji oraz skutecznych ram prawnych, wspieraja-
cych te walkg*.

D. Pokdj a wolnosé religijna

Kolejnym powaznym zagrozeniem dla pokoju jest brak wolnosci religij-
nej. Benedykt XVI zauwazyl, ze ,,w niektérych regionach §wiata nie jest moz-
liwe swobodne wyznawanie i wyrazanie wlasnej religii bez narazania si¢ na
ryzyko utraty zycia i osobistej wolno$ci. Z kolei w innych regionach wystgpuja
bardziej [...] wyrafinowane formy uprzedzen i oporu wzgledem wierzacych
i symboli religijnych. Jak podkreslit Ojciec §wigty, w chwili obecnej chrzesci-
janie sa ,,grupa religijna, ktora cierpi najwigcej przesladowan z powodu swojej
wiary. Wielu z nich na co dzien spotyka si¢ ze zniewagami i czgsto zyje w Igku
z powodu tego, ze poszukuja prawdy, wierza w Jezusa Chrystusa 1 szczerze
apeluja o uznanie wolnosci religijnej”*>.

Papiez przypomniat §cista wigz prawa do wolnosci religijnej z godnoscia
osoby ludzkiej. Godnosé¢ ta opiera si¢ na transcendentnej naturze czlowieka,
stworzonego na obraz i podobienstwo Boze. Jezeli osoba ludzka nie otwiera
si¢ na transcendencjg, natomiast skupia si¢ na samym sobie, nie potrafi znalez¢
odpowiedzi na pytania o sens zycia ani zdoby¢ trwatych wartosci i zasad
etycznych?®.

Transcendentna godnos$¢ osoby, pojmowanej jako zdolnoé¢ do wychodze-
nia poza granice wlasnej materialno$ci i szukania prawdy, nalezy uznaé za
dobro powszechne, niezbedne do budowania spoteczenstwa, majacego na celu
realizacje i petnie czlowieka?’. Odmawianie czy arbitralne ograniczanie wol-
nosci religijnej jest rbwnoznaczne z kultywowaniem zawgzonej wizji osoby

41 Thidem, nr 3, s. 3-4.
42 Ibidem, nr 7, s. 5.
43 Ibidem, nr 9, s. 6.
# Ibidem, nr 11, s. 6-7.
Benedykt XV, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju: Wolno$é religijna drogq do pokoju, nr 1,
OsRomPol 329 (2011), nr 1, 5. 4.
46 Thidem, nr 2, s. 5.
47 Ibidem.
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Iudzkiej, a w konsekwencji z tworzeniem spoleczenstwa niesprawiedliwego, co
uniemozliwia zaprowadzenie autentycznego i trwalego pokoju w calej rodzinie
ludzkiej*®.

»Wolnos¢ religijna — jak kazda wolno$¢ — bierze poczatek w sferze osobi-
stej, lecz urzeczywistnia si¢ w relacji z innymi”. Dlatego tez ,,wolno$¢ bez
relacji nie jest wolnoscia petna™.

Wolnosci religijnej, a tym samym pokojowi, przeciwstawiaja si¢ funda-
mentalistyczna i laicka wizja cztowieka. Jedna i druga absolutyzuja zawgzona
1 niepelng definicjg¢ osoby ludzkiej, sprzyjajac ré6znym formom integralizmu
religijnego badz tez racjonalizmu. Dlatego tez ,,spoleczenstwo, ktére chee na-
rzuci¢ religig czy, przeciwnie, odrzuci¢ ja droga przemocy, jest niesprawiedli-
we wobec czlowicka 1 Boga, ale takze wzgledem samego siebie. Bég wzywa
do siebie ludzkos$¢ przez zamyst miloséci, ktory obejmujac cala osobe w jej
wymiarze naturalnym i duchowym, wymaga, by nan odpowiedzie¢ w sposob
wolny i odpowiedzialny, calym sercem i catym swoim jestestwem, indywidual-
nie i wspolnotowo’0.

Ojciec $wigty zauwazyl, ze religie w zglobalizowanym §wiecie moga by¢
waznym elementem jednosci i pokoju. Jednakze ,,ich wyznawcy, kierujacy si¢
swymi przekonaniami religijnymi i racjonalnie poszukujacy wspolnego dobra,
winni w spos6b odpowiedzialny pelni¢ swoja misje. W rozmaitych kulturach
religijnych odrzuci¢ trzeba to wszystko, co godzi w godno$¢ mezczyzny
i kobiety, natomiast utrwalac¢ to, co pozytywnie wptywa na wspélzycie obywa-
telskie™!.

Benedykt XVI, przeciwstawiajac si¢ redukcjonistycznym definicjom
czlowieka, eliminujacym jego wymiar transcendentny, zauwazyl, ze ,,$wiat po-
trzebuje Boga, poniewaz potrzebuje uniwersalnych 1 wspélnie podzielanych
wartodci etycznych i duchowych. Religia moze wnie$§¢ cenny wkilad w ich
poszukiwanie, a w konsekwencji w budowanie tadu spotecznego na poziomie
narodowym i miedzynarodowym>2. Pokéj nie jest jedynie brakiem wojny, nie
jest wylacznie owocem dominacji zbrojnej badz ekonomicznej, lecz jest rezul-
tatem procesu oczyszczenia i uszlachetnienia wymiaréw kulturalnego, moral-
nego 1 duchowego kazdego cztowicka 1 narodu, w ktérym godno$¢ cztowicka

jest w petni szanowana>3,

48 Thidem, nr 1, s. 4.
49 Ibidem, nr 6, s. 7.
50 Ibidem, nr 8, s. 7.
51 Ibidem, nr 10, s. 8.
52 Ibidem, nr 15, s. 10.
53 Ibidem.
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Zakonczenie

Analiza wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Ko$ciota pozwolita za-
uwazy¢ nie tylko wzrost zainteresowania kwestia pokoju, ale réwniez znacza-
cy rozwdj refleksji teologicznej na ten temat. Chrzesécijanska definicja pokoju
zarysowana przez Jana XXIII nie ogranicza si¢ jedynie do stanu braku konflik-
tow militarnych, lecz wyplywa z tajemnicy stworzenia oraz pltynacego z nigj
porzadku wszech$wiata, ktéry ma swoje zrédto w Bogu. Papiez Pawel VI
upatrywal podstaw pokoju w tadzie spolecznym. Elementem scalajacym 6w
fad, porzadek byto dobro wspdlne, ktérego celem jest godnos$¢ osoby ludzkiej.

Jan Pawel II w refleksji na temat pokoju zwrécit uwagg na tajemnice
cztowicka. Wskazal na jego serce jako na specyficzne miejsce panowania pokoju
Iub wojny. Podkreslit, ze pokoj, bedac darem Bozym dla cztowieka, jest rowniez
powierzonym jemu zadaniem, za ktére ponosi on pelng odpowiedzialnos¢.

Papiez Benedykt XVI zaakcentowal wspotczesne zagrozenia dla pokoju
na $wiecie. Przeprowadzil nie tylko dokladng analiz¢ negatywnych zjawisk
(ubbstwo, kryzys ekologiczny, wolno$¢ religijna), lecz rowniez wskazal drogi
ich rozwiazania, ktére moga przyczyni¢ si¢ do budowania pokoju.

W omawianych w artykule przedlozeniach odnoszacych si¢ do kwestii,
jaka jest pokodj na $§wiecie, odnajdujemy poglebiona refleksje: od pokoju jako
daru Bozego do pokoju jako zadania, za ktére czlowiek jest odpowiedzialny;
od statycznej definicji pokoju po definicje dynamiczna; od pokoju, ktéry nale-
zy budowa¢ do pokoju, ktory ,staje si¢”. Dla jego zachowania pafistwa oraz
migdzynarodowe instytucje winny dazy¢ do rozwiazywania problemoéw, nega-
tywnych zjawisk, ktére sprawiaja, ze wielu ludzi nie moze si¢ cieszy¢é w pelni
pokojem.

THE CONCEPT OF PEACE IN CONTEMPORARY DOCUMENTS
OF THE MAGISTERIUM ECCLESIAE

1 (SUMMARY) )

The article deals with the notion of peace in contemporary documents of the Magisterium
Ecclesiae. The analysis shows a significant development of theological reflection on the subject.
John XXIIT didn’t limit the Christian definition of peace to a lack of armed conflicts, but issues it
from the mystery of creation. Paul VI ascribed the foundations of peace to social order (common
good). John Paul II draws attention to the mystery of man (human heart as the place of peace) and
presents peace as God’s gift. Benedict XVI underscores contemporary threats to peace in the world
(poverty, ecologic crisis, religious freedom) and indicates ways of resolving those problems. The
presented panorama of statements reveals a deepening of reflection on the subject of peace: from
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peace as God’s gift to peace as a task for which man is responsible; from a static definition of
peace to its dynamic one. The very important task have the international institutions, too. They
should resolve problems that prevent many people from fully enjoying peace.

DAS KONZEPT DES FRIEDENS IN DER ZEITGENOSSISCHEN
DOKUMENTEN DES LEHRAMTES DER KIRCHE
1 (ZUSAMMENFASSUNG) 1

Im vorliegenden Artikel wird der Begriff des Friedens in den neue Dokumenten des Magi-
sterium Ecclesiae besprochen. Die durchgefiihrten Untersuchungen zeigen die Entwicklung der
theologischen Reflexionen iiber dieses Thema. Johannes XXIII. beschrankt nicht die christliche
Definition des Friedens nur auf das Fehlen militarischer Konflikte, aber weist auf das Geheimnis
der Schoépfung hin. Paul VI. sah die Quellen des Friedens in der gesellschaftlichen Ordnung (das
gemeinsame Wohl). Johannes Paul II. unterstreicht das Geheimnis des Menschen (das menschliche
Herz als Sitz des Friedens). Er betont, dass der Frieden ein Geschenk Gottes ist. Benedikt XVI.
betont die Bedrohungen des Friedens in der modernen Welt (Armut, 6kologische Krise, Freiheit
der Religionen) und zeigt die Wege zur Lésung dieser Probleme. Das Spektrum von den Aussagen
zeigt die Vertiefung der theologischen Reflexionen: vom Frieden als Geschenk Gottes zu einer
Aufgabe des Menschen; von einer statischen zu einer dynamischen Definition des Friedens. Sehr
wichtige Rolle haben auch die internationalen Institutionen, die den Frieden aufbewahren sollen.



