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KS. ZDZISLAW PAWLOWSKI

TEORIA OPOWIADANIA P. RICOEURA
1 JEJ ZASTOSOWANIE
W INSTRUKCJI1 O INTERPRETACJI PISMA SWIETEGO W KOSCIELE

Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji Pisma Swietego
w Kosciele, wydana w 1993 r., wymienia trzech wspotczesnych filozofow, kto-
rych prace maja decydujacy wptyw na obecny ksztatt hermeneutyki biblijne;j.
Obok M. Heideggera i1 H-G. Gadamera wymienia si¢ rowniez Paula Ricoeura.
Wszyscy trzej sytuuja si¢ w dhugiej tradycji hermeneutycznej, zwiazanej przede
wszystkim z interpretacja tekstow biblijnych.! Zdaniem Ricoeura, w najnow-
szej hermeneutyce daje si¢ zauwazy¢ podwodjna tendencje. Z jednej strony cho-
dzi o wlaczenie poszczegdlnych hermeneutyk, stosujacych rézne metody inter-
pretacji tekstow, w jedna, ogdlna hermeneutyke, zawierajaca zasady interpre-
tacji jakiegokolwiek tekstu.? Z drugiej strony, cata problematyka hermeneutycz-
na ulega pewnej radykalizacji, w tym sensie, Ze epistemologiczny charakter
hermeneutyki uzyskuje wymiar ontologiczny, przez co rozumienie, bedace
wynikiem interpretacji, przestaje by¢ zwyklym sposobem poznania (mode of
knowing), stajac si¢ sposobem bycia (way of being). Tym samym wspoiczesna
hermeneutyka filozoficzna jest zarowno ogoélna jak i fundamentalna,’ a jej za-
danie polega na wypracowaniu ontologii ludzkiej egzystencji.*

Projekt hermeneutyki filozoficznej zaproponowany przez P. Ricoeura sta-
wia w catkowicie nowym $wietle cala problematyke hermeneutyki biblijnej.
Odzwierciedla to wspomniana /nstrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej, w kto-
rej tradycyjne pojgcia, takie jak autor, znaczenie, intencja oraz odniesienie (re-
ference), zostaja na nowo zdefiniowane lub ustgpuja nowym koncepcjom. Wy-
starczy wymieni¢ pojecie dystansu pomigdzy tekstem i jego autorem oraz czy-
telnikami oraz wynikajaca z niego autonomie tekstu, ktora warunkuje jego zna-
czenie.’ ROwnie wazna jest kategoria przyswojenia, czyli aktualizacji znacze-
nia tekstu w zyciu czytelnikow, i przejgta od H.G. Gadamera koncepcja stapia-
nia sie horyzontow dwoch Swiatéw: $wiata tekstu i $wiata czytelnikow, odsta-
niajacych si¢ w symbolicznym wymiarze jgzyka.$

Hermeneutyka biblijna otrzymuje nowy ksztalt i nowy status ze wzgledu na
swoja relacj¢ do hermeneutyki filozoficznej. Wedhug Ricoeura z jednej strony
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stosuje ona zasady interpretacji jakiegokolwiek tekstu, wypracowane przez her-
meneutyke filozoficzna, ktora spetnia wobec niej rolg nadrzedna; z drugiej stro-
ny charakteryzuje si¢ pewna specyfika i oryginalnos$cia, wynikajaca ze szcze-
gblnego przedmiotu, ktérym si¢ zajmuje, a ktorym jest tekst biblijny. W tym
sensie podporzadkowuje sobie ona hermeneutykg filozoficzna, traktujac ja jako
narzedzie w ramach wiasnych zatozen i celow.’

I. Teoria opowiadania Ricoeura
1. Zalozenia
W hermeneutyce Ricoeura ,,opowiadanie” nie jest nazwa rodzaju literackie-
go, lecz kategoria filozoficzna. Cho¢ natura opowiadania stala si¢ najpierw
przedmiotem badan w ramach réznych teorii literatury, to jednak dopiero
w rozwazaniach hermeneutycznych Ricoeura uzyskuje swoisty status ontolo-
giczny, faczac w sobie problematyke tekstu, dziatania i historii.

1.1. Teoria tekstu

Jednym z podstawowych zadan hermeneutyki filozoficznej Ricoeura byto
wypracowanie wiasciwej koncepcji tekstu, z uwzglednieniem jego statusu on-
tologicznego. Kluczowym pojeciem jest tutaj kategoria dystansu. Tekst stano-
wi paradygmat dystansu na plaszczyznie komunikacji, odzwierciedlajac to, co
w sposob najbardziej fundamentalny charakteryzuje ludzkie doswiadczenie,
mianowicie jego wymiar historyczny.® Wyraza si¢ on w fakcie, ze wszelka for-
ma komunikacji miedzyludzkiej odbywa si¢ na ptaszczyznie dystansu i poprzez
dystans, umozliwiajac okreslenie kryteriow tekstualnosci, czyli podstawowych
cech charakteryzujacych tekst jako tekst. Naleza do nich nastgpujace aspekty:
1) jezyk speinia swoja funkcj¢ komunikatywna w postaci dyskursu; 2) dyskurs
przyjmuje ksztatt dzieta, ktorego forme¢ okresla pewna struktura; 3) stosunek
aktu mowienia do aktu pisania objawia si¢ w dyskursie i w dzielach zawiera-
jacych dyskurs; 4) dzieto dyskursu jest projektowaniem $wiata; 5) zaposredni-
czenie samo-rozumienia dokonuje si¢ poprzez dyskurs 1 dzieto dyskursu.® W tak
sformutowanych kryteriach tekstualno$ci objawia sig¢ semantyczna autonomia
tekstu, bedaca podstawa wszelkich dalszych rozwazan.

1.2. Dzialanie jako tekst

Teoria tekstu odgrywa szczegdlna rolg w hermeneutyce filozoficznej P. Ri-
coeura. Odnosi si¢ bowiem nie tylko do tekstow jako takich, ale rozciaga si¢
réwniez na obszar ludzkiego dziatania. W przekonaniu Ricoeura ,,Judzkie dzia-
fanie jest pod wieloma wzgl¢dami quasi-tekstem. Rozprzestrzenia si¢ ono
w sposOb przypominajacy utrwalanie charakterystyczne dla pisma. Odrywajac
si¢ od dziatajacego, dziatanie uzyskuje autonomig podobna do autonomii seman-
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tycznej tekstu. Pozostawia ono $lad, znamig. Wpisuje si¢ w przebieg spraw
i staje si¢ materialem archiwalnym oraz dokumentem. Tak jak tekst, ktorego
znaczenie jest oderwane od poczatkowych warunkéw jego tworzenia, ludzkie
dziatanie ma znaczenie, ktore nie sprowadza si¢ do jego doniosto$ci w poczat-
kowej sytuacji jego powstania, ale pozwala na ponowne wpisywanie jego sen-
su w nowe konteksty. Ostatecznie dziatanie jako tekst jest dzielem otwartym,
skierowanym do nieograniczonego szeregu mozliwych «czytelnikow»”.'0

Autonomia tekstu 1 ludzkiego dziatania sprawia, ze ich zrozumienie doma-
ga sig interpretacji. Jednym z podstawowych elementéw dziatania umozliwia-
jacym jego rozumienie jest motywacja." Posiada ona charakter wyjasniajacy
wtedy, kiedy przyjmuje postaé krotkiej autobiografii, co oznacza, ze przedsta-
wienie motywow wyjasniajacych nasze dziatania musi si¢ odbywaé wedtug
zasad kompozycji opowiadania.”

Tekst i dzialanie wydaja si¢ zatem nierozdzielne, a plaszczyzna, na ktore;j
si¢ spotykaja, jest historia, bedaca opowiadaniem prawdziwym."

1.3. Teoria historii

Wtasnie opowiadanie umozliwia rozumienie historii. Wzajemna relacjg
opowiadania 1 historii Ricoeur przedstawia nastgpujaco: ,,rozumienie historycz-
ne (...) wymaga pewnej szczegélnej umiejgtnosci, umiejetnosci sledzenia hi-
storii jako historii, ktora si¢ opowiada. Pomigdzy opowiadaniem a $ledzeniem
historii istnieje wzajemny zwiazek, ktory okresla pewng calkiem pierwotna gre
jezykowa (...). Ot6z §ledzenie historii to rozumienie nastgpstwa dziatan, mysli
1 uczué, ujawniajacych jednoczeénie pewien kierunek, ale takze niespodzianki
(zbiegi okolicznosci, rozpoznania, objawienia itp.). A zatem zakonczenia historii
nigdy nie mozna wydedukowac i przewidzie¢. Wiasnie dlatego trzeba $ledzi¢
jej bieg. Ale historia nie powinna by¢ takze chaotyczna. Chociaz jej wyniku nie
mozna wydedukowaé, musi on by¢ mozliwy do przyjecia. W calej opowiada-
nej historii istnieje wobec tego catkiem swoista wigz logicznej ciagtosci, po-
niewaz jej wynik musi by¢ jednoczesnie przypadkowy i mozliwy do przyjecia.
(...) Sledzenie historii to catkiem szczegélne dzialanie, w ktorym przewiduje-
my bez przerwy dalszy bieg spraw oraz ich wynik i korygujemy stopniowo na-
sze przewidywania az do chwili, gdy stana one wobec rzeczywistego wyniku.
Wtedy méwimy, ze zrozumieli$§my”. !4

W ten sposdb ,historia taczy ze soba teorig tekstu i teorig dziatania w teo-
rii prawdziwego opowiadania o dziataniach ludzi z przesztosci”.'

2. Struktura opowiadania

Pojgcie ,,opowiadania” w hermeneutyce Ricoeura jest kategoria filozoficz-
na. Odzwierciedla bowiem to, co najbardziej pierwotne w ludzkim do$wiadcze-
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niu, mianowicie jego czasowy charakter.!'® W jego przekonaniu, zadna inna for-
ma dyskursu nie jest zdolna zado$¢uczyni¢ czasowemu wymiarowi ludzkie)
egzystencji w stopniu, w jakim czyni to opowiadanie.'” Nie waha si¢ wigc mo-
wié¢ o ,narracyjnym charakterze ludzkiego do§wiadczenia”,'* wynikajacym ze
sposobu przezywania czasu.' Struktura opowiadania i jego funkcja wylaniaja
sig¢ wiasnie z analizy ludzkiego dzialania, wydarzen, sytuacji 1 epizodow, skta-
dajacych sig na ludzkie zycie, ktoére tworza zbior nie opowiedzianych jeszcze
historii, domagajacych si¢ jednak opowiadania jako przestrzeni, zdolnej uchwy-
ci¢ rozproszone obszary ludzkiego do§wiadczenia i przeksztalci¢ je w znacza-
ca i sensowna calo$¢.?

2.1. Przed-narracyjny charakter ludzkiego doswiadczenia

To, co sprawia, ze opowiadanie staje si¢ jednym z podstawowych sposobow
przezywania zycia — jesli nie najbardziej pierwotnym i fundamentalnym — jest
wiasnie narracyjny impuls obecny w doswiadczeniu. Ricoeur wyr6znia tutaj trzy
momenty ksztaltujace nasza zdolno$¢ rozumienia i tworzenia opowiadan, od-
zwierciedlajacych nasze zycie. Pierwszy wyraza si¢ w semantyce dziatania:
obejmuje ona calg sie¢ wyrazen i koncepcji, w ktoére wyposazaja nas jgzyki
naturalne, obdarzajac nas zdolno$cia odrdznienia tego, co jest wiasciwym ludz-
kim dziataniem, od zwyklego, ,,fizycznego ruchu” lub ,,psychofizjologicznego
zachowania”. Podobnie rozumiemy znaczenie projektow, celéw, srodkow i oko-
licznos$ci. Te wszystkie roznorodne aspekty ludzkiego dzialania odkrywamy
ponownie w tym, co tworzy struktur¢ opowiadania jako ,,syntez¢ elementow
heterogenicznych”. Nasza znajomos$¢ pojgeciowej sieci, za pomoca ktdrej opi-
sujemy nasze dzialania, oraz nasze obycie z watkami opowiadan, ktére znamy,
sytuuja si¢ na tym samym poziomie. Ta sama zdolno$¢ rozumienia (phronetic
intelligence) rzadzi pojgciami, odnoszacymi si¢ zarowno do dziatania jak i do
opowiadania.?!

Drugi moment odzwierciedlajacy zakorzenienie zdolno$ci narracyjnej
w sferze ludzkiego do§wiadczenia zawiera si¢ w jego symbolicznym wymiarze.
Dziatanie jest uymowane zawsze poprzez symboliczne zaposredniczenie: moz-
na je opowiadac, poniewaz wyraza si¢ ono w znakach, regutach i normach.
Symbolizm wpisany w dzialanie tworzy deskryptywny kontekst dla pojedyn-
czych czynnosci, okreslajac wewngtrzne warunki dla ich zaczatkowego rozu-
mienia. On wla$nie czyni z dzialania quasi-tekst.?

Trzeci moment, w ktérym spotykaja si¢ opowiadanie i Zycie, zawiera sig
w przed-narracyjnym charakterze ludzkiego doswiadczenia. Samo zycie, tak jak
je przezywamy, jest ,,aktywno$cia 1 pragnieniem, wyrazajacym si¢ W poszuki-
waniu opowiadania”.® Chodzi tu nie tyle o konkretne dzialania, ich tre$¢ i ja-
kos¢, lecz o ich czasowg strukturg, dajaca si¢ wyrazi¢ wylacznie poprzez struk-
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turg opowiadania.?* Owa czasowa struktura, charakteryzujaca dziatanie, stano-
wi narracyjnq prefiguracje ludzkiego doswiadczenia, wzbudzajaca potrzebg
opowiadania, obejmujacego cato$¢ ludzkiego zycia.?

2.2. Kompozycja watku dramatycznego

Jesli narracyjna prefiguracja odnosi sig do sfery ludzkiego do§wiadczenia,
to — zdaniem Ricoeura — narracyjna konfiguracja charakteryzuje tekst jako dzie-
to literackie. Ma ona postaé¢ watku dramatycznego lub fabuty,® ktére w Poety-
ce Arystotelesa okre$lone sa terminem mythos.?” Okresla on nie tyle strukturg
opowiadania w sensie statycznym, ile caly dynamiczny proces tworzenia opo-
wiadania z réznych, pojedynczych i czgsto przypadkowych wydarzen, zamie-
rzen i okoliczno$ci, dzigki ktdremu przeksztalcaja si¢ one w zrozumiata i1 da-
jaca si¢ $ledzi¢ historig. Watek dramatyczny w swojej zdolnosci konfiguracyj-
nej sprawia, ze poszczegdlne wydarzenia z odizolowanych i nie powiazanych
ze sobg cpizoddw zaczynaja tworzy¢ pewna znaczaca calo$¢ w stopniu, w ja-
kim przyczyniaja si¢ do rozwoju opowiadania. Dokonuje si¢ to za pomoca
myslowego aktu, w ktérym caty watek dramatyczny daje sig¢ uchwyci¢ w jed-
nej, wiodacej ,,mysli”, bgdacej niczym innym, jak glownym ,motywem” lub
»tematem” opowiadania.?® Nie mozna nim zastapi¢ opowiadania, gdyz przestaje
ono by¢ zrozumiale, jesli nie wynika z uprzednio opowiedzianej historii. Kon-
figuracja watku dramatycznego wpisuje w nieokreslone nastgpstwo wydarzen
sens zakonczenia, tj. pewien koncowy moment, z perspektywy ktérego opowia-
danie moze by¢ widziane jako calo$¢. Motyw lub temat nie jest jednak obecny
1 rozpoznawalny we wszystkich czg§ciach opowiadania w jednakowym stopniu.
Podlega on procesowi rozwoju od zawigzania watku w poczatku opowiadania
poprzez jego moment przefomowy w $rodku, zdefiniowany przez Arystotelesa
jako peripeteia 1 anagnorisis, az po jego rozwiazanie w zakonczeniu opowia-
dania. Tak rozwijajacy si¢ temat opowiadania pozwala ,,$ledzi¢” jego watek,
umozliwiajac rozumienie poszczegolnych epizodéw jako kolejnych etapdw,
prowadzacych do jego rozwiazania na koncu opowiadania. Z takiego wilasnie
rozumienia wylania si¢ nowa jako$¢ czasu.”? W akcie kompozycji opowiada-
nia dokonuje si¢ przejécie od nieokreslonego nastgpstwa wydarzen w ich nar-
racyjna konfiguracjg, noszaca znamiona znaczacej cato$ci, uksztattowancj
w oparciu o dramatyczny rozwdj gtéwnego tematu.*

3. Opowiadanie w odbiorze czytelnika

Konfiguracja narracyjna, majaca posta¢ watku dramatycznego, wedtug kto-
rego rozwija si¢ opowiadanie, nie jest koncowym momentem hermeneutycznych
rozwazan P. Ricoeura. Jest on wierny tradycyjnej zasadzie, wedle ktorej wszelka
literatura, a zwlaszcza o charakterze narracyjnym, ma $cisty zwiazek z zyciem
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i ostatecznie realizuje si¢ w zyciu swoich czytelnikéw.>! Dlatego obok ars com-
prehendi i ars explicandi, okre$lajacych przejscie od zycia do tekstu, umiesz-
cza on ars applicandi, ktore zakre$la druga czg§¢ hermeneutycznego tuku: od
tekstu do zycia.®> Wskazuje on na zdolno$¢ wptywania na czytelnika i przeobra-
zania jego zycia, ktdra posiada literatura. Elementem kluczowym jest tutaj po-
jecie tozsamosci osobowej, ktéra w wyniku oddziatywania opowiadania zyskuje
ksztalt tozsamosci narracyjnej,® tzn. tozsamosci okreslonej nie tyle za pomo-
ca szeregu przymiotnikow, majacych na celu przypisanie podmiotowi pewnych
szczegblnych cech charakteru. Jest to raczej tozsamo$¢ zdefiniowana poprzez
opowiadanie. To wiasnie ze §ledzenia fabuly opowiadania wytania si¢ podmiot.

3.1. Struktura opowiadania a tozsamos$¢ narracyjna

Ricoeur odwotuje si¢ do Wyznan Augustyna jako przyktadu duchowe;j auto-
biografii — opowiadania, w ktérym objawia sig tozsamos$é osobowa.** Dwa pojg-
cia odgrywaja tutaj szczegdlna rolg: intentio animi, wyrazajaca wysitek odnale-
zienia siebie takiego, jakim sig¢ jest naprawdg, oraz distentio animi, okreslajaca
doswiadczenie rozproszenia, ktore stanowi nieustanne zagrozenie dla tozsamo-
§ci.’ Doczesno$¢ przezywana jako do$wiadczenie rozproszenia przyjmuje
u Augustyna postac czterech ,,syntetycznych obrazéw”: pojgcie rozktadu taczy
si¢ z obrazami spustoszenia, zapadania sig, niespelnionego celu az po skrajna bie-
dg; kategoria agonii przywotuje widok czuwania przy zmartym, choroby i stabo-
$ci, starzenia si¢ 1 bezptodnosci; z wygnaniem taczy sig obraz zestania, podatno-
$ci na zranienie, btadzenia i tgsknoty; wreszcie temat nocy rzadzi obrazami ciem-
nosci, §lepoty i niezrozumienia.* Okre§lajg one obszary ludzkiego doswiadcze-
nia, naznaczone niemoznoscia odzyskania tozsamos$ci osobowej, wskazujac za-
razem, ze na zadnej innej drodze nie moze si¢ to dokonaé, jak tylko przez posred-
nictwo tozsamosci narracyjnej ksztaltowanej przez opowiadanie.

Doswiadczenie rozproszenia stanowi zbidr historii sthumionych, jeszcze nie
opowiedzianych, historii, ktore nam si¢ przydarzyly, w ktore zostaliSmy uwi-
kiani, a w ktorych zagubiliémy siebie. Tworza one wiasciwie nasza prehisto-
rig — tlo, ktére moze nam pomoéc zrozumieé, wyjasni¢ i w koncu odnalezé
siebie w momencie, kiedy zaczniemy opowiada¢ nasza wilasna historig,
w ktérej sami stajemy si¢ narratorem. Do$wiadczenie rozproszenia oznacza nie
tylko niezdolno$¢ i nieumiejgtnos¢ opowiadania, ale rowniez brak tozsamosci
osobowej 1 wynikajacej z niej podstawowe) jednosci, dzigki ktorej cztowiek
moze zy¢ i dziala¢ jako §wiadoma i odpowiedzialna osoba. Wewngtrzne do-
$wiadczenie rozproszenia odpowiada tutaj epizodyczno$ci zewngtrznych sytu-
acji i wydarzen skladajacych si¢ na nasze zycie, ktérym — w ich przypadko-
wosci 1 wzajemnej sprzecznoéci — brak spajajacej formuly (tematu), nadaja-
cej zyciu sens jednosci.
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Dopiero w spotkaniu z tekstem, poddajac si¢ jego wptywowi, nie tylko za-
czynamy si¢ uczy¢ opowiadac, ale réwniez przezywacé nasze zycie nie jako zbior
nie powiazanych ze soba, chaotycznych i przypadkowych epizodow, lecz jako
pewna ukierunkowang historig, ktorej dynamika okreslona jest przez wewngtrzng
strukture watku dramatycznego.’” W procesie opowiadania naszej wiasnej histo-
rii wylania si¢ jej podmiot, ktory przyjmuje ksztatt odzyskanej tozsamosci oso-
bowej. Opowiadana historia zycia staje wtedy w miejsce osoby, zastepuje ja
i reprezentuje, bedac narracyjna odpowiedzia na pytanie: ,.kim jestem”.

Zdaniem Ricoeura, wiaénie w konfiguracyjnej zdolnosci dzieta literackie-
go tkwi sita umozliwiajaca przemiang naszego do$wiadczenia, sita, dzigki ktorej
opowiadanie projektuje i tworzy $wiat, warunkujacy nasz nowy sposob bycia.*

3.2. Teoria czytania (theory of reading)

W obszernej i szczegdtowo opracowanej przez Ricoeura teorii czytania*
istotne dla naszych rozwazan sa te jej elementy, dzigki ktorym akt czytania staje
si¢ procesem przyswajania znaczenia tekstu.*' Cala dynamiczna sita konfigu-
racji tekstu pozostaje niespetniona, jakby w zawieszeniu, dopoki nie urzeczy-
wistni sig w procesie czytania. Dopiero jednak efekt czytania, wyrazajacy sig
w skutecznym dziataniu, doprowadza do konca trzeci element tuku hermeneu-
tycznego, mianowicie moment zastosowania. Wtedy to konfiguracja tekstu prze-
ksztalca sie w refiguracje, dokonujaca si¢ w zyciu czytelnika.”

Akt czytania jest procesem, a wigc wymaga czasu. Wynika to z definicji
tekstu, ktorego cato$ci nie da si¢ uchwyci¢ ani zrozumie¢ w jednym momen-
cie. Podobnie jest z zyciem, z ludzkim losem, ktoérego zrozumienie mozliwe jest
dopiero wtedy, kiedy wraz z jego koncem, otrzymuje ono charakter pewnej
catoéci. Dlatego Ricoeur wprowadza tutaj ide¢ wedrujqcego punktu widzenia,
zapozyczong od Wolfganga Isera,* ktora wynika z faktu, iz akt czytania wymaga
okreslonego czasu. ,,Umieszczajac siebie wewnatrz literackiego tekstu, wedru-
jemy razem z nim w miarg postepu naszego czytania”.* Na kazdym etapie pro-
cesu czytania wystgpuje wzajemne oddziatywanie pomigdzy oczekiwaniami
i pamieciq, ktére podlegaja nieustannym modyfikacjom i przeobrazeniom.*
Oczekiwania i pamigé, budzace si¢ w czytelniku i przeksztalcajace si¢ w trak-
cie czytania, okreslaja sposob recepcji tekstu, ktory obejmuje wszystkie trzy fazy
hermeneutycznego tuku.*

Pierwszy etap, nazwany przez Ricoeura pierwszym lub niewinnym odczy-
taniem, odpowiada fazie prefiguracji i wyraza si¢ w pierwszym, bezposrednim
rozumieniu struktury opowiadania, uksztaltowanej przez watek dramatyczny —
rozumieniu, ktére wynika z wlasnych oczekiwan czytelnika wobec tekstu, zro-
dzonych z jego aktualnego kontekstu kulturowego i konkretnej sytuacji histo-
ryczne;.
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Drugie odczytanie odbywa sig juz z pewnego dystansu, cho¢ w dalszym
ciagu wewnatrz horyzontu bezposredniego rozumienia. Ma ono charakter kry-
tyczny, poniewaz stanowi weryfikacje pierwszego odczytania. Wywotuje bo-
wiem oczekiwania wobec znaczenia tekstu, ktore nie zostaty spetnione podczas
pierwszego odczytania, wpisujac je w logikg pytan i odpowiedzi. Mimo ze roz-
jasnia rozumienie znaczenia tekstu, to jednak pociaga za soba wybor jednej
z wielu jego interpretacji, stajac si¢ odczytaniem czg$ciowym.

Tutaj wkracza trzecie odczytanie, majace podwojny aspekt. Z jednej stro-
ny rzadzi si¢ ono pytaniem o historyczny horyzont warunkujacy powstanie
1 oddziatywanie tekstu, uzalezniajac dwa pierwsze odczytania od historyczne;]
rekonstrukcji dziela, przyznajac zarazem metodom historyczno-filologicznym
zadanie weryfikacji rozumienia. Z drugiej strony pozostaje ono pod kontrola
wlasciwego hermeneutycznego pytania — ,,co tekst mowi do mnie” oraz ,,jaka
jest moja odpowiedz” na wezwanie skierowane do mnie ze strony tekstu? Stad
to trzecie ,historyczne” odczytanie, kierowane oczekiwaniami pierwszego
1 pytaniami drugiego, sytuuje czytelnika pomigdzy przesztym horyzontem dzieta
i obecnym horyzontem czytania.”’ ,,Pozwala ono na nieustanna kontemplacj¢
struktury dzieta i jego oddzialywania na aktualnego czytelnika”,”® chroniac go
zarazem przed subiektywizmem pierwszego i drugiego odczytania.”

Wszystkie trzy etapy, wyodrgbnione w procesie czytania, oddziatuja w dwo-
jaki spos6b na zycie czytelnika. Podjgcie wysitku czytania przerywa jego po-
wszednie do$wiadczenie, po to jednak, aby go wezwa¢ do dalszego dziatania.*
Proces czytania stwarza estetyczny dystans pomigdzy codziennym Zyciem czy-
telnika a projektem nowego $wiata, ktéry wylania sig z tekstu.’! Otwiera on
przed nim mozliwo$¢ nowego sposobu urzeczywistnienia siebie i nowego ukie-
runkowania catos$ci zycia.

II. Ricoeura teoria opowiadania w Instrukcji Papieskiej Komisji Biblijnej

Instrukcja dokonuje zasadniczej zmiany w zakresie samego pojecia ,,herme-
neutyka”. Zrywa z jej zawgzonym rozumieniem, sprowadzajacym sig¢ do teo-
retycznej refleksji nad znaczeniem.’? Hermeneutyka biblijna w tym tradycyjnym
ujgeiu obejmowata trzy dziedziny: noematyke — zajmujaca si¢ sensem Pisma
Swigtego i jego rodzajami, heurystyke — okre$lajaca reguly jego odnajdywania
oraz proforystyke — traktujaca o sposobach jego wyktadu.’® Instrukcja odcho-
dzi catkowicie od takiego schematu hermeneutyki biblijnej 1 poszerza jej rozu-
mienie w kierunku teorii interpretacji, wypracowanej przez wspolczesna her-
meneutyke filozoficzna.* Akceptuje w catosci Ricoeurowska definicje herme-
neutyki biblijnej jako dyscypliny bedacej czgs$cia hermeneutyki ogolnej, maja-
cej zastosowanie w interpretacji kazdego tekstu, zachowujacej jednak swoj spe-
cyficzny charakter ze wzglgdu na wyjatkowy przedmiot, ktérym si¢ zajmuje.*
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Cata druga czg$¢ Instrukcji, zatytutowana Problemy hermeneutyczne odwotu-
je sig¢ do zasad interpretacji wypracowanych przez Ricoeura. Naleza do nich
zaréwno pojecia dystansu 1 autonomii tekstu, jak i aktualizacji jego znaczenia
w zyciu czytelnikéw.

1. Pojgcie dystansu i autonomia tekstu

Wigkszos§¢ wspolczesnych teorii interpretac)i jest zorientowana na tekst.
Natomiast cata dotychczasowa tradycja hermeneutyczna na pierwszym miejscu
stawiata autora. W procesie interpretacji Pisma Swigtego chodzito bowiem
przede wszystkim o odkrycie intencji autora, o to, co mial na mysli uzywajac
takich lub innych sformutowan.

Obserwowane w Instrukcji przesunigcie akcentu z autora na tekst jest wy-
razem odkrycia tekstu i interpretacji jako kategorii teologicznej refleks)i.¢ Zgod-
nic z rozwijajaca si¢ w ostatnich latach teoriq tekstualnosci, dokument Papie-
skiej Komisji Biblijnej podkresla, ze ludzka mowa osiaga zupeinie nowy sta-
tus w momencie, gdy zostaje wyrazona w pi$mie.’’ Tekstualno$¢ zatem wyra-
Za sig nie tylko w swoistej autonomii tekstu, wynikajacej z podwojnego dystansu
zaréwno w stosunku do autora jak i jego czytelnikow. Polega ona réwniez na
uznaniu tekstu za podstawowa jednostke interpretacji, a co za tym idzie, i teo-
logicznej wypowiedzi.

Egzegeza, a do pewnego stopnia i teologia systematyczna, ignorowata do-
tychczas tekst jako znaczaca cato$é. Koncentrowano sig raczej na pojegciach lub
pojedynczych zdaniach, izolujac je ze struktury perykop i kanonicznego ukfa-
du ksiag, przypisujac im zarazem range $wiadkow teologicznej prawdy.*® Usta-
lenie tzw. sensu wyrazowego poszczegoélnych termindw, czym w gldwnej mie-
rze zajmowala si¢ egzegeza o nastawieniu historyczno-krytycznym, nie daje
jeszcze znaczenia calego tekstu. Podobnie, sens tekstu jest zawsze czym$ wig-
cej niz suma znaczen pojedynczych termindéw lub wyrazen.”® Zamiast wigc tra-
dycyjnego sformutowania ,,zrozumie¢ intencjg autora”, Instrukcja méwi o ,,zro-
zumieniu tekstu” w jego literackiej strukturze oraz w jego literacko-historycz-
nym kontekscie.

Tekstualno$¢ zawiera si¢ takze w zdolnosci tekstu do przeobrazania swo-
ich czytelnikéw. Znaczenie bowiem tekstu zostaje w pelni uchwycone tylko
wtedy, gdy jest zaktualizowane w ich zyciu. Tekstualno$¢ sprawia rowniez, ze
tekst jest otwarty wobec nowych znaczen, ktore zostaja do niego dodane w pro-
cesie reinterpretacji (relektury). Stad tez pojgcie znaczenia tekstu w znacznym
stopniu zostaje poszerzone. Obejmuje nie tylko sens tekstu jako takiego, ale
rowniez jego znaczenie dla jego aktualnych lub przysztych czytelnikéw — zna-
czenie, czgsto pomijane w metodach historyczno-krytycznych. Podstawowa
funkcja tekstu wyraza si¢ zatem w akcie komunikacji,® dlatego tez jego zna-
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czenie ma zawsze ,,dynamiczny” charakter. Nie moze ono by¢ zamknigte przez
zbyt rygorystyczne powiazanie go z okreslonymi warunkami historycznymi, do
czego niefortunnie prowadzita egzegeza historyczno-krytyczna. Wedtug Instruk-
¢ji nalezy raczej probowaé okresli¢ ,kierunek my$li” wyrazonej przez tekst,
daleki od ograniczania jego znaczenia, otwarty natomiast na mozliwe jego po-
szerzenia o nowe konteksty, wynikajace z procesu jego aktualizacji w zyciu
czytelnikow.

2. Teoria opowiadania i jej zastosowanie w egzegezie biblijnej

Znaczenie tekstu, zgodnie ze wspolczesna hermeneutyka, uwarunkowane
jest jego rodzajem literackim, ktory za pomoca pewnych schematdéw organizuje
jego wewngtrzng strukturg. Rodzaje literackie tekstu daja si¢ wyr6ézni¢ i po
czesci sklasyfikowaé w oparciu o ich podstawowa funkcjg w procesie komu-
nikacji. Rozpoznanie i zdefiniowanie rodzaju literackiego tekstu jest szczegol-
nie istotne dla potencjalnego czytelnika. Przez swoja konwencjonalno$¢ sytu-
uje go w jego semantycznym kontek$cie, umozliwiajac mu w ten sposob prze-
zwycigzenie pierwotnego dystansu oddzielajacego go od tekstu.®! Podstawowa
funkcja tekstu w procesie komunikacji wyraza si¢ za pomoca réznych strate-
gii, ktore jako odmienne typy przedstawiania stanowia glowne zasady tekstu-
alizacji, czyli nadawania tekstom okre$lonej struktury literackiej, bgdacej klu-
czem dla ich zrozumienia i przyswojenia ich znaczenia.®

Lingwistyka tekstualna wyrdznia cztery glowne strategie lub typy przedsta-
wiania, oparte na nastgpujacych czynnoéciach: opowiadaé, dowodzié, opisywac,
pouczaé.® Wszystkie cztery strategie wystgpuja w tekécie Pisma Swigtego, choé
jako cato$¢ w sensie kanonicznym miesci si¢ ono w kategorii opowiadania.
W czgsci poswigeconej hermeneutyce Instrukcja tak definiuje naturg opowiada-
nia: ,,Jesli chodzi o opowiadanie (story), to sens dostowny (literal sense) nie-
koniecznie implikuje przekonanie, ze opowiadane fakty rzeczywiscie dokona-
ty sig, gdyz opowiadanie nie musi wcale naleze¢ do gatunku historii, lecz moze
by¢ dzietem wykorzystujacej wyobraznig fikcji (a work of imaginative fic-
tion).”® Tak wigc, zgodnie z Ricoeurowska teorig opowiadania, /ntrukcja uznaje
obecno$é¢ elementoéw fikcyjnych jako nalezacych do samej natury opowiadania.
Analiza narracyjna jest zatem wedtug Instrukcji ta wlasnie metoda, ktéra umoz-
liwia rozumienie i przekazywanie biblijnego or¢dzia w sposéb odpowiadajacy
formie opowiadania i osobistego §wiadectwa. Scisly zwiazek opowiadania i oso-
bistego $wiadectwa, nalezacy do samej istoty Pisma Swictego, ukazany zostat
najpierw w Ricocurowskiej hermeneutyce §wiadectwa®, przyjmujac w pdzniej-
szym rozwoju jego mysli ksztalt tozsamosci narracyjnej.%

Instrukcja podkresla, ze cate Pismo Swicte, majac za tre$¢ historig zbawie-
nia, stanowi jedno wielkie opowiadanie, i jako takie musi by¢ czytane, rozu-
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miane 1 przyswajane. Stad postuluje potrzebg opowiadania historii zbawienia
(aspekt informacyjny), jak réwniez opowiadania wiasnej historii zycia w $wietle
historii zbawienia (aspekt performatywny). Celem tej podwdjnej potrzeby opo-
wiadania jest uksztattowanie w czytelniku nowej tozsamosci, majacej charak-
ter narracyjny, i rozwijajacej si¢ w kierunku nowego sposobu bycia w $wiecie
—nowego cztowieka, nowego stworzenia. Tym samym analiza narracyjna trak-
tuje tekst nie jako ,,0kno” (window), dajace wglad w taki lub inny okres histo-
rii, ale raczej jako ,,lustro” (mirror), projektujace przed czytelnikiem pewien
obraz — narracyjny $wiat, ktéry ma moc i wladz¢ oddzialywania i przeobraza-
nia jego zycia.

3. Aktualizacja

Instrukcja nie poprzestaje na oméwieniu i dokonaniu oceny najnowszych
metod interpretacji. Zajmuje si¢ rowniez, tak wazna dla katolickiej interpre-
tacji, aktualizacja Pisma Swigtego, uznajac w niej ostatni etap procesu herme-
neutycznego, ktérego celem jest przyswojenie znaczenia tekstu przez jego czy-
telnikow. Aktualizacja nie jest zatem akomodacja, czyli przystosowaniem sensu
biblijnego do nowej sytuacji historycznej adresatow Pisma Swigtego, o ktorej
traktowata proforystyka.” Akomodacja jest tutaj czym$ zewnetrznym i doda-
nym do samego procesu interpretacji.® Wedlug Instrukcji natomiast aktuali-
zacja jest mozliwa ze wzgledu na bogactwo i gigbig¢ znaczenia zawartego
w tek$cie biblijnym, ktore nadaja mu charakter uniwersalny, odnoszacy go do
wszystkich czasow i kultur. Jest ona réwniez konieczna i zaktada zastosowa-
nie okreslonych procedur hermeneutycznych, majacych na celu wyjscie poza
konkretne uwarunkowania historyczne tekstu, aby odstoni¢ jego znaczenie
dzisiejszym czytelnikom, wyrazone dzisiejszym jgzykiem w odniesieniu do
aktualnych okoliczno$ci ich zycia. Aktualizacja jest wigc ukoronowaniem
calego przedsigwzigcia hermeneutycznego, ktérego zadanie polega na prze-
obrazeniu czytelnika. Jednocze$nie jest ona procesem, w ktérym to nie tyle
czytelnik dominuje nad tekstem, usitujac odnalez¢ jego sens i zastosowaé go
w swoim zyciu, ile to wlasnie sam tekst dokonuje przemiany czytelnika. Pro-
ces przyswajania znaczenia tekstu rozpoczyna si¢ w momencie, gdy uswiada-
mia on sobie wlasng sytuacj¢ egzystencjalng. Aktualizacja zatem nie polega
na praktycznym urzeczywistnianiu znaczenia tekstu, raczej tekst mowi cos
o czytelniku — co$, czego on przedtem nie wiedziat o sobie. Sens Pisma Swie-
tego objawia si¢ czytelnikowi w tej samej chwili, w ktorej przyjmuje on te
nowa prawd¢ o samym sobie. W procesie aktualizacji odbywa si¢ wigc nie-
ustanny dialog pomigdzy sytuacja egzystencjalng czytelnika a znaczeniem tek-
stu biblijnego — dialog, ktéry sprawia stapianie si¢ horyzontéw §wiata czytel-
nika i §wiata tekstu.
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Zgodnie z tymi zatozeniami Instrukcja, wzorujac si¢ po czgsci na Ricoeu-
rowskiej teorii czytania, wyréznia w procesie aktualizacji trzy etapy: 1) stucha-
nie stowa wewnatrz wlasnej konkretnej sytuacji; 2) wydobycie aspektéw obec-
nej sytuacji, naswietlonych lub postawionych pod znakiem zapytania przez tekst
biblijny; 3) przyswojenie z pelni znaczenia, zawartego w tek$cie biblijnym, tych
elementow, ktdre sa zdolne przeksztatci¢ aktualng sytuacjg czytelnika w nowy
sposob zycia, tworczy i zgodny ze zbawcza wola Boga w Chrystusie.®’
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