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KS. TOMASZ KACZMAREK

»DESCENDIT AD INFEROS” - PRAWDA ZBAWCZA
PRZEKAZYWANA W SZACIE JEZYKA STAROZYTNEGO

Przez sformutowanie ,,Chrystus zstapit do piekiet” (descendit ad inferos)
wyrazana jest prawda wiary nalezaca do depozytu tradycji apostolskiej, ze
Zbawiciel przez ofiarg¢ odkupienia wyzwolit ze stanu oddalenia od Boga zmar-
tych ,,sprawiedliwych” z Narodu Wybranego wyczekujacych na Jego przyj-
$cie, jak tez tych sposrdd innych ludéw, ktorzy kierowali sig¢ Swiatlem
sumienia na drogach szukania Boga i oddania Mu chwaty. Wedlug Katechi-
zmu Kosciota katolickiego ,,zstapienie do piekiet jest catkowitym wypelnie-
niem ewangelicznego gloszenia zbawienia. Jest ostateczna faza mesjanskiego
postania Jezusa, faza skondensowana w czasie, ale ogromnie szeroka w swym
rzeczywistym znaczeniu rozciagnigcia odkupienczego dzieta na wszystkich
ludzi wszystkich czasoéw i wszystkich miejsc, aby wszyscy ci, ktdrzy sa zba-
wieni, stali sie uczestnikami Odkupienia” (KKK 634).

Na sformutowaniu tego artykutu wiary zaciazyl zasob pojg¢ jezyka sta-
rozytnego, bardzo mocno zdeterminowanych starozytna kosmologia, tak se-
micka jak i grecko-rzymska. W wigkszosci stracily one swa aktualnos¢.
Zrozumiale jest przeto, ze zachowanie tych pojg¢ w sformutowaniu prawdy
wiary oraz przekazywanie ich w takiej formie kolejnym stuleciom moze po-
wodowa¢é niejasnosci. W tym przypadku kwestia jest tym bardziej nabrzmiata,
poniewaz w aktualnej polskiej wersji Sktadu Apostolskiego uzywany jest do
dzi$ termin przejety z jezyka staropolskiego: ,,piekta”, ,zstapit do piekiel”.
Termin ten za$ nie jest jednoznacznie pojmowany w potocznym odbiorze.
Zgodnie z etymologia, stowo to przywotywato na mysl miejsce fizycznego
cierpienia, powodowanego przez palenie, trawienie przez ogien.' Z tego
wzgledu wspotczesny polski jezyk teologiczny przychyla si¢ do stosowania
innego terminu — ,,otchtan”, ktérym fatwiej jest odda¢ nie tyle miejsce fizycz-
ne, co raczej sam stan oddalenia zmartych od Boga.

Stosownym jest przeto przyblizenie tej prawdy, siggajac do zrodet sta-
rozytnych, $rodowiska, w jakim krystalizowato si¢ jej rozumienie, po to,
by ukazaé szerzej bogate tresci teologiczne, jakie sig z nig acza.
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1. Kwestia terminologii i Zrédet

Kluczowym terminem w podejmowanej problematyce wydaje sig by¢
stowo inferi, w thumaczeniu dostownym ,,miejsca nizsze”, a w dalszym roz-
winigciu ,miejsce przebywania zmartych”. Lacinskie inferi bylo odpowied-
nikiem greckiego hade, hebrajskiego szeol, czy jeszcze wcze$niejszego,
w kulturze mezopotamskiej, arallu. Wedhug ogélnie podzielanej starozytnej
kosmologii, gdzie ziemia widziana jest jako miejsce egzystencji czlowieka,
szeol stanowi $wiat podziemny, w przeciwienstwie do ,niebios” — miejsca
przebywania Boga. Pojmowane jest ono w kategoriach materialnych, jako
miejsce fizyczne zlokalizowane we wngtrzu ziemi. W odrdznieniu od religii
poganskich, autorzy Starego Testamentu nie przypisuja temu miejscu zadne-
go wydzwigku o charakterze pozytywnym. Nie ma tam bostw podziemnych
ani jakiej$ ,,zaplaty” za zycie ziemskie. Przyjmuje sig, ze zmarli przebywaja
tam w rownym dla wszystkich stanie (por.: 1z 14, 9-11; Ez 32, 18-32). Jest
to zycie ,,w mrokach”, ograniczone, w prochu ciemnos$ci, pozostawione na
niszczenie, w oddaleniu od Oblicza Bozego, ktérego nie moga ani widzie¢,
ani oddawaé¢ Mu chwaty (por.: Ps 115, 17; 6, 6; 1z 38, 18). Sa w krainie, skad
nie ma powrotu (por. Jb 16, 22), w zapomnieniu i zagubieniu (por. Ps 88,
12-13). Taki negatywny obraz owego ,,miejsca zmartych” przetrwat w Starym
Testamencie dopoki nie wykrystalizowata si¢ w §wiadomosci narodu izrael-
skiego idea nagrody pozaziemskiej, taczacej si¢ z wizja zmartwychwstania
1 nie$miertelnos$ci (por.: Dn 12, 1-3; Mdr 3, 1-8; 6, 18). W rozwoju mysli ob-
jawionej bedzie ono teraz postrzegane jako miejsce kary, ale jednoczesnie jako
miejsce wyczekiwania na nagrodeg. Caly czas jednak bedzie pojmowane na
sposOb materialny, jako fizyczna przestrzen udreki nieSmiertelnej duszy.?

Problematyka losu zmartych ,,sprawiedliwych” Starego Testamentu, ich
»dostgpu” do daru zbawienia, byla bardzo zywo odczuwana od samego po-
czatku chrzescijanstwa. Chodzito przeciez o spojrzenie na ostateczny los sa-
mych protagonistow 1 uczestnikow historii Bozego wybrania — Patriarchéw
1 Prorokéw, dla ktorych sensem istnienia bylo przygotowanie Narodu Wybra-
nego na przyjgcie Bozego daru zbawienia. Liczne teksty z Nowego Testamen-
tu $wiadcza, Ze temat ten jest obecny w nauczaniu apostolskim. Chrystus
zstapit do otchtani §mierci (por.: Rz 10, 7; Ef 4, 9), aby umarli ustyszeli ,,glos
Syna Bozego, i ci, ktérzy ustysza, by zyli” (J 5, 25). Jezus, ,,dawca zycia”
(Dz 3, 15), przez $mier¢ pokonat tego, ,.ktory dzierzy wiadze nad $miercia,
to jest diabta”, i wyzwolit ,,tych wszystkich, ktorzy cale zycie przez bojazn
$mierci podlegli byli niewoli” (Hbr 2, 14-15). Od tej chwili Chrystus Zmar-
twychwstaly ma , klucze §mieci i otchtani” (Ap 1, 18), a na imig Jezusa ,,zgina
sig¢ kazde kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych” (Flp 2, 10)
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(por. KKK 635). Jest zrozumiatym, ze ten temat przepowiadania apostolskiego
znajdowat szczegdlny oddzwigk posrod chrzescijan wywodzacych sig z juda-
izmu. Faktycznie, w tym §rodowisku zostat rozbudowany najbardziej 1 w nim
dokonat sig¢ jego rozwdj dogmatyczny, co przyjgte zostalo pézniej powszech-
nie i wprowadzone jako integralna cz¢$¢ do Symbolu Apostolskiego.?

Zeby zrozumieé blizej, jakie tresci tacza sig z ta prawda, nieodzownym
jest zatem siggniecie do Srodowisk chrzescijan wywodzacych si¢ z judaizmu,
w jakich zostatla ona sformulowana, okres$lanych dzi§ juz powszechnie
jako judeochrzescijanstwo. Krggi te wywarly bardzo silny wplyw na zasad-
nicze linie mysli teologicznej trzech pierwszych wiekow chrzescijanstwa.
Bylo to zjawisko naturalne w Kosciele, ktéry rozwijal sig niezaleznie od
swego oblicza judaistycznego, greckiego i tacinskiego wedtug dwoch linii,
okreslanych jeszcze w IV w. jako ecclesia judaeorum oraz ecclesia ex genti-
libus. Elementy wyniesione z tradycji starotestamentalnej, mentalnosci reli-
gijnej, sita rzeczy rzutowaly na interpretacj¢ chrzescijanstwa. Te elementy sa
bardzo czytelne w literaturze trzech pierwszych wiekow, tak greckiej jak ta-
cinskiej. Byla to specyficzna kategoria mys$lenia chrzescijanstwa starozytne-
go. Obok tekstow Ojcéw Apostolskich mysl ta wyrazala sig zwlaszcza
w bogatej literaturze apokryficznej: ewangeliach, aktach, listach czy okolicz-
nosciowych homiliach.

Siggajac do zrodet formutowania mysli o zstapieniu Chrystusa do ot-
chtani, beda brane pod uwage jedynie teksty judeochrzescijanskie ortodok-
syjne, pomijajac inne, bardzo liczne, a wywodzace si¢ z grup pozostajacych
w opozycji do Kosciota apostolskiego, srodowisk czy sekt judeochrzesci-
janskich, jak cho¢by Ebionitow, Elkasaitéw, Nazarejczykow czy tez zblizo-
nych do kierunkéw gnostyckich.*

2. Zrédla judeochrzescijanskie

Pierwszym tekstem z literatury judeochrzescijanskiej, w ktorym pojawia
si¢ temat zstapienia do otchtani, jest Ewangelia Piotra, tekst apokryficzny
z potowy II w., powstaly w srodowisku syryjskim. Opowiada on o wydarze-
niach od umycia rak przez Pifata az do ukazania si¢ Zmartwychwstatego nad
Jeziorem Tyberiadzkim, eksponujac szczegoélnie elementy nadzwyczajnosci,
splendoru dziatania zbawczego.® Po przedstawieniu Zmartwychwstania ko-
lejno rysowana jest tam wizja postaci wynurzajacych si¢ z grobu i wstgpuja-
cych do nieba. Dat si¢ wtedy stysze¢ glos: ,,Czy dokonates ogloszenia
pograzonym we $nie?”.% Zwrot ten pojawia si¢ w analogicznym kontekScie,
jak w ewangelii Mateusza (27, 52), gdzie mowi si¢ 0 wyjsciu z grobow ,,spra-
wiedliwych” Starego Przymierza w momencie $mierci Chrystusa. Wyszli oni
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z ,,szeolu”. Wspomniany tekst apokryfu mowi o ,,gloszeniu” (keryssein) Chry-
stusa, zwiastowaniu ,,Swigtym” Starego Testamentu uwolnienia.” Mamy tu do
czynienia ze staroZytnym tematem, ktory pozostanie istotnym przy zstapieniu
do otchiani. Problemem teologicznym, na ktéry autor daje odpowiedz, jest los
sprawiedliwych, zmartych przed przyjsciem Chrystusa. Zrozumiale jest, ze
musiat on najbardziej interesowaé wlasnie chrzeécijan wywodzacych sig
z judaizmu. Mamy tu do czynienia z pierwszymi przemys$leniami wspdlnot
chrzedcijanskich nad zasiggiem zbawienia dokonanego przez Chrystusa uje-
tymi w kategoriach obrazowo-kosmologicznych.®

Z Ewangeliq Piotra nalezatoby zestawi¢ paralelne $wiadectwo siggaja-
ce do najstarszego nauczania Kosciota, jakie przytoczyl $w. Ireneusz
w IV ksigdze Adversus haereses. Jest to obszemiejsza wypowiedZz pewne-
go prezbitera, ucznia Apostotow.’ Tenze prezbiter przekazatl, ze ,,Pan zsta-
pit do miejsc podziemnych, aby réwniez tam oglosi¢ (evangelizantem) swoje
przyjscie. Odpuszczenie grzechow udzielone jest tym, ktérzy wierzg”. Jest
to przeto ogloszenie zbawienia zmartym. Tekst dodatkowo uscisla, ze owi
»wierzacy” sa ludZzmi, ktérzy wyczekiwali zbawienia i ztozyli swa nadziejg
w Bogu, tj. ,,sprawiedliwi” Starego Przymierza.'’

Z tekstow mowiacych o zstapieniu do otchlani kolejno na uwagg zastu-
guje fragment okre$lany jako Apokryf Jeremiasza, cieszacy sig szczegblnym
uznaniem pierwszych Ojcow KoSciola. Justyn wiaczyt go do swoich wywo-
déw w Dialogu z Zydem Tryfonem."' Podobnie siega do niego kilkakrotnie
Ireneusza w Adversus haereseses i w Demonstratio apostolica.'? Tekst ten
przedstawia si¢ nastgpujaco: ,,Pan, Bég, nie zapomnial o swoich zmartych,
$wigtych Izraela, ktorzy zasngli w blocie ziemi. Zstapit do nich, aby im zwia-
stowaé dobra nowing, ktora im przynidst”. Nie podlega zadnej watpliwos$ci
chrzesécijanskie pochodzenie tegoz tekstu, przekazywanego z duzym piety-
zmem przez najstarszych autoré6w. Jest on kolejnym $wiadectwem szukania
odpowiedzi tych Srodowisk na pytanie o los ,,§wigtych” Izraela: Patriarchéw,
Prorokéw i innych ,sprawiedliwych”. Mozna by dostrzega¢ tu réwniez tro-
ske autora o precyzowanie topograficzne tegoz zstapienia. W dalszym miej-
scu bedzie on uzupetnial, ze sa to najwigksze glegbiny ziemi. Tekst ten od
strony doktryny jest o tyle wazny, Ze po raz pierwszy ukazuje wizjg, w ktorej
celem zstgpienia Chrystusa do otchlani jest aktualne wyzwolenie sprawied-
liwych, a nie ogloszenie przysztego wyzwolenia. W niektérych najstarszych
tekstach chrzescijanskich podejmujacych mysl o ogloszeniu przez ,,zstgpuja-
cego” Chrystusa wyzwolenia zmarlym, bgdzie pojawial sig jeszcze watek
o wyprowadzeniu zmartych z grobéw, jak np. w liscie Ignacego, biskupa An-
tiochii, do Magnezjan.” Przy idei ,,descensus ad inferos” gtéwnym jednak
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elementem pozostaje zawsze ogloszenie wyzwolenia zmartym. Z cala pew-
noscia obraz taki uformowany zostat we wspolnotach chrzescijanskich jesz-
cze pod koniec I wieku, skoro Ignacy wiacza go do swoich listéw. Oznacza
t0, ze mozemy mowic o tym okresie, jako o jej terminus ante quem.'*

Pewne nowe elementy w rozwoju czasowym wnosi Pasterz Hermasa,
ktére pozniej w wieku III i IV poszty w kierunku powigzania motywow ,,zsta-
pienia do piekiel” z elementami teologii chrzcielnej: zanurzenie w wodzie
chrzcielnej stanie si¢ symbolicznym odtworzeniem ,,trzydniowego” zstapie-
nia do ,.krainy $mierci”. Chodzi nam tu o dziewiata Przypowies¢ o kamieniach
uzytych do budowli symbolicznej wiezy — Kosciota, ktore wyjete zostalty
z glebin wody, aby otrzymaty ,,piecz¢¢”. Posiadanie tej ,,pieczeci” czyni ich
przydatnymi do uczestniczenia we wznoszeniu budowli Krélestwa Bozego.
Hermas wyjasnia: ,,Apostotowie i Nauczyciele, ktorzy glosili Imig Syna Bo-
zego, gdy zmarli we wierze i mocy Syna Bozego, ogtosili to Imi¢ tym, kto-
rzy wczesniej przed nimi pomarli i dali im pieczg¢é nowej nauki. Zstapili wigc
razem z nimi do wody i znowu z niej wyszli. Oni jednak zywi zstgpowali
1 zywi wychodzili. Patriarchowie, ktdrzy juz byli zmarli, martwi zstgpowali,
a wychodzili zywi. Dzigki nim wlasnie zostali ozywieni i poznali Imig¢ Syna
Bozego, dlatego tez razem z nimi wyszli i razem zostali wiaczeni w budowg
wiezy.[...] Umarli bowiem jako sprawiedliwi i bardzo czysci, tyle tylko, ze nie
mieli owej pieczeci”.!

Charakterystycznym jezykiem symbolu, osadzonym w mentalnos$ci ju-
daistycznej, bardzo typowym dla kregéw odbiorcéw Pasterza, méwi sig teraz
o miejscu zmartych ,sprawiedliwych” jako o glgbinach wod. ,,Wody niz-
sze”, siedlisko dziatania szatana, wrogich czlowiekowi sil ciemnosci, ogar-
niaja miejsce przebywania zmartych pokolen Izraela przed Chrystusem. Tam
niesione jest Imi¢ — moc wyzwalajaca, ofiarowana przez Zbawiciela. Nale-
zy zauwazy¢, ze Apostolowie i Nauczyciele zstgpujac do ,,glebin wod”, idg
tam jako do miejsca, gdzie Jezus przez swoj chrzest juz wczesniej ,,rozbro-
i” moce ciemno$ci. Przez zstapienie bowiem w momencie chrztu do waod
Jordanu, Chrystus jako ,,namaszczony” moca Ducha po raz pierwszy obja-
wit swa moc Boza, $cierajac si¢ z mocami ciemnosci w wodach. ,,Oczy-
$cit” je w ten sposodb z mocy dzialania szatana, dzigki czemu od tej pory
stang si¢ narzedziem u$wiecenia.'s

Na uwagg zasluguje réwniez pojawiajacy si¢ tutaj temat, mowiacy ze
dar wyzwolenia, okreslany jako ,piecz¢é” (sfragis) — w pierwszej potowie
I w. powszechnie identyfikowanej z chrztem — niesiony jest im nie przez
samego Chrystusa, lecz przez Apostotéw i Nauczycieli. Zejscie to ma na
celu dwie sprawy: z jednej strony Apostotowie i Nauczyciele oglaszaja (eke-
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ryksan) zbawienie, z drugiej jednak sprawiaja, Ze jest ono uobecnione,
udzielone poprzez ,pieczgc”, ktéra zostawiaja moca Imienia Bozego. Jest
to ciagle refleksja nad zbawieniem $wigtych Starego Testamentu. W jej
wyniku dochodzi do przekonania o absolutnej konieczno$ci otrzymania
»pieczgel” chrztu, by sta¢ si¢ uczestnikiem owocow ofiary odkupienia.
Apostolom zostala powierzona misja udzielenia chrztu. Skoro jest on ko-
nieczny dla kazdej zbawienia kazdego cztowieka, stad misja Apostoléw musi
dotrze¢ do wszystkich, tym samym i do pograzonych w otchtani $mierci.
Trzeba zatem bylo, zeby i Apostotowie zstapili i ,,do piekiet”. Stad tak
kategorycznie wprowadza si¢ wyjasnienie: ,,Musieli koniecznie wyjs$é
z wody, aby znalez¢ zycie, gdyz nie mogliby inaczej wej§¢ do Krélestwa
Bozego niz odrzucajac $mier¢, jaka bylo ich zycie poprzednie. Otrzymali
zatem 1 ci pieczg¢ Syna Bozego 1 weszli do Bozego Krdlestwa. Dopdki
bowiem czlowiek nie nosi Imienia Syna Bozego, dopéty jest martwy. Kie-
dy za$ otrzyma pieczgé, odrzuca $mieré i przyjmuje zycie. [...] Im réwniez
oznajmiono o pieczgci 1 poshuzyli si¢ nig, aby wejs¢ do Kroélestwa Boze-
go”.!7 Ten nieco zaskakujacy w pierwszym odbiorze tok rozumowania
Hermasa nalezy odczytywaé w owczesnym kontekscie mysli teologicznej,
poszukujacej teologicznych odpowiedzi na konkretne pytania, jakie nurto-
waty owczesnego Srodowiska religijnego.

W literaturze wczesnochrzescijanskiej motyw ten mozna spotkaé jedy-
nie jeszcze u Klemensa Aleksandryjskiego w Stromatach. Mistrz Szkoly
aleksandryjskiej odwotuje sig¢ bezposrednio do tekstu Hermasa, poszerzajac
jedynie krag osob, do ktérych poniesiona jest ,,pieczgt” chrztu na ,spra-
wiedliwych”. Sa nimi ludzie mili Bogu, wywodzacy si¢ takze sposrdd in-
nych narodéw zyjacych w czasie jeszcze przed nadaniem Prawa, jak i po
jego nadaniu.'®

W powyzszych wypowiedziach widzimy tendencj¢ taczenia tematu zsta-
pienia do otchtani z wydarzeniem chrztu. ,,Zstapienie” i wynurzenie odtad
coraz bardziej kierowato uwagg na ryt chrzcielny, gdzie osoba przyjmujaca
chrzest poprzez symboliczny jgzyk gestow sakramentalnych, odtwarza
w sobie drogg tajemnic paschalnych Chrystusa. Stad Jego zstapienie do ot-
chlani jest wyrazane gestem zanurzenia si¢ we wodzie. Mysl ta stopniowo
rozwijala si¢ zwlaszcza w Kosciele wschodnim, gdzie znajdujemy jej naj-
bogatszy wyraz w katechezach mistagogicznych o sakramencie chrztu,
zwlaszcza u Cyryla Jerozolimskiego i Teodora z Mopswestii.”

W Liscie Apostotow?® udzielenie pieczgci chrztu ,,sprawiedliwym” w ot-
chtani przypisywane jest samemu Chrystusowi. Apokryf wkiada w usta Zmar-
twychwstatego Chrystusa stowa: ,,Ojciec dal, abym peknit to, co chcg, 1 bym

116



dat to, co obiecatem i zdecydowatem sig¢ podarowaé. Dlatego zstapitem do
miejsca Lazarza i oglositem prorokom i sprawiedliwym, by mogli wyj$¢ ze
spokoju na dole 1 przej$é do owego w gorze. Wyciagnatem nad nimi moja
prawicg z woda chrztu zycia, przebaczenia i wybawienia od wszelkiego zfa,
tak jak uczynilem to z wami i tymi, ktorzy wierza we mnie”.?!

W drugiej potowie Il w. pojawia sig jeszcze inny motyw przy idei descen-
sus ad inferos, mianowicie temat starcia si¢ Chrystusa z szatanem, ktory trzy-
mat dusze zmartych w swojej mocy. Temat ten rozwija zwlaszcza Testament
XII Patriarchow. Tekst ten pochodzacy z ok. 200 r., a bgdacy parafraza apo-
kryfu zydowskiego, upomina i ostrzega przed grzechem nawiazujac do historii
zycia Patriarchow.?2 Chrystus zstepuje do otchtani, aby okaza¢ swa moc nad
szatanem 1 wyrwaé trzymane przez niego w zniewoleniu dusze. Wedlug
$w. Pawla ta walka z szatanem dokonata si¢ juz na krzyzu, gdzie Chrystus ,,0b-
nazyt potegi i wiadze” (por. Kol 2, 15). Idea ta wiazata si¢ ze starozytnym
zydowskim przekonaniem o przebywaniu szatana w ,,przestrzeni powietrzne;j”.
Teraz zasigg jego dzialania i przebywania jest rozumiany szerzej; dotyczy tak-
ze ,podziemia”. Wedlug Testamentu zmaganie z szatanem taczy si¢ nie tyl-
ko z krzyzem, ale przenosi si¢ wraz ze zstapieniem Chrystusa do otchtani,
gdzie wyrwane mu zostaja dusze niewolone we wigzach $mierci. Wydaje sig,
ze najbardziej charakterystycznym jest tu Testament Lewiego, gdzie zapisa-
no: ,,Pekaja skaly, stonce si¢ zaciemnia, wysychaja wody, duchy nieczyste
pograzone sa w Zatobie, podziemia (hades) sa obnazone w czasie Mgki Naj-
wyzszego” (VI, 1). Oczywistym jest tu odniesienie do tematu, jaki znajduje-
my w Mt 27, 51-52 o znakach kosmicznych towarzyszacych Mgce Chrystusa.
To wiasnie te znaki sa ukazujg eschatologiczne dopetnienia sadu nad szata-
nem i $wiatem.?

W tym kontek$cie wyrazenie: ,,podziemia zostaly obnazone” odnosi sig
z pewnoscia do ,,przywrocenia do Zycia §wigtych” z Mt 27, 52. Akcent jed-
nak nie tyle spoczywa na $wigtych wyzwolonych, ile na §mierci, ktora zostata
pokonana, i z ktorej mocy teraz oni zostali wyrwani. Chodzi o wyzwolenie,
a nie o przywrdcenie do zycia. Uwaga bardziej koncentruje si¢ na niecodwra-
calnej klgsce szatana, niz na zbawieniu ,,$wigtych”. Autor tekstu wydaje sig
bardziej uwypukla¢ M¢kg Chrystusa uobecniajaca eschatologiczny sad, niz
zbawienie $wietych Starego Przymierza. Prawda ta bardziej osadzona jest
w perspektywie nowotestamentowej: ,, Teraz ksiazg tego §wiata bgdzie precz
odrzucony” (J 12, 31), co jest obecne réwniez w tekscie Mt 27, 52.%4

Testament Dana jeszcze doktadniej stara si¢ okresli¢ obraz zmagan z sza-
tanem: ,,Z pokolenia Judy i Lewiego wznosi si¢ dla was zbawienie od Pana.
On sam stoczy batali¢ z Belialem i dla was, ojcowie, uzyska zwycigstwo.
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Zniszczy wigzienie Beliala z duszami §wigtych, zwroci ku Panu serca, kto-
rym brak pouczenia i udzieli wiecznego pokoju tym, ktoérzy go beda wzywa-
1i” (V, 10-11). Zwycigska walka z Belialem, stoczona w otchtani, taczy sie
z wyzwoleniem $wigtych Patriarchéw. Glowna ideg jest tu uniwersalizm zwy-
cigstwa Chrystusa, ktore rozciaga si¢ na Zywych i umartych.

Podwdjny watek w zstapieniu do otchiani, o ktérym wspomniano po-
wyzej, bedzie obecny caly czas w pdzniejszych przemysleniach teologicz-
nych, czego wyrazem jest m.in. komentarz Orygenesa do Listu do Rzymian.
Obok walki Chrystusa na krzyzu z ,,mocami ciemnosci” jest mowa tu row-
niez o wyzwoleniu dusz ze §mierci. Pisze Orygenes: ,,On zapoczatkowat
skrgpowanie szatana na krzyzu, i schodzac do jego przebywania, tj. do
»piekiet”, 1 kierujac si¢ ku wysokosciom, wyprowadzit ze soba wigzniow,
ktorzy wstapili razem z Nim do niebianskiego Jeruzalem”?.

Natomiast najwigkszy w tym okresie rzymski teolog, $w. Hipolit meczen-
nik, wprowadza do refleksji nad zstapieniem do otchfani jeszcze motyw mi-
sji $w. Jana Chrzciciela. Jak za Zzycia ziemskiego Prorok peinit on misje
ogloszenia nadejscia Mesjasza, tak uczynil to podobnie i zstgpujac do otchtani,
gdzie ukazat sig jako herold nadchodzacego Zbawiciela.?

Sposrod bardzo bogate;j literatury judeochrzes$cijanskiej podejmujacej na
réozny sposob problematyke descensus ad inferos nalezaloby wskazaé jeszcze
na Ody Salomona.*’ Charakterystycznym motywem jest tutaj faczenie tema-
tu zwycigstwa Chrystusa w otchtani nad $miercig z kultowym tematem chrztu.
Celebrowanie chrztu staje si¢ zwycigstwem ochrzczonego nad szatanem, do-
konujacym sig wtasnie w sadzawce chrzcielnej. Temat ten, ktéry ugruntuje si¢
zwlaszcza w liturgii syryjskiej, tu pojawia sig po raz pierwszy. W Odzie XVII
ochrzczony celebruje ,,wyzwolenie z préznosci i ciemnosci” oraz nowe naro-
dzenie, jakie po nim nast¢puje. W usta Chrystusa wktadane sg stowa: ,,Roz-
warlem bramy, ktore byly zamknigte, i ztamatem zelazne okucia; Zelazo stato
sig¢ czerwone 1 rozplyneto sig przede mna; nic przede mna nie moglo zostaé
zamknigte, poniewaz ja bytem Bramg dla wszystkich rzeczy. Poszedtem do
wszystkich moich wigZnidw, aby ich wyzwoli¢” (XVII, 8-11). Celem starcia
z szatanem jest wlasne wyzwolenie Chrystusa w zmartwychwstaniu oraz
wyzwolenie innych ze $mierci. Z otchlanig teraz lokalizowana jest walka ujgta
w wersecie hymnu: mors et vita duello conflixere mirando — $mier¢ i zycie
zwarty si¢ w budzacej zdumienie walce. Nie chodzi teraz juz o przesztosé.
Wyzwolenie z otchlani $mierci dokonuje sig we wszystkich czasach przez
Chrystusa w kazdym, kto przyjmuje chrzest. W ten sposéb wydarzenie wyj-
Scia Chrystusa z otchtani przedtuza sig sakramentalnie w chrzcie, kiedy chrze-
Scijanin zostaje obdarowany realnym wyzwoleniem przez Chrystusa.
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3. W kregach chrzescijanstwa hellenistycznego

Chrzescijanstwo rozwijajace si¢ w krggach kultury greckiej w wieku II
1 III podejmuje tak samo prawdg o zstapieniu Chrystusa do otchtani, jako na-
lezaca do depozytu apostolskiego. Podchodzi jednak do niej w kontekscie
innego tematu teologicznego. Teraz punktem wyjscia jest pytanie nie o los
Patriarchéw i Prorokéw, ale o to, jak dar zbawienia przyniesiony przez Chry-
stusa ogarnia wszech§wiat w przestrzeni i czasie. Ta prawda zbawcza jest
rozpatrywana w ramach wielkiego soteriologicznego tematu okre§lanego jako
»Zstapienie 1 wstapienie Chrystusa” (katabasis — anabasis), wypracowanego
przede wszystkim przez teologéw-apologetow. Chrzescijanin, ktéry wyrést
w duchu mentalnosci greckiej, byt bardziej sktonny niz inni stawiaé pytanie
o cato$¢. Dotyczylo to takze problematyki odkupienia. Skoro zto objgto swym
zasiggiem caly §wiat: przestrzen wokot ziemi, ziemig, czyli srodowisko czlo-
wieka, oraz ,,podziemia”, jawilo sig¢ stad pytanie, w jaki sposoéb odkupienie
dokonane przez Chrystusa rozciaga si¢ na caly wszech§wiat.

Gdy nadeszta ,,petnia czaséw”, Chrystus Zbawiciel, Bozy Logos, §wiata
»Zstepuje” ze sfer nieba, ukryty przed ,,potggami”, aby dokonaé odkupienia.
Nalezy pamigtaé, ze §wiat starozytny miat zawsze sktonnosci do pojmowa-
nia ,,sfer nieba” zlokalizowanych konkretnie w przestrzeni wszech§wiata
na sposob specyficznej jakby duchowej materii.

»Zstapienia Chrystusa” (katabasis) do cztowieka skupia si¢ wokot Weie-
lenia. Kenoza Stowa dokonuje sig przez ,,stanie si¢ podobnym do cztowieka”.
Zbawiciel ,,zstgpujac” na ziemig przyodziewa na siebie ,,starego cztowieka”,
nastgpnie przez Ofiarg odnawia go w sobie, by go dac jako ,,nowego” wszyst-
kim swoim uczniom. Po zmartwychwstaniu jako w petni ,,nowy czlowiek” —
z chwalebnym, odnowionym cztowieczefistwem —~ powraca do Ojca jako
,Krél chwaly”, ukazujac tym razem ,,potggom” swoja moc i chwalg. Przez
taki spos6b mowienia chciano wskaza¢ na kosmiczny charakter zbawienia:
potega Bozej Milosci odnawiajaca cale stworzenie, okazywana jest teraz ca-
femu wszech§wiatu. Aniotowie wrodzy dobru czlowieka, osiagnigciu przez
niego celu zamierzonego przez Stworcg, po spotkaniu ze Zbawicielem tryum-
fujacym z chwalebnym krzyzem, dowiadujg sig, ze losy $wiata zostaty osta-
tecznie odwrdcone, a dla nich rozpoczat si¢ czas oddawania ,,wladzy” nad
cztowiekiem 1 §wiatem.

Zstapienie do otchlani jest kontynuacja tej drogi. Zstapienie Chrystusa na
$wiat za zycia ziemskiego obejmowato walkg z szatanem w réznych formach:
przyniesienie $wiatla, wyzwalanie ze zfa. Z chwila $mierci Chrystus zstgpu-
je jeszcze ,,nizej” — ,,do piekiet” (ad inferos), by stamtad wyzwoli¢ zmartych
»sprawiedliwych” oczekujacych na Zbawiciela, tj. okazaé takze im dar zba-
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wienia. Z tym, ze teraz gronem ,sprawiedliwych” obejmuje si¢ nie tylko
»Swigtych” z kart Biblii, ale na réwni ludzi ze wszystkich narodéw kieruja-
cych sig za zycia $wiattem sumienia. Do nich z predylekcja wiaczani s filo-
zofowie; o Sokratesie méwi si¢ jako o ,,Swigtym sposréd narodow™.28

4. Ku pelniejszemu ujeciu

Z uptywem czasu refleksja Kosciota nad prawda o zstapieniu do otchta-
ni poglebia sig, przesuwajac uwagg z elementow batalistycznych czy obrazow
kosmologicznych na temat najgli¢bszy, jakim jest okazanie si¢ nieogarnione;j
Mitosci wobec calej ludzkosci oczekujacej wyzwolenia. Prawdg tg najtatwiej
jest wskazaé w kontek$cie obchodéw liturgicznych wydarzen wielkanocnych.
W liturgii Ko$ciota od III w. dniem szczegdélnego rozwazania prawdy o zsta-
pieniu do otchlani jest Wielka Sobota. Wiasnie w tym kontekscie pojawiaja
si¢ starozytne homilie o zstgpieniu Zbawiciela do otchtani, z ktorych najbar-
dziej znang jest homilia wlaczona we fragmentach do odnowionego oficjum
brewiarzowego, jako jedno z czytan na Wielka Sobotg. W homilii tej autor
w formie dialogu prowadzonego przez Chrystusa, Drugiego Adama, z pierw-
szym Adamem, w duchu dzigkczynienia rozwaza rézne tresci, ktore pozwa-
laja przez kontrast wyeksponowa¢ nieogarniona mito§¢ Boga do upadtego
czlowieka. Jest to przyjscie Boga, Pana do czlowieka — niewolnika zta, kto-
ry sam stoczyt si¢ do takiego stanu wystgpujac przeciw Bogu. Dokonata sig
rzecz, ktdra przekracza kategorie sprawiedliwosci, ludzkiego rozumowania.
Potwierdzaja ja znaki Mgki, rany, ktore staty sig¢ uzdrowieniem upadtego czlo-
wieka, i przez to ,,sen $mierci Chrystusa wywiod! Adama z otchtani”.

W tym kontekscie sigga si¢ w tej homilii do starozytnego liturgicznego
zawolania: ,,Pan jest z nami wszystkimi”, wlozonego tu w usta Adama wy-
chodzacego na przeciw przychodzacego Chrystusa. Proklamuje on, ze posrod
nich, w krainie $mierci jest teraz Pan niosacy zbawienie. Pada jednoczes$nie
uspokajajaca odpowiedz Chrystusa, Ze nadeszlo oczekiwane wyzwolenie przez
Boga samego: ,,z duchem twoim” jest Bog wyzwalajacy.

Na podkreélenie zasluguje jeszcze inny element: Chrystus jawi sig
w otchtani ze znakiem swego zwycigskiego krzyza, przez ktéry ,,moc Boga”
(dinamis tou theu) dokonata odmiany loséw $wiata. Jest on narzedziem
pokonania szatana. Z nim przychodzi Zbawiciel i do otchtani pozbawié
szatana wladzy nad zmarlymi. Z tym samym chwalebnym znakiem krzyza
Chrystus powréci na ziemig na koncu dziejéw $wiata.”

* * *

Linie znaczeniowe descensus ad inferos uksztalttowane w pierwszych
trzech wiekach, stang si¢ stopniowo elementem nauczania catego Kosciota.
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Wprawdzie Rufin z Akwilei (zm. 410) w Komentarzu do Symbolu apostol-
skiego zaznacza, ze tak w symbolu rzymskim, jak i Kosciele wschodnim
nie mowi sig jasno o tej prawdzie wiary,’® niemniej jednak jest ona obecna
w calym starozytnym chrzeécijanstwie. Moze $wiadczy¢ o tym chocby przy-
taczana przez Euzebiusza z Cezarei w Historii Kosciofa tradycja o uczniach
Panskich, ktorzy ,,zstapili do otchtani”.*' O prawdzie tej wspomina Kon-
stytucja koscielna egipska z ok. 320 r. méwiac o przekazie katechetycznym
symbolu przygotowujacym si¢ do chrztu, czy synod arianski przeprowadzony
w 359 r. w Sirmium.*? Najbardziej miarodajnym glosem pozostaje sobor
ekumeniczny Konstantynopolitanski I z 381 r. W anatematyzmie nr 69 mowi
si¢ tu, ze kto twierdzi, iz Jezus Chrystus nie zstapit do otchlani, ma by¢
wylaczony ze wspolnoty Kosciota.?

Od konca IV w. tradycja Kosciota odnosnie do ,,zstapienia do otchia-
ni” jest tak jednoglo$na, ze sw. Augustyn, wyjasniajac kwestie doktrynalne
w Liscie do Ewodiusza, bgdzie mégt stwierdzi¢: , Kt6z inny jak tylko nie-
wierzacy moze zaprzeczaé, ze Chrystus zstapit do otchtani” 3

Spogladajac na nasza kwesti¢ w kolejnym okresie historii teologii,
w sredniowieczu, mozna dostrzec, ze przy omawianiu prawdy o odkupie-
niu zmartych przed przyjsciem Chrystusa, cho¢ uzywa si¢ nadal tego sa-
mego terminu inferi, descensus ad inferos, przybiera on jednak inny odcien
znaczeniowy. Dla przykiadu, rozwazania nad tym tematem w Sumie teolo-
gicznej §w. Tomasza z Akwinu juz jednoznacznie wskazuja na rozumienie
inferi, jako na stan oddalenia od Boga zmarlych sprawiedliwych, a nie na
zlokalizowane w najglebszych przestrzeniach ziemskiego globu, fizyczne
miejsce ich przebywania.*® Mozna powiedzie¢, Ze takie rozumienie praw-
dy o zstgpieniu Chrystusa do otchtani weszto na stale do dziedzictwa tra-
dycji teologicznej Kosciola.
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