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KS. JAN PRZYBYLOWSKI

NOWA EWANGELIZACJA I DUSZPASTERSTWO
NA TLE PRZEMIAN W SRODOWISKU MELODZIEZOWYM

Dokonujac najprostszego podzialu mlodziezy na ,dobra” i ,zla”,
mozna bez watpliwosci uznaé, ze pierwsza grupa stanowi zdecydowana
wigkszos¢. Inaczej przedstawia sig obraz mtodziezy w publikacjach nauko-
wych: najwigcej miejsca poswigca si¢ miodziezy trudnej, chuliganskiej,
bezideowej i cynicznej, przest¢pczej.! Wynikiem takiego podejscia jest po-
pularny w polskim spoteczenstwie poglad, ze miodziez jest zla, zepsuta,
agresywna, negatywnie nastawiona do warto$ci ewangelicznych 1 praw pod-
stawowych.? Publikacje naukowe poswigcone miodziezy pilnej, uczciwe;j,
zdyscyplinowanej, jednym stowem — dobrej, czgsto sq wcale niezauwazo-
ne, a jezeli juz naglasnia si¢ zawarte w nich pozytywne tresci, to czyni sig
to bez przekonania.?

Obraz miodziezy polskiej domaga si¢ zatem rzetelnego studium. Spra-
wy miodziezy trudnej, patologicznej, poddanej wptywom grup przestgpczych
stanowia margines probleméw $wiata mtodych ludzi, dlatego nalezy z uwaga
przyjrze¢ sig im, ale jednocze$nie traktowaé je jako osobny temat rozwa-
zan nad sytuacja miodziezy polskiej. Pozwoli to przedstawi¢ wiasciwy ,,stan”
calego pokolenia mlodziezy, w ktérym warto$ci ewangeliczne i prawa pod-
stawowe spelniaja rolg zasad Zycia w codziennosci, z rézna tylko konse-
kwencja przez poszczegédlnych miodych ludzi realizowanych.

I. Mlodziez w procesie przemian spoleczno-kulturowych

Jedna z wazniejszych zasad, ktére nalezy uwzgledni¢ w interpretacji za-
chodzacych przemian, jest zbawczy plan Boga wobec czlowieka i §wiata.
Uzywajac metafory mozna powiedzieé, ze istnieje ,.kod religijny”, ,,model
cztowieka i $wiata”, albo ,,zaczyn ewangeliczny” nie podlegajacy przemia-
nom zachodzacym w $wiecie, ktéry decyduje o kierunkach rozwoju czlo-
wieka. Jest on oparty na niezmiennych zasadach: prawdy, sprawiedliwosci,
mitosci, wolnoéci. Teologiczna interpretacja rzeczywistosci jednoznacznie
odrzuca poglady o dialektycznej zalezno$ci migdzy rozwojem cziowieka
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a przemianami w $wiecie. Sobor Watykanski II okresla to w nastgpujacy
sposob: ,,Porzadek [...] spoleczny i jego rozwdj winien by¢ nastawiony nie-
ustannie na dobro os6b, poniewaz od ich porzadku winien byé uzalezniony
porzadek rzeczy, a nie na odwrét. [...] Porzadek 6w stale trzeba rozwijac,
opiera¢ na prawdzie, budowa¢ w sprawiedliwosci, ozywia¢ mitoscia;
w wolnos$ci za§ powinno si¢ odnajdywacé coraz petniej ludzka rownowagg.
Zeby tego dokonaé, trzeba wprowadzié odnowe w sposobie myslenia i sze-
roko zakrojone przemiany zycia spotecznego. Duch Bozy, ktory przedziw-
na opatrznoscia kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi, pomaga tej
ewolucji. Zaczyn za$ ewangeliczny wzbudzat i wzbudza w sercu cztowieka
nieodparte zadanie godnosci” (KDK, 26).

Dynamicznie okreslony ,,zaczyn ewangeliczny” domaga si¢ szeroko
zakrojonych przemian zycia spotecznego. Mozna zatem stwierdzi¢, ze ,,kod
spoleczno-kulturowy” ulega statym modyfikacjom w kierunku dobra oséb.
Bardzo wyraznie widaé to na przyktadzie kultury. ,Kultura od chwili po-
wstania tworzy uktad generujacy, ktory utrzymuje i powiela w sposob nie-
zmienny zjawiskowa ztozono$¢é spoleczenstwa. Jednakze kod kulturowy [...]
podlega réznicujacym go modyfikacjom, ktorych zrodtem moga by¢ prze-
miany ekosystemowe, transformacje «niszy», innowacje morfogenetyczne
dochodzace do gltosu w praktyce jednostkowej, a wraz z rozwojem spole-
czenstw mnoza si¢ zrodla innowacji i zaktocen”.*

Wspotczesny mtody czlowiek wchodzi w dziedzictwo religijne i1 kultu-
rowe z oczekiwaniem na skuteczna pomoc w integralnym rozwoju swojej
osoby 1 okre$lenia mozliwoséci wlaczenia si¢ w pozytywne przemiany zZycia
spoteczno-kulturowego.* Odpowiedzialno$¢ za mtodych ludzi jest tym wigk-
sza, ze posiadaja oni potencjat Zyciowy, oparty na godnosci osoby ludzkie;j
1 powolaniu do zycia w prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci 1 wolnosci, ktory
jest owym czystym ,,zaczynem ewangelicznym”. Mlodziez ma wigc prawo
oczekiwaé od spoleczenstwa zapewnienia im wszystkiego, czego potrzebu-
ja do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, ,jak wyzywienie, odziez,
mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru stanu i do zalozenia rodziny, do
wychowania 1 pracy, do dobrej stawy 1 szacunku, do odpowiedniej infor-
macji 1 do postgpowania wedtug stusznej normy wiasnego sumienia, do
ochrony zycia prywatnego oraz do sprawiedliwej wolnosci takze w dzie-
dzinie religijnej” (KDK, 26). Wszelkie zachodzace procesy w wymiarze
spoleczno-kulturowym, a przede wszystkim dziatania pastoralne Kosciota
uwzgledniajace cele nowej ewangelizacji, powinny by¢ tak ukierunkowy-
wane, aby na pierwszym planie bylo dobro czlowieka, ktoremu do petnego
1 integralnego rozwoju potrzebna jest religia.
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1. ,Kategoria” mlodziezy

Duze znaczenie dla nowego spojrzenia na mlodziez miata zmiana
w sposobie ujmowania okresu mtodzienczego w rozwoju czlowieka. Daw-
niej, w spoteczenstwie typu statycznego, wiek mtodzieficzy byt traktowany
jako okres przejSciowy w zyciu i rozwoju spotecznym czlowieka. Wspot-
cze$nie w naukach pedagogicznych pojawita si¢ nowa tendencja w pode;j-
Sciu do tego okresu. Ludzi miodych traktuje si¢ jako specyficzna grupe,
zlozona z jednostek, ktére wywieraja okreslony wptyw na Zycie spoteczno-
kulturowe. W ten sposob dokonata sig istotna zmiana w okresleniu miejsca
mtodych ludzi w spoteczenstwie. Mlodziez jest nie tylko $wiadkiem prze-
mian w zyciu spoteczefistwa, do ktdrego nalezy, ale jest tez jednym z glow-
nych tworcow tych przemian.’

Kategoria mtodziezy zostata wyodrgbniona w wyniku przemian spotecz-
no-kulturowych, w ktorych osoba ludzka nie zawsze byta zasada, podmiotem
1 celem wszystkich ,,urzadzen spotecznych” (por. KDK 25), co doprowadzi-
to do powaznych blgdéw wychowawczych i pojawienia sig ro6znego rodzaju
problemoéw w Srodowisku miodziezy.

W nowej ewangelizacji problemy mtodziezy trudnej mieszcza si¢ w mi-
sj1 gloszenia Chrystusa w spoteczno$ciach zdechrystianizowanych. Jest to
ponowna ewangelizacja, w ktorej gtowna rolg odgrywaja specjalne akcje
ewangelizacyjne czy przedsigwzigcia duszpasterskie, ktérych celem jest bu-
dzenie wiary, wewnetrzna przemiana i formowanie postawy chrzescijanskiej
(por. EN, 56, 18-19). Te dziatania charakteryzuje m.in. zaangazowanie
1 wspodlpraca §wieckich katolikow, zwlaszcza mtodych, a takze nowo nawro-
conych, ktérzy zdolni sg do podjgcia pracy ewangelizacyjnej z ludzmi z mar-
ginesu spotecznego, ze Srodowisk patologicznych, a takze ofiarami dziatania
sekt,® ale w Scistej wspotpracy z duszpasterstwem zwyczajnym, opartym na
posrednictwie zbawczym Kosciota. W takich dziataniach ewangelizacyjnych
zaklada sig¢ rowniez wspoélpracg z duszpasterstwem parafialnym i to zarow-
no personalnie, jak réwniez strukturalnie.

Wszelkie przemiany dotyczace cztowieka (religijne, kulturowe, spoteczne,
polityczne, ekonomiczne itd.) niosg ze sobg zar6wno nowe mozliwosci roz-
woju, jak tez nowe zagrozenia, zwlaszcza dla gtoszenia Ewangelii. Na prawdy
ewangeliczne powotuja sig bowiem rowniez dziatacze sekt. Trafiaja oni przede
wszystkim do miodziezy poszukujacej prawdy, ale jednoczesnie potrzebuja-
cej akceptacji, wiary w siebie. Wigze si¢ to jednak z dokonaniem wyboru:
przyjac czy odrzucié ,,Chrystusa ewangelicznego”?

W innym wymiarze, $ciSle zwigzanym z gloszeniem Ewangelii przez
Kosciol, rowniez pojawiata si¢ konieczno$¢ podjgcia decyzji: przyjaé czy
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odrzuci¢ Ewangelig Chrystusa? Zaréwno przyjecie jak i odrzucenie Ewan-
gelil jest jednak tylko pierwsza mozliwoscia wyboru, gdyz druga propozy-
cja jest zrozumienie, ktoérego potrzebuja zaréwno ci, ktorzy ja przyjeli, jak
1 ci, ktorzy jej nie przyjgli. Ci, ktérzy Ewangeli¢ Chrystusa przyjeli, nie
otrzymuja zadnych przywilejow z tego tytutu, tak jak ci, ktérzy jej nie przy-
jeli, nie sa calkowicie odrzuceni. Chrzescijanie, ktorzy stuchaja Ewangelii
1 przyjmuja jej prawdg, maja ja wprowadzaé w zycie. Ludzie, nawet
ochrzczeni, ktérzy nie sa w stanie stucha¢ Ewangelii i nie potrafia wedtug
niej zyé, potrzebuja nowej ewangelizacji.

W nowej ewangelizacji, przyjmujac za podstawg ,,nowos¢” Ewangelii,
ktora jest ,,Dobra” Nowing, nie istnieje realna mozliwo$¢ odrzucenia jakie-
gokolwiek czlowieka, ktéry nie przyjmuje orgdzia Chrystusowego. Prawdy
ogloszone przez Chrystusa w Ewangelii maja uniwersalny charakter ,,on-
tycznego dobra”, ktére jedynie istnieje. Kazda forma odrzucenia Ewangelii
jest wige w istocie tylko niezrozumieniem Prawdy, co w konsekwencji ob-
jawia si¢ nieuznawaniem, zepsuciem lub wyniszczeniem tego ,,dobra”. To
odrzucenie ,,dobra” mozna rozpatrywa¢ w aspekcie metafizycznym, etycz-
no-psychologicznym (w wymiarze $wiadomo$ci, wolnej woli, motywacji),
egzystencjalnym, jednostkowym lub spotecznym. Nalezy zatem stwierdzié,
ze odrzucenie Ewangelii moze wynika¢ z niezrozumienia prawdy (prawda
nie zaistniala ,,ontycznie”, czyli nie stata si¢ ,,dobrem” obiektywnie istnie-
jacym, a w jej miejsce tworzony jest ,,subiektywny system prawdy”) lub
z negacji (nieuznawania) niezrozumianej prawdy (wymiar etyczno-moral-
ny, sfera decyzji i wolnego wyboru) — oznacza to w konsekwencji niedo-
tarcie do istoty ,,dobra” orgdzia Prawdy Chrystusowej. Niezrozumienie moze
mie¢ tez wymiar egzystencjalny, co w praktyce oznacza rozmijanie si¢ do-
$wiadczenia wiary i1 zycia codziennego, prawdy poznanej z Ewangelii
1 madrosci tego §wiata. Zrozumienie prawdy otwiera drogg rozwoju i to za-
rébwno w wymiarze osobowym jak 1 wspdlnotowym.

Nie mozna zatem méwi¢ o przyjgciu lub odrzuceniu Dobrej Nowiny,
gdyz w kontekscie ,,dobra” nie ma tu alternatywy, albowiem nie ma ,,nie-
Ewangelii” i nie istnieje ,,nie-Dobro”, a tym samym nic ma mozliwosci
podjecia decyzji i dokonania wyboru. Ewangeli¢ mozna tylko przyja¢ na
réznym poziomie zrozumienia.® Alternatywa pojawia si¢ zatem, gdy roz-
patrywana jest kwestia zrozumienia lub niezrozumienia orgdzia ewangelicz-
nego, uwierzenia lub nie uwierzenia Prawdzie, zycia wedlug nauki
Chrystusowej lub wedtug filozofii ,,§wiata”.!® Trzeba jednak wyraznie za-
znaczy¢, ze Prawdy ewangelicznej nie da si¢ ,,omina¢” w codziennosci. Bog
nieustannie przemawia do czlowieka. Z tego stuchania Stowa rodzi si¢ wiara.
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Raz tym slowem Boga bgdzie rado$¢, innym razem smutek. Raz Bog prze-
mowi w modlitwie, a innym razem bedzie przemawial przez cztowieka albo
przez wydarzenie.

Mtody, niedojrzaty czlowiek nie jest w stanie przyjac orgdzia ewangelicz-
nego, bo bardziej potrzebuje prawdy, niz jest w stanie ja zrozumie¢, ale jest
otwarty na dialog, ktorego punktem wyjscia sa problemy egzystencjalne co-
dziennego zycia. W tym dialogu nalezy jednak wzia¢ pod uwagg, ze Ewan-
gelia ma swoj ,,jezyk” i cztowiek ma swoj ,,jgzyk” — nowa ewangelizacja ma
doprowadzi¢ do nawigzania tacznosci migdzy nimi i umozliwi¢ spotkanie,
ktore w konsekwencji stworzy warunki do porozumienia miedzy tymi ,,j¢zy-
kami”, co wymaga odwotania si¢ do mocy Ducha Swigtego.

Cztowiek nie jest w stanie nic doda¢ do orgdzia ewangelicznego, a tak-
ze nie moze nic w Ewangelii zmieni¢. Nowa ewangelizacja jest jak ,.klucz”,
dzieki ktoremu chrzescijanin otrzymuje dost¢p do skarbca nauki Chrystuso-
wej. Z Ewangelii cztowiek dowiaduje sig, ,,dlaczego potrzebuje wiary”,
poznaje, ,,w co powinien uwierzy¢” i uczy sig, ,,jak wierzy¢”, ale Ewangelia
jest tez zrodtem prawdy o cztowieku i jego zyciu. Nowa ewangelizacja uczy
zy¢ wedtug prawdy Chrystusowej jednoczesnie wprowadzajac w zbawcze ta-
jemnice wiary.

Nowa ewangelizacja, ta sama co pierwsza, kierowana jest do nowego
cztowieka, po to, aby odkry¢ przed nim to, co niezmienne, Boze, objawio-
ne, ogloszone przez Chrystusa w Ewangelii. Nowa ewangelizacja skiero-
wana jest do takich ludzi, jakimi oni sa. Niemniej wazne jest podkreslenie
tego, ze dokonuje si¢ to w takich czasach, uwarunkowaniach spolecznych,
kulturowych, politycznych, jakie sa. Ewangelizacja nie zmienia tych uwa-
runkowan, nie tworzy struktur, nie dopasowuje si¢ do wymagan czasu — jest
gloszona w takich czasach, w takich warunkach, jakie sa. F. Konig twier-
dzi, ze ,nowa ewangelizacjg mozna tylko w ten sposéb rozumie¢: nowe
gloszenie Ewangelii w $wiecie, ktory w ostatnich dziesiatkach lat bardzo
mocno si¢ zmienit. Ewangelizowanie w nawiazaniu do réznych kultur na-
rodow, ktorych jezyk, tradycje i zwyczaje w waznych punktach réznia sig
od zachodnich. Stusznie zatem dzisiaj, przede wszystkim w krajach misyj-
nych, postuluje sig idac catkowicie po linii Soboru Watykanskiego II, «in-

kulturacje» chrzeécijanskiego przepowiadania”."

2. Przemiany zwigzane z inkulturacja Ewangelii

Ma to ogromne znaczenic w kontekscie duszpasterstwa mtlodziezy.
Nowa ewangelizacja wnosi w to duszpasterstwo zywe stowo prawdy Chry-
stusowej i jest pozytywna reakcja Kosciota wobec ostabienia wptywu Ewan-
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gelii (wiary, religii) na zycie miodych chrze$cijan. Na prawdy ewangelicz-
ne powoluja si¢ rowniez dziatacze sekt. Trafiaja oni przede wszystkim do
milodziezy poszukujacej prawdy, ale jednocze$nie potrzebujacej akceptacji,
wiary w siebie. Dzieje sig tak dlatego, ze w dlugim procesie inkulturacji,
obejmujacym réwniez dostosowywanie Ewangelii ,,czy to do zdolnosci zro-
zumienia przez ogol, czy tez wymagan medrcéw” (KDK, 44), prawda ewan-
geliczna ulegala znacznym przemianom w sposobach jej komunikowania,
ktore czgsto prowadzity do jej wypaczenia, zaciemnienia, zagmatwania
1 deformacji. Jedna z przyczyn takiego stanu rzeczy bylo to, ze w wielu
wypadkach interpretacje, czgsto bardzo indywidualne, komentarze egzege-
tyczne, hipotezy biblijno-teologiczne, pionierskie poszukiwania teologéw
nieraz prowadzace w §lepy zautek, przyjmowane byly przez wiernych chrze-
$cijan jako ,,prawdy objawione”.

Inna przyczyna tkwi w tym, Ze warto$ci wywodzace sig z samej Ewan-
gelii wywieraly wptyw nie tylko na ludzi, ale tez na kulture, a przez nia na
zycie spoteczne. Niektore z nich, cho¢ swoje zrodto maja w Ewangelii i z niej
sig wywodza, 1 jako takie byly gltoszone przez Ko$ciot, znalazty sie obecnie
poza nim, stajac sig¢ cz¢scig integralna spoteczenstwa (§wiadomosci spotecz-
nej) i kultury. Swiat przejat wiele z nich, nadajac im nowy sens i nowa tres¢,
czg¢sto przeciwng pierwotnemu znaczeniu.

Chrzescijanstwo, poprzez ewangelizacjg, wywarlo ogromny wplyw na rozwdj $wia-
ta, ale jednocze$nie wiele skutkow zachodzacych przemian zwrdcifo sig, paradoksalnie,
przeciwko Kosciotowi. Zmienit sig kontekst historyczny, spoteczno-kulturowy, rozpoczat
sig proces sekularyzacji 1 laicyzacji, a wraz z tymi przemianami warto$ci ewangeliczne
stracily swoje znaczenie, czgsto stajac sig bronia przeciwnikéw Kosciota w walce o neu-
tralno$¢ swiatopogladowa. Postuguja sig oni powszechnie akceptowanymi pojgciami re-
ligijnymi, nadajac im jednak znaczenie ideologiczne, §wiatopogladowe. Pojecia takie
obciazone sa skutkami przemian spoteczno-kulturowych, §wiatopogladowych, ale w po-
tocznym znaczeniu spetniaja nadal rolg ,,prawd objawionych”. Tymczasem Prawda Boza
przejgta przez struktury spoteczno-kulturowe pod wplywem wolnej mysli, nowych syste-
moéw filozoficznych, zmieniajacych sig teorii teologicznych, przemian spoteczno-kulturo-
wych, zmieniajacych sig relacji miedzy Kosciotem i §wiatem, zatracita charakter religijny,
stajac sig jedna z wielu propozycji roznych systemow warto$ci, wierzen, symboli i wzo-
row zachowania. W miejsce jednej Prawdy Bozej powstato wiele systemow znaczen, do
ktorych naleza ideologie, $wiatopoglady, prady intelektualne. Niektore z nich, jak np.:
faszyzm, komunizm, humanizm, scjentyzm, sekularyzm, psychoanaliza, a takze wszelkiego
rodzaju sekty traktowane sa, z punktu widzenia kulturowego, jako substraty religii, badz
jako systemy $wieckie, ale spetniajace funkcje zastgpcze religii. Ich celem jest dostarczenie
ludziom poszukujacym sensu i identycznos$ci."

Wielu mlodych ludzi, niedostatecznie uformowanych zarowno w wymiarze ludz-
kim jak 1 religijnym, czgsto nie jest w stanie odréznié Prawdy Bozej od tych systemow
1 w efekcie staja sig gorliwymi i aktywnymi ich wyznawcami i angazuja si¢ w ich dzia-
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falno$¢. Pluralizm spoteczny i relatywizm kulturowy spowodowat tez wzrost podejrzli-
wosci wobec idei prawdy obiektywnej i jednej dla wszystkich. Wielu miodych, wspétcze-
snych chrze$cijan uwaza, ze nie istnieje jedna prawdziwa religia, natomiast nalezy mowié
o stusznych lub niestusznych pogladach w réznych religiach lub modelach zycia. We-
dlug nich nie istnieja obiektywne prawdy, dlatego nalezy zastapi¢ je opiniami na okre-
slony temat. Wyklucza to najistotniejszy cel ewangelizacji — nawrdcenie, czyli pojscie
za Chrystusem i przyjecie wszystkich konsekwencji prawdy Chrystusowe;j, ktdre czesto
wymagaja poniesienia ofiar i wyrzeczen. Prowadzi to tez do relatywizacji pojecia reli-
gii i pozbawienia wierzen religijnych pewnosci i obiektywnosci, a w koficowym efek-
cie do powstania religii oderwanej od pojecia prawdy.'

II. Przemiany religijne

Wyniki badan socjologicznych §wiadcza o glebokich przemianach zy-
cia religijnego miodziezy polskiej. '* Z wychowawczego punktu widzenia
to wiasnie ksztattowanie postaw religijno-moralnych mtodych ludzi powin-
no by¢ jednym z wazniejszych zadan duszpasterskich Ko$ciota. Od strony
strukturalnej na postawg sktadaja sig trzy komponenty: intelektualno-pozna-
czy (wiedza i przekonania), oceniajaco-emocjonalny (warto$ciujacy) i be-
hawioralny (motywacyjny).'’

1. Przemiany postaw religijnych mlodziezy polskiej

Na przemiany religijno$ci mtodziezy polskiej maja wptyw oddziatywa-
nia zewngtrzne (spoteczno-kulturowe) i wewnetrzne (duszpasterstwo Koscio-
ta) jednoczes$nie. Wyraznie widaé to na przyktadzie intelektualnego wymiaru
religijnosci mtodych Polakow.'® W aspekcie wiedzy i przekonan religijnych
zarysowuje si¢ proces prywatyzacji i indywidualizacji w przyjmowaniu
prawd wiary. Na to zjawisko ma wplyw zwlaszcza wielostronnos¢ i ztozo-
no$¢ spoteczenstwa pluralistycznego, ktéra prowadzi do formowania sig
selektywnych postaw mlodych ludzi wobec dogmatéw oraz sprzyja alter-
natywnym formom wiary.!” Odpowiedzialno$é Kosciota za §wiatopoglad
swoich cztonkoéw staje si¢ nadzieja na zachowanie calego depozytu wiary.
Jan Pawet II, przemawiajac do biskupéw amerykanskich w 1978 roku, okre-
§lit istotg tego waznego zadania Kosciota: ,,Jest to dzisiaj moja najglgbsza
nadzieja dla pasterzy Kosciola w Ameryce, podobnie jak dla wszystkich
pasterzy Kos$ciola powszechnego, zeby uswigcony depozyt chrzescijanskiej
doktryny moégl by¢ jeszcze bardziej skutecznie strzezony i nauczany... Pre-
zentowanie tego uswigconego depozytu chrzescijanskiej doktryny w calej
jej czystoscei 1 integralno$ci, ze wszystkimi jej wymogami i w calej jej mocy,
jest $wigta pastoralna odpowiedzialno$cia; co wigcej, jest to najbardziej
zaszczytna shuzba, jaka mozemy petnié¢”.'®
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Ta stuzba ma konkretny wymiar praktyczny. Badania socjologiczne
pokazuja bowiem zjawisko poglebiania si¢ wiedzy religijnej mtodziezy
uczeszezajacej na katechezg w szkole. W najblizszych latach bgdzie wzra-
stal procent ludzi znajacych depozyt chrzescijanskiej doktryny. Wiedza
o Kosciele 1 znajomo$¢ jego nauki umozliwi mlodym ludziom wypowiada-
nie si¢ na ten temat, ale jednoczesnie nie daje zadnych gwarancji na wia-
czenie si¢ ich w zycie Kos$ciota i jego dziatalno$¢. Dlatego formacja
intelektualna domaga si¢ dopetnienia w do$wiadczeniu religijnym.'

W przejsciu od wiedzy do doswiadczenia wazna rolg odgrywa nowa
ewangelizacja, ktora umozliwia Kosciotowi wierne przekazywanie depozytu
wiary w nowy sposob, a mtodym chrzescijanom pozwala dotrze¢ do zrodla
niezmiennej Prawdy — Dobrej Nowiny Chrystusa. W religijno$ci mtodych
ludzi wyraznie zaznacza si¢ wymiar indywidualny wiary i odchodzenie od
form masowej poboznosci. Mlodziez oczekuje ewangelizacji indywidualnej,
ktora jest przekazywaniem Ewangelii od osoby do osoby (EN, 46). ,,Kosciét
ma — formutujac drastycznie do powiedzenia miodej generacji wiasnie to:
pozwol mi si¢ uczy¢, uczy¢ si¢ twojego sposobu myslenia i wyrazania, po-
znaé twoje pytania i sposob bycia, abym mdgl na nowo uczy¢ sig Dobrej
Nowiny, ktéra mam do przekazania tobie, mtoda generacjo” .2

To spotkanie Kosciota z mlodzieza w Ewangelii otwiera mozliwosci
szczerego dialogu z tymi miodymi ludZmi, ktérzy deklaruja postaweg
wybidrcza wobec depozytu wiary katolickiej. Z badan wynika, ze pogla-
dy i opinie deklarowane przez miodziez pod wieloma wzglgdami sa nie-
zgodne z teologiczno-dogmatycznym przekazem depozytu chrze$cijanskiej
doktryny. Najbardziej zagrozone sa prawdy odnoszace si¢ do spraw
eschatologicznych, a zatem wiara w zmartwychwstanie cial, zycie poza-
grobowe, istnienie nagrody i kary po $mierci.! Trzeba jednak zaznaczyc,
ze za postawami wybioérczymi i swego rodzaju obojgtno$cia wobec nauki
Kosciota, u miodziezy katolickiej mozna zauwazy¢é wzrost znaczenia do-
$wiadczenia osobistego. Chodzi tu o podkreslenie, ze wiarg nie tyle sig
,ma” ile raczej przezywa jako pomoc w Zyciu, w wyjasnianiu wydarzen
egzystencjalnych.?

Postawy wybidrcze zaznaczajg sig¢ w rozny sposob w poszczegdlnych
srodowiskach spotecznych. Czgsciej i w postaci bardziej dogiebnej i1 kon-
sekwentnej wystgpuja one w $rodowiskach miejskich niz wiejskich, wéréd
studentow niz miodziezy uczacej si¢ w szkotach ponadpodstawowych
i mlodziezy wiejskiej. Zaznacza si¢ on wyrazniej wsrod katolikéw rzadko
lub wcale nie praktykujacych niz u katolikoéw regularnic uczestniczacych
w niedzielnej Eucharystii.??
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Wiedza religijna, jako element intelektualno-poznawczy, jest skfadnikiem
kazdego aktu religijnego, ale poziom wiedzy tylko czgsciowo wplywa na
ksztalt religijno$ci, dlatego niski poziom u$wiadomienia religijnego moze
wspotistnie¢ z bogatym Zyciem wiary i rozwojem duchowym. W nowej ewan-
gelizacji na pierwszy plan wysuwa si¢ madros¢, ktora nie musi oznaczaé
wszechstronnego wyksztalcenia religijnego. Najpro$ciej mozna powiedzied,
ze ,madros¢ jest sztuka ukierunkowywania swej wiedzy i czynienia z niej
syntezy zycia”.** Madro$¢ cechuje dojrzala religijno§é, w ktorej znajomosé
prawd wiary jest utrwalona przekonaniami i potwierdzona §wiadectwem zy-
cia. ,,Ewangelia jest rzeczywiscie propozycja zycia, ale zaktada ona réwniez
podejscie doktrynalne ~ zauwaza A. Dupleix — Ewangelia jest najpeiniejszym
wyrazem madrosci, poniewaz odnosi si¢ do wieczno$ci i §wiata. Wieczno$é
jest obecna w tym $wiecie, a on za$ — tak jak plany ludzkie — nabiera istot-
nej warto$ci. Ewangelia objawia nam najwazniejszy wymiar. Je$li doktryna
chrzescijaniska jest wlaénie tym [...] jest to najlepsza droga”.?

Wymagania intelektualne w kontekscie nowej ewangelizacji prowadza
zatem do takiego rozumienia wiary, ktore ksztaltuje i umacnia postawe
wiernosci wobec catej doktryny chrzeécijanskiej, ale otwiera jednocze$nie
nowe mozliwosci wielkodusznego oddania sig realizacji najwigkszych przy-
kazan ewangelicznych. Stad tez plynie oryginalno$¢ powotania chrzescijan-
skiego na polu wiedzy, , ktore polega na odwolywaniu si¢ w skromny sposob
do wartosci czgsto zapominanej przez specjalistow, ktorg jest Mitoé¢. Co
mozna naprawdg poznadé, jesli si¢ nie kocha? Co mozna wiedzieé¢ o drugim
czlowieku, o rzeczach o sobie samym, jesli si¢ nie kocha. Istnieje wow-
czas duze ryzyko zmiany wiedzy w narzedzie przemocy i dominacji, w te-
ren zamknigty, w stronniczy jezyk lub w instytucjonalny monopol. Swiety
Jan przypomina w swym Pierwszym Liscie: «Kto nie miluje, nie zna Boga,
bo Bog jest mitoscia» (1J 4, 8)”.%

To najwigksze przykazanie jest rowniez dla miodziezy wyznacznikiem zycia
religijnego. Mlodziez data wyraz data temu wyraz w badaniach dotyczacych znaczenia mo-
dlitwy w zyciu miodziezy katolickiej, 2 wskazujac jako gtéwne motywy modlitwy wspol-
notowej potrzebg budowania taczno$ci z Chrystusem we wspélnocie (64,7%) i budowania
wspolnoty z innymi ludzmi (55,9%)’, dla ktérych motywem ,,positkowym” bylo realizo-
wanie mitosci blizniego (42,8%).2 Swiadczy to przede wszystkim o wspdinotowym wy-
miarze wiary, jako podstawowym warunku modlitwy chrzescijanskiej, dla ktorej
prawdziwa pobudka jest mitos¢ do Boga przezywana i do$wiadczana we wspdlnocie,

W motywacjach i uwarunkowaniach etyczno-moralnych modlitwy dominowat juz
wyraznie wymiar wertykalny, ale miodziez data jednocze$nie wyraz naturalnym potrze-
bom emocjonalno-uczuciowego wsparcia ze strony wspolnoty i osobistym pragnieniom
praktyczno-egzystencjalnego realizowania siebie we wspdlnocie — wymiar horyzontal-
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ny. Wskazuja na to odpowiedzi mlodziezy na pytanie o podstawowe motywy modlitwy
chrzescijanskiej. Za najwazniejsze miodziez uznata mitos¢ do Boga (66,2%) i potrzebe
pomocy od Boga dla siebie i bliznich (44,7%). W duzo mniejszym stopniu aprobowa-
ne byly motywy ,.instytucjonalne”: potrzeba wlasnego u$wigcenia (11,3%) i wlaczenie
sie w zycie 1 dziatalno§é Kosciota (16,3%).

Moze to oznaczaé, ze wychowanie religijne, katecheza, a takze dzia-
talnos¢ pasterska Kosciota nie byty dla nich $wiadectwem mitosci do ,,wi-
dzialnej i1 sprawdzalnej” obecnoéci Chrystusa w Kosciele. Postawy religijne
dziecka, ktore ksztalttuja si¢ z poczatku w rodzinie, w wieku dojrzewania
przyjmuja charakter instytucjonalny. Oznacza to, ze mtody czlowiek coraz
bardziej swiadomie identyfikuje si¢ ze wspdlnota religijna. Obserwowane
zjawisko zanikania praktyk religijnych u mtodych ludzi moze $wiadczyé
o braku psychicznego zwiazku ze wspdlnota koscielna. Wiaze sig to przede
wszystkim z ograniczona inicjatywa osobistego odkrycia i poznania wspol-
noty koscielnej.?

Mozna tez przypuszczaé, ze sam termin ,,u§wigcenie” byl dla mtodziezy
bardzo niejasny i w kontekscie potrzeb zycia codziennego miat niewielkie
znaczenie. Trzecig przyczyna odsuwania si¢ miodziezy od ,,instytucji” Ko$cio-
fa jest brak konkretnych form udziatu w jego zyciu i dziatalnosci. W plurali-
stycznym spoleczenstwie, rozwijajacym sig wedtug zasad demokratycznych,
duszpasterstwo masowe nie speinia oczekiwan katolikéw. Kosciét utracit tzw.
,.struktury mieszane” (rodzina, szkota), ktore byly nosicielami wartosci 1 wzo-
row zachowan religijnych, a jednoczesnie nie wytworzyt wlasnych struktur
o charakterze $ciéle religijnym i tylko w niewielkim stopniu przyczynia sig
do powstawania organizacji ko$cielnych. Sytuacja taka prowadzi do poglebia-
nia si¢ klerykalizmu w Kosciele z jednoczesnym ograniczeniem udziatu
$wieckich w zyciu i dziatalno$ci Kosciota.*

Pojawia si¢ tu wazne zadanie dla nowej ewangelizacji i duszpasterstwa
mlodziezy. Chodzi o to, aby duszpasterze z wigksza troska poszukiwali ta-
kiego modelu wspdlnoty, ktora miataby w sobie wigcej braterstwa, bylaby
bardziej ,,na miare czlowieka” i odpowiadata na aktualne potrzeby dojrze-
wajacej osobowosci miodego cztowieka, ktora wprost domaga sig uczest-
nictwa w grupie. Badania pokazuja, ze mlodziez spetnia praktyki religijne
z motywow religijno-koécielnych.’! Z tych samych powodéw religijno-ko-
$cielnych miodziez moze jednak zanegowac sens praktyk poboznos$ciowych
i z nich rezygnowa¢. Okazuje si¢ bowiem, ze dla mtodych ludzi duza rolg
odgrywa autentyczno$é¢ religijnosci rodzicéw, wychowawcow, katechetow,
nauczycieli. Zafalszowanie zycia religijnego tych oséb, ktére powinny by¢
autorytetami w zakresie postaw chrzescijanskich, moze doprowadzi¢ do
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obnizenia poziomu praktyk religijnych mtodego pokolenia w mysl zasady:
»lepiej by¢ wierzacym i nie praktykujacym niz nieszczerym”.3?

2. Przemiany postaw spoleczno-moralnych mlodziezy polskiej

Moralno$¢ religijna oparta jest na normach obiektywnych, ale w roz-
wigzywaniu probleméw moralnych chrzescijanin korzysta rowniez z norm
subiektywnych sumienia. Wyniki badan nad postawami moralnymi mtodzie-
zy pokazuja dominacj¢ postaw ,,autonomicznych” w ocenie dobra i zta
moralnego. Mozna to interpretowac jako przejaw przechodzenia od moral-
nosci ,,obowiazkowe;j” (przymusu) i jednostronnego autorytetu do moralnosci
wspotdziatania 1 wzajemnego szacunku.®

W pogladach mlodziezy zaznacza sig celowoSciowo-pragmatyczny sto-
sunek do obiektywnych zasad moralnych. Oznacza to, ze mlodziez przy roz-
wigzywaniu probleméw moralnych i podejmowaniu zwigzanych z tym decyzji
moralnych rozwaza plusy i minusy zasady ogdlnej, przystosowujac jej sens
1 interpretacj¢ do konkretnej sytuacji uzaleznionej od okolicznosci. Prowadzi
to w efekcie do relatywizmu moralnego 1 stosowania norm uwarunkowanych
sytuacja i okoliczno$ciami jej towarzyszacymi. Mozna zatem stwierdzi¢, ze
w pogladach mlodziezy zaznacza sig zjawisko przechodzenia od powszech-
nej obowiazywalnosci zasad moralnych do ich zmiennoéci.

W postawach moralnych mtodziezy wystgpuje wyrazna niejednolito$é,
a nawet wewnetrzna sprzeczno$¢.** Ma to zwiazek z ogdlnym rozwojem psy-
chiczno-spotecznym mlodego cztowieka, ktory poddany dziataniu réznych
czynnikow spoteczno-kulturowych, a takze r6znorodnym wptywom formacyj-
no-wychowawczym w wymiarze zachowan i postaw spoteczno-moralnych jest
in statu fieri. Z tej racji postawy spoteczno-moralne mtodziezy podlegaja usta-
wicznym przeobrazeniom i sa ptynne. Poza tym mlodziez zyje w spoleczen-
stwie, ktore jako cato$¢ ewoluuje i podlega nieustannym procesom przemian
spoteczno-kulturowych i obyczajowo-moralnych.

Postawy obyczajowo-moralne, manifestowane w zyciu codziennym,
maja charakter szczegétowy, a tym samym sa czastkowe. Obok nich wy-
stepuja meta-postawy, ktore sa jakby zbiorami postaw szczegdétowych,
a jednoczesnie stanowia dla nich swoisty fundament, stad mozna je nazwaé
postawami giebinowymi.*® '

W badaniach socjologicznych (1997 r.) zostala zbadana czgstotliwo§¢é wystgpowa-
nia w $rodowisku miodziezy polskiej trzech meta-postaw: moralnos¢ ogdlna (,kazdy
ludzki uczynek mozna ocenié, czy jest dobry czy zty”) wybrato 43,7%, moralno$¢ kom-
promisowa (,,wigkszo$¢ ludzkich uczynkow da si¢ ocenié, ale sa uczynki ani dobre, ani
zle”) zadeklarowato 56,2%, a moralnos¢ liberalng (,,bez sensu jest mowi¢, Ze sg jakie$
uczynki dobre lub zle”) stawialo wyzej niz pozostate 26,4%.%

257



Wynika stad, ze miodzi Polacy traktuja zasady moralne instrumental-
nie, przedkladajac indywidualng oceng postgpowania ludzi ponad obiektywne
warto$ci moralne. Duzg rolg¢ w indywidualizowaniu postaw moralnych spet-
niajag wzorce i normy wystgpujace w mlodziezowej subkulturze. Uznajac
ogblne zasady wiary mlodziez prébujec wypetié Zycic codzienne treSciami
blizszymi czlowiekowi, nawet za cen¢ kontestowania zasad moralnych.
Ksztaltowanie si¢ postaw kompromisowych w moralnosci (czgsciowa eman-
cypacja codziennej moralnosci spod wptywow religii) wskazuje na zmiany
w pojmowaniu tego, co religijne w kierunku ograniczania zycia wiary do
zachowan rytualno-kultowych.?’

Tendencja ta zaznaczyta si¢ w badaniach nad znaczeniem modlitwy w Zyciu mio-
dziezy katolickiej. Jedno z pytan dotyczylo uwarunkowan etyczno-moralnych modlitwy.
Ogolnie mozna powiedzieé, ze w opiniach mlodziezy przewazato wigksze zaufanie do
wartosci ,,obiektywnych” (wiara — 62,6%, szacunek 1 cze$¢ wobec Boga — 54,3% i
mitoéé — 44,0%), a mniejsza aprobata cieszyly si¢ uwarunkowania ,,subiektywne”, kto-
re cechuje wzgledno$é i elastyczno$é (pokora — 32,3%, czyste serce — 31,1%, poboz-
no$¢ - 26,1%). Ten wyrazny podzial oznacza, ze wedlug badanej miodziezy dla
utrzymania ,homeostazy etycznej” wzgledem aktu modlitwy wystarcza wartosci ,,obiek-
tywne”, dla ktdrych uzupelieniem sg konkretne ,,postawy” czfowieka, wynikajace ze
speiniania takich warunkéw jak: pokora, czyste serce, pobozno$c.

Odnotowany niski poziom przekonan respondentow na temat tych war-
tosci ,,subiektywnych” wskazywat na malg akceptacjg i niedocenianie znacze-
nia uwarunkowan etyczno-moralnych w $cistym tego stowa znaczeniu.*®* Moze
to oznaczaé, ze mlodzi ludzie domagajg sig takiej moralnosci, w ktorej od-
najda drogowskazy dla zycia codziennego i uzyskaja odpowiedzi na pytania
dotyczace podstaw systemoéw wartoéci obowiazujacych w zyciu jednostki
i spoleczenstwa. Takich pewnych odpowiedzi mtodziez oczekuje od Koscio-
la, ktory powinien bardziej skupiac sig i wskazywac na konkretne wartosci,
a mniej akcentowaé okreslanie norm zycia chrze$cijanskiego.

Warto$ci pozostaja niezmienne, bez wzgledu na zachodzace przemiany,
dlatego w nowej ewangelizacji tak wazne sa stowa skierowane przez Jana
Pawla II do miodziezy: ,,Jedyna droga do wolnosci jest uwazne stuchanie gto-
su Boga w glebi duszy i dziatanie zgodnie z Jego wskazaniami. Jak powie-
dziat Jezus, tylko «prawda was wyzwoli» (J 8, 32). Prawda za$ nie jest
owocem indywidualnej wyobrazni. Bog dal wam rozum, byscie poznali praw-
de, i wolg, byscie czynili to, co moralnie dobre. Datl wam §wiatlo sumienia,
byscie sig¢ nim kierowali w waszych decyzjach moralnych, by$cie mitowali
dobro i unikali zta. Prawda moralna jest obiektywna, a prawidtowo uksztal-
towane sumienie potrafi ja rozpoznaé. Jesli jednak samo sumienie zostato
zdeprawowane, jakze mozna je odbudowac? [...] Odrodzenie si¢ sumienia
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musi wyptywaé z dwu Zrédel: po pierwsze, wysitek dogigbnego poznania
obiektywnej prawdy o Bogu; po drugie, $wiatto wiary w Jezusa Chrystusa,
ktory sam ma tylko stowa zycia”.* Poprzez nowa ewangelizacjg, mtodzi lu-
dzie poszukujacy niezmiennych wartoéci, moga odkry¢, ze Ewangelia jest
swiattem, ktére prowadzi do wiary w Jezusa Chrystusa. Odwotujac sig do idei
$wiatta mozna tez stwierdzié, ze ,,moralnos$¢ jest dla zycia codziennego tym,
czym jest $wiatto dla Zycia na ziemi”.*

Brak ,,$wiatta moralnego” zagraza wewngtrznej jednosci cztowieka. ,,Po-
ziom sumienia, poziom warto$ci moralnych — to podstawowy wymiar docze-
snosci 1 historii” — naucza Jan Pawet I1.*' Inaczej mowiac, dzieje zycia
doczesnego czlowieka — ,,od zewnatrz”, sa tworzone ,,0d wewnatrz” — przede
wszystkim w wymiarze moralnym. Moralno$¢ domaga si¢ zatem interioryzacji
i wewnetrznego przyjgcia norm moralnych. Temu maja stuzy¢ dziatania pa-
storalne Kosciota zar6wno w wymiarze duszpasterstwa jak i nowej ewange-
lizacji. Z badan socjologicznych wynika, Ze postawy moralne mtodziezy
oscyluja migdzy radykalnym zakwestionowaniem i obojgtnoscia a akceptacja
obiektywnych norm moralnych. W pogladach mtodziezy na ten temat wida¢
wyraznie wplyw rozbieznosci migdzy kos$cielnym i spolecznie funkcjonuja-
cym systemem warto$ci.

Mtodzi ludzie sg szczegdlnie uwrazliwieni moralnie, stad wszelkie roz-
biezno$ci w kwestiach moralnych, a zwlaszcza moralnosci seksualnej prowa-
dza do ich wyobcowania z Kosciota i coraz mniejszej akceptacji systemu
religijnych wartosci, za ktorymi stoi autorytet Kosciota. Z przewazajacej wigk-
szosci badan socjologicznych wynika, ze orientacje moralne mtodych ludzi
najbardziej réznicuje ich stosunek do religii (wiary). Tendencje do permisy-
wizmu i relatywizmu moralnego rosna w miarg przechodzenia od kategorii
0sob wierzacych do niewierzacych. Oznacza to, Ze o ksztalcie moralnosci i
stosunku do obiektywnosci i obowiazywalnosci norm moralnych decyduje
religijnosé lub jej brak.*

W Polsce trwa cicha walka o mtodziez, zgodnie z przekonaniem, ze kto
ma po swojej stronie mtodziez, do tego nalezy przysztos¢.*® Jest to jednak
przede wszystkim walka o ksztalt moralnosci mtodych ludzi. Nowa ewange-
lizacja, niosac bogactwo stowa Bozego, odpowiada na wolanie mtodych ka-
tolikoéw, ktoérzy chca zyé moralnie wedtug zasad opartych na obiektywnych
warto$ciach Dekalogu i Prawa mitosci ewangeliczne;j.

II1. Nowe kierunki ewangelizacji i duszpasterstwa mlodziezy

Wspélczesna sytuacja duszpasterstwa miodziezy w Polsce, tak jak po-
ziom religijnosci spoteczenstwa, nie daje podstaw do nadmiernego optymi-
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zmu, ale tym bardziej domaga sig¢ poglebionej ewangelizacji. Obecne po-
kolenie mtodych Polakéw zadecyduje o religijnym obliczu spoteczenstwa
polskiego w nastgpnym stuleciu. Nie wystarczy wigc wykorzystanie poten-
cjatu spolecznego religijnosci mtodziezy polskiej, natomiast nalezy skupié
si¢ w duszpasterstwie milodziezy nad calo$ciowa formacja, taczaca harmo-
nijnie wiedzg religijna, uczestnictwo w sakramentalnym zyciu Ko$ciota
z dzialalno$cia KoSciota wynikajaca z nakazéw mitosci i z przywiazaniem
do Kosciota jako wspoélnoty wiary, kultu i mitosci.*

Rozw6j nowej ewangelizacji wnosi w duszpasterstwo mtodziezy wielkie
nadzieje na pozytywne przemiany. Tak okresla to R. Femia: ,,Prawda jest, ze
jezeli patrzymy na sprawy od wewnatrz, moze istnie¢ wielka pokusa, by da¢
sig¢ ponie$¢ owemu niepokojowi, reakcjom strachu i zamykania si¢ w sobie
0s6b i instytucji, ktére maja swe zrodto w gwattownosci pewnych konfliktow
na §wiecie. Jednakze, dotykajac nawet samego dna trudnosci, nigdy jeszcze
w takim stopniu nie odczuwalem koniecznosci patrzenia «w gorg i naprzody,
z niezachwianym zaufaniem w nasza zdolno$¢ bycia razem, bycia Kosciolem
jutra w tym $wiecie pelnym zmian. Ale, aby do tego doszlo, trzeba jeszcze
zaakceptowac¢ zmiang punktu widzenia. Nie trzymajmy si¢ kurczowo przeszto-
$ci. Wiele zdarzen obecnych jeszcze w naszej pamigci moze rani¢ lub drgczy¢.
Nie o to chodzi, by je zapomnie¢ lub ucieka¢ od nich, ale trzeba traktowaé
je jako fazy lub progi historii, z ktorych wyciagamy lekcje, ktére dzisiaj mu-
simy jedynie uwzglegdnié, odwaznie i roztropnie. Sok znajduje si¢ wewnatrz
drzewa. Nic nie stoi na przeszkodzie, aby nasz Kos$ciét byl, u schytku
XX wieku, znakiem dnia nowego. Czgsto mowitem to i powtarzatem: Bog
czuwa, Bog jest mtody”.**

W duszpasterstwie mlodziezy mozna postugiwacé si¢ schematami, meto-
dami, modelami, ale nalezy przy tym dochowa¢ wiernosci zasadzie, ze dusz-
pasterstwo mlodziezy jest droga, po ktérej mlody czlowiek zdaza do
dojrzatoéci wiary, do integralnego rozwoju osobowosci. W tej drodze musi by¢
czas na shuchanie Stowa, na nawrdcenie, na bycie z innymi we wspdlnocie
z Chrystusem. Duszpasterstwo mlodziezy nalezy wigc widzie¢ jako ,,wyda-
rzenie drogi 1 wspdlnota na drodze”, gdzie potrzebna jest madros$¢ i §wiatle
przewodnictwo, a takze wspolne poszukiwanie tego, co stanowito te droge
w przesztodci 1 okreslenie dokad zmierza w przysztosci i wreszcie jakie za-
wiera w sobie do§wiadczenie i rozumienie mtodego cztowieka.*t

Wielka nadzieja nowej ewangelizacji i duszpasterstwa mlodziezy jest
rozwdj réznego rodzaju wspolnot religijno-koscielnych. Chrzescijanin, zarow-
no na plaszczyznie natury jak i taski, jest powolany do zycia we wspolno-
tach.*” Przynalezno$¢ do wspélnoty religijnej nie zmienia natury cziowieka,

260



ktéry moze nadal do§wiadcza¢ samotnosci, niezrozumienia i niemocy. Wsp6l-
nota nie znosi bowiem ludzkiego ,,ja” i nie moze zastapié¢ czlowieka w roz-
wigzywaniu jego osobistych probleméw. Wspdlnoty religijne nie powinny
zatem spetnia¢ roli grup psychoterapeutycznych, gdyz ich gléwnym celem jest
budowanie Ciata Chrystusa, a stwarzanie optymalnych warunkéw do integral-
nego rozwoju osoby ludzkiej jest tylko zadaniem pomocniczym.

Problem przysziosci Kosciota i duszpasterstwa bardziej jest kwestia wiary
niz naukowych argumentéw i bardziej zalezy od ludzi niz od struktur spotecz-
nych. Nawet gwattowne przemiany i kryzysy religii moga przyczyniaé sig
posrednio do odnowienia i poglgbienia §wiadomosci ludzi wierzacych poprzez
oczyszczenie 1 lepsze, glgbsze zrozumienie orgdzia ewangelicznego. Przy-
szlo§¢ Kosciota nie zalezy tylko od czynnikéw zewngtrznych (spoteczno-eko-
nomicznych, politycznych, czy kulturowych), ale przede wszystkim od taski
Bozej i od samych wierzacych, gdyz porzadek taski zaktada porzadek ludz-
kiego wysitku i pracy. Ostatecznie jednak to Opatrzno$¢ Boza decyduje
o przysztosci Kosciota, a wszelkie naukowe prognozowanie moze mie¢ tyl-
ko charakter pomocniczy.** Majac to na uwadze w teologii pastoralnej nale-
zy wigksza uwagg zwroci¢ na formutowanie paradygmatow,* pozwalajacych
uaktualni¢ dziatalnos¢ pastoralng Kosciota, ktory jest Ciatem Mistycznym,
a jego czlonkami sa wszyscy ludzie odkupieni przez Chrystusa.
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