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Rzeczywista historia, w ktorg jesteSmy zaangazowani, dopoki zyjemy, nie
ma widzialnego ani niewidzialnego wykonawcy, poniewaz nie jest zrobio-
na. Jedynym , kim$”, kogo ujawnia, jest jej bohater i jest ona jedynie ,,po-
$rednikiem”, w ktorym pierwotnie nieuchwytny przejaw unikalnie odmien-
nego ,.kto” moze sta¢ sig uchwytny ex post facto przez dziatanie i mowg.
Tego, ,.kim” kto$ jest lub byl, mozemy dowiedzie¢ si¢ dopiero poznajac
historig, ktorej bohaterem jest on sam.

Hannah Arendt, Kondycja ludzka, s. 204-205

Pojecie historii odgrywa wazna rolg w egzegezie o nastawieniu historycz-
no-krytycznym i rOwniez dzisiaj zajmuje poczesne miejsce w opracowaniach,
ktore postuguja sig ta metoda. Jednak jednostronne zainteresowanie historia
w interpretacji tekstow biblijnych niesie ze sobg niebezpieczenstwo pochop-
nego utozsamienia prawdy z faktem i historii z faktografig. Ostrzega przed tym
encyklika Fides et ratio: ,,Prawda tekstow biblijnych, zwlaszcza Ewangelii,
z pewnoscia nie polega wylacznie na tym, ze opowiadaja one o zwyktych wy-
darzeniach historycznych lub opisuja fakty neutralne, jak chciatby historycy-
styczny pozytywizm” (nr 94). I dalej postuluje: ,, Teksty te, przeciwnie, mowia
o faktach, ktorych prawdziwos¢ nie wynika jedynie z ich historycznosci, ale
zawiera sig¢ w znaczeniu, jakie maja one w historii zbawienia i dla niej” (tam-
ze). W zwiazku z tym, wielu egzegetdéw, nie rezygnujac z historycznego aspek-
tu tekstow biblijnych, podkresla potrzebg szerszego uwzglednienia ich
waloréw literackich, zwlaszcza jednak ich formy narracyjnej.! Powodem tego
poszerzenia zainteresowan egzegetow jest to, iz rOwniez wspolczesna historio-
grafia zaczyna w wigkszym stopniu zwraca¢ uwagg na styl literacki pisarstwa
historycznego i jego wplyw na przedstawiane treéci.? Znaczenie wydarzen
historycznych jest $cisle powiazane ze sposobem ich przedstawiania.

Od dawna traktuje sig ksi¢gi Samuela i Krolewskie jako klasyczny przy-
kiad historiografii biblijnej. Jednak az do polowy lat siedemdziesiatych

239



XX wieku stuzyly one glownie jako zroédta dla rekonstrukcji historii Izraela
i jego polityczno-religijnych instytucji. Dopiero w ostatnich dekadach zaczgto
dostrzegaé walory estetyczne i kunszt narracyjny ich autorow.?

Poza tym, historia przedstawiana w ksiggach Samuela (i w ogoéle w Bi-
blii) posiada swoj wlasny wyrozniajacy charakter, ktory kryje sig¢ w fakcie, 1z
tworca fabuly, nadajacej ksztalt tej historii, jest Bog.* Nie jest to posta¢ po-
jawiajaca si¢ na scenie historycznych wydarzen na sposéb ludzkich aktorow:
nie mozna Go zobaczyé¢, ale tez nie mozna Go pomina¢. Cho¢ niewidoczny
dla oczu, daje jednak pozna¢ swoja obecno$¢ w biegu wydarzefi i w dziata-
niach ludzi. Obecno$é Boga w tej szczegdlnego rodzaju historii sytuuje sig
w sferze tego, co niewidzialne. Ta sfera za$ stanowi podstawowy wymiar kaz-
dej historii, nie tylko tej opisanej w Biblii. Nie da si¢ zredukowaé wydarzen
do plaszczyzny tego, co mozna zobaczyé, ustyszeé, dotknaé. Obszar tego, co
widzialne, nie wystarcza sam w sobie. Wydarzenia w nim usytuowane sa nie-
zrozumiate, pozbawione znaczenia i mozliwos$ci wyjasnienia. Dopiero przez
odniesienie do sfery tego, co niewidzialne, historia moze sta¢ si¢ zrozumiaia
i wyjasni¢ wydarzenia, o ktérych opowiada. To za$, co niewidzialne, pozna-
jemy nie w wyniku percepcji, lecz wylacznie za pomoca jezyka.’ Do sfery
tego, co niewidzialne, nalezy wigc to wszystko, co daje sig¢ wyrazi¢ jedynie
w jezyku: pragnienia, mysli, zamiary, cele, motywy, uczucia, namigtnosci. To
w nich znajduje si¢ wyjasnienie wydarzen, ktére w przeciwnym razie pozo-
statyby niezrozumiale.®

Ksiegi Samuela definiuja sferg tego, co niewidzialne, na swo) wlasny
odrebny sposob. Centrum grawitacji tej sfery jest imi¢ Bég. Z niej wiasnie
ludzka historia wylania si¢ nie tylko jako historia zrozumiala i mozliwa do
przyjecia, ale takze jako historia, ktéra moze nas czego$ nauczyc.

1. Podstawowe elementy historii w ksiggach Samuela

Zdaniem P.D. Hansona ,,Biblia uksztaltowala si¢ w swiecie, w ktorym
konflikt byt nie tylko wszechobecny, ale uwazano go za centralng kategorig
religijna. W starozytnej Mezopotamii i Syro-Palestynie, wszech§wiat wylonit
si¢ z konfliktu migdzy bogami. Konflikt charakteryzowat calg rzeczywistose,
uwidocznial si¢ najbardziej w walce pomigdzy ptodnoscia 1 bezptodnoscia,
zyciem i $miercia, wiosennym deszczem 1 wyniszczajacg suszg letnia. Najwaz-
niejszym mitem w tej czgsci $wiata byl wlasnie mit opisujacy konflikt. Roz-
poznany w samym centrum zycia, si¢gal ostatecznej rzeczywistosci, ktora byt
$wiat bogow™.’

Tak okreslony mit konfliktu Biblia poddata daleko idacej rewizji: $wiat
nie powstat jako wynik konfliktu migdzy bogami; jest raczej stworzeniem
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dobrym, bo wyszedt z r¢ki dobrego, jedynego Boga. Skad wigc wzial sig
konflikt? Dla starozytnych Hebrajczykow zrodio konfliktu, rozdzierajacego
rzeczywisto$¢ na dwie przeciwstawne sity, nie bylo natury metafizycznej,
tym niemniej byl on przez nich gleboko przezywany, stajac si¢ w sposob nie-
unikniony podstawowym elementem ich wiary.® Nie w sferze boskiej, lecz
w ludzkim dziataniu znajduje si¢ prawdziwe zrodlo konfliktu: ,,Serce jest zdra-
dliwsze niz wszystko inne i do glebi zepsute, kt6z je zrozumie?” (Jr 17, 9).
Biblia zatem prébuje spojrzeé na zagadkg dobrego stworzenia i obecnosci zla
w ludzkim $wiecie nie przez filozoficzne spekulacje, ale przez uwazne stu-
dium historii.® Miejscem, w ktéorym konflikt si¢ uwidacznia i rozwija, jest
ludzka historia. Czlowiek przez swoje zamierzenia, plany, decyzje, a takze
pragnienia, uczucia, namigtnosci, rodzace si¢ w jego wnetrzu, ksztaltuje swoj
charakter, ktory z kolei odciska swoje znamig na jego dziataniach w historii.
Ostatecznie jednak to Bog przenika ludzkie zamysly, i na mocy swojej
wszechwiedzy okres$la los ludzkich czynow. Ludzkie ambicje ksztaltowania
wlasnej historii si¢gaja daleko. Paradoksalnie jednak nie moga wykroczy¢
poza granice wyznaczone przez boska wszechwiedzg i dziatanie.'

Konflikt w ksiggach Samuela posiada zlozona naturg, rozgrywa si¢ na
dwoch planach: na ptaszczyznie zamierzen i dziatan ludzkich aktorow oraz
na plaszczyznie konfrontacji ich skutkéw z wszechwiedza i dziatlaniami
Boga. Ludzka ptaszczyzna konfliktu wyraza sig¢ w walce migdzy gtéwnymi
protagonistami ksiag Samuela: Samuelem i Saulem, Saulem i Dawidem oraz
migdzy Dawidem i jego nast¢pcami.'' Nie jest to wylacznie starcie pomig-
dzy osobami i ich politycznymi ambicjami. Kazdy z nich ma réwniez od-
mienna wizj¢ roli Boga w historii, kazdy z nich chcialby Bogu wyznaczy¢
okreslony zakres dziatan, podporzadkowujac Go w jakiej$ mierze wlasnym
celom. Czy Niewidzialny, ktérego imig tak tatwo mie¢ na ustach, pozwoli
si¢ wprzac w stuzbg ludzkim interesom?

Miejsce Boga w historii opowiadanej przez ksiggi Samuela ro6zni si¢ zna-
czaco od roli, ktorg odgrywa On w opowiadaniach zawartych w Pigcioksig-
gu. W tych ostatnich Bég wydaje si¢ byé pierwszoplanowym Bohaterem,
a to za sprawa mow i opisow dzialan, ktore maja rozstrzygajacy wplyw na bieg
opisywanych zdarzen. Czy to w obietnicach dawanych patriarchom, czy tez
w przykazaniach przekazywanych Mojzeszowi Bog zwraca si¢ bezposrednio
do ludzi, ksztaltujac ich postawy i losy w osobowej relacji JA — ty. W ksig-
gach Samuela B6g nie méwi bezposrednio do tych, ktdérzy sa gldownymi pro-
tagonistami przedstawianej historii. Przemawia do nich za posrednictwem
kaptanéw, mgzéw Bozych, widzacych, prorokow. Sa to ksiegi, w ktorych Bog
nie wystgpuje na pierwszym planie i nie ma Go wsrdéd glownych aktorow
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dramatu. Znajduje sie¢ raczej z tylu sceny, czasami nawet ukrywa sig za kur-
tyna, powstrzymujac si¢ od mowy i dziatania, a jednak ma wptyw na prze-
bieg dziejacych sig spraw.

Pelny obraz Boga w ksiggach Samuela wylania si¢ dopiero na tle Ksiggi
Sedzidw, o ktorej mozna powiedzie¢, ze przedstawia spoteczny, ekonomicz-
ny, polityczny i religijny ,,chaos”.!? Wystarczy zacytowa¢ dwa teksty, ktore
w jaki$ sposob streszczaja opisang sytuacje: Sdz 2, 10: ,,A gdy cale to poko-
lenie polaczylo sie ze swoimi przodkami, nastalo inne pokolenie, ktére nie
znato Pana, ani tez tego, co uczynit dla Izraela” oraz Sdz 17, 6: ,,Za dni owych
nie bylo kréla w Izraelu i kazdy czynit to, co byto stuszne w jego oczach”.
Cala ostatnia cze$¢ tej ksiegi (19-21) ukazuje przygngbiajacy obraz ekono-
micznego chaosu, politycznej niepewnosci, moralnego rozprzgzenia i religijnej
dezorientacji (por. 17, 5; 18, 1; 19, 12-30; 20, 14-28). Ksiggi Samuela wyda-
ja sig wiec zawiera¢ narracyjne przedstawienie przejscia Izraela ze stanu ple-
miennego barbaryzmu w monarchi¢ z jej ustabilizowanymi strukturami
politycznymi, spolecznymi, ekonomicznymi i religijnymi, ktore daja w pew-
nym przynajmniej stopniu gwarancj¢ bezpieczenstwa, porzadku i orientacji,
niosac w sobie jednak takze pewne negatywne konsekwencje, z ktérymi mu-
sieli si¢ zmagac¢ prorocy w okresie rzadow krélewskich.

2, Bég w historii Anny: 1Sm 1,1-28

Ksiegi Samuela wraz z ksiggami Krolewskimi opowiadaja dzieje Izraela
od momentu powstania monarchii do jej upadku. Przedmiotem zainteresowa-
nia historyka biblijnego sa nie tylko wydarzenia polityczne, a wigc nalezace
do sfery publicznej, ale takze sytuacje i epizody rodzinne, nalezace do sfery
prywatnej. Jak wykazuje H. Arendt, obydwie sfery — publiczna 1 prywatna —
stanowia gtowne wspoirzedne ludzkiej aktywnosci.!* Glowna postacia ksiag
Samuela jest tytulowy bohater — Samuel.

Dlaczego historyk biblijny rozpoczyna swoje opowiadanie od przedsta-
wienia okoliczno$ci narodzin Samuela, a nie od jego pierwszego pojawienia
sie na scenie publicznej? Dlaczego historia jego narodzin okazata si¢ tak
wazna? Ksiggi Samuela nie sg biografia, a zatem opowiadanie o narodzinach
Samuela nie mogto zosta¢ podyktowane wymogami biograficznymi. Co ta-
kiego mialo miejsce w historii narodzin Samuela, Ze bez wydarzen w niej
opowiedzianych, nie tylko historia Samuela, lecz takze dzieje Izraela okaza-
lyby sig niezrozumiale? Sa to pytania, ktére z pewnoscig stawial sobie autor
ksiag Samuela. Musial jednak zacza¢ od innego pytania: Jak to sig stato, ze
Samuel stat sig ,,prorokiem PANA” (1 Sm 3, 20)? Jest to pytanie podobne do
tego, ktore zadal Dawid, inny bohater ksiag Samuela, po proroctwie Natana:
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»Kimze ja jestem, Panie moj, Boze, i czym jest moj rod, ze doprowadzites
mnie az dotad?” (2 Sm 7, 18). Obydwa pytania maja charakter retrospektyw-
ny: z punktu widzenia pdzniejszego stanu rzeczy — Samuel jako prorok
namaszczajacy pierwszych kroléow Izraela, a wigc rozpoczynajacy nowa
epoke w historii zbawienia oraz Dawid zatwierdzony na tronie Izracla moca
Bozej aprobaty — probuja zrekonstruowaé mozliwy bieg wydarzen w sensie
fancucha przyczynowo-skutkowego, ktory mogiby stanowié jego adekwatne
i wyczerpujace wyjasnienie. Samuel stat si¢ prorokiem PANA dzigki do§wiad-
czeniu Boga w przybytku PANA w Szilo. Ale jak si¢ znalazt w tym przybyt-
ku? Przyprowadzila go tam jego matka Anna, gdy byl jeszcze maty. Co
kierowato matka, Ze jako matego chtopca postanowita odda¢ go na stuzbg do
przybytku Panskiego?'

Jeszcze raz musimy powréci¢ do ksiag S¢dzidw, przedstawiajacych cza-
sy spofecznego, kulturowego i religijnego chaosu, ktoérego ofiarami byli naj-
stabsi. Szczegolnie tragiczna byla sytuacja kobiet i dzieci, o czym $§wiadcza
epizody opisane w Sdz 19-21 (por. Sdz 21, 10: ,,Idzcie, a pobijcie mieszkan-
codw Jabesz w Gileadzie ostrzem miecza, takze kobiety i dzieci”).!* Na tym
tle pojawia si¢ posta¢ Anny w 1Sm 1, I — 2, 10. Wlasnie od niej rozpoczyna
si¢ nowy etap w historii Izraela. To jej do§wiadczenie religijne jest miejscem,
w ktorym odkrywamy Boga. Jej przezycia, reakcje, wrgcz cala sytuacja zy-
ciowa pozwalaja nam zobaczy¢ Tego, ktory pozostaje w ukryciu.

Opowiadanie zaczyna si¢ zgodnie z biblijna konwencja, ktéra wywoluje
wyraznie zdefiniowane oczekiwania. Rozpoczyna sig¢ bowiem od przedstawie-
nia m¢zczyzny, podajac jego imi¢ — Elkana — i rodowéd. Przez moment moze
si¢ wydawaé, zZe to on begdzie gléwnym bohaterem tej historii. Zaraz potem
jednak ma sceng wprowadzone sa dwie zony Elkany — Anna i Peninna. Jak na
calym starozytnym Bliskim Wschodzie, tak i w starozytnym Izraelu tylko
mezczyzni uczestniczyli w zyciu publicznym i religijnym, natomiast obecno$é
kobiet zwykle ograniczala si¢ do sfery prywatne;j.'®* Rodowdd dotaczony do
imienia mgzczyzny, cho¢ w przypadku Elkany skiada sig raczej z mato zna-
nych imion, sugeruje, Ze nie jest on cztowiekiem znikad, ale nalezy do potgz-
nego i wplywowego pokolenia Efraima. Sposob przedstawienia Elkany sytuuje
go w szeregu patriarchdw, znanych z opowiadan z Ksiggi Rodzaju.!” Choé
autor podaje imiona dwdch jego zon — co jest raczej wyjatkiem, regula bo-
wiem byla ich anonimowo$¢ — to nie wystarcza one do ich peinej charaktery-
zacji. Sytuacja rodzinna i spoleczna kobiety uwarunkowana byla jej zdolnoscig
do rodzenia dzieci. Mamy tutaj znéw do czynienia z konwencja literacka —
znanym motywem plodne;j i bezplodnej zony (por. zony Abrahama — bezptod-
na Sara i plodna Hagar oraz Jakuba — bezplodna Rachela i plodna Lea).
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Cale to wprowadzenie gtéwnych postaci dramatu tworzy tlo opowiada-
nia. Do tla naleza rowniez zwyczaje, spoteczne i religijne. Stad historyk bi-
blijny kontynuuje: ,,Corocznie czlowiek ten udawat sig¢ z swego miasta do
Szilo, aby odda¢ poklon i zlozy¢ ofiarg dla Pana Zastgpow” (w. 3). W obraz
codziennego zycia typowej rodziny izraelskiej wkracza zatem zwyczaj reli-
gijny. Po raz pierwszy spotykamy si¢ z imieniem Boga — PAN Zast¢pow. Imig
to wydaje si¢ by¢ zwiazane z sanktuarium w Szilo (miejscem), inaczej niz w
historii patriarchalnej i w historii Mojzesza, gdzie imi¢ Boga zwiazane byto
z osobistg historia ludzi (Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba). Wskazuje to ra-
czej na instytucjonalny i obrzgdowy charakter praktyk religijnych, co potwier-
dza wzmianka o urzedujacych tam kaptanach, ktérymi byli synowie Helego,
Chofni i Pinchas.

To wszystko sklada sig na tlo, sama historia jeszcze sig nie dzieje: mez-
czyzna i jego zony, tworzace typowa rodzing, miejsce zamieszkania, zwyczaj,
rytm codziennodci. W przedstawianiu tta nie uzywa sig czasownikow, domi-
nuja rzeczowniki i przymiotniki.'* Rzeczywisto§¢ ukazana w tle wydaje sig
wigc bezczasowa, zastyga w bezruchu. Nic sig nie dzieje, wszystko pozosta-
je takie samo.

Do tla nalezy jednak nie tylko zwyczaj. W tlo moze wpisac sig rowniez
ludzki dramat, nieszczgscie, tragedia. Pojawia si¢ w nich jaki$ element oso-
bliwosci, niepowtarzalnoéci, w ktérym zaczyna dochodzi¢ do glosu osobisty
ton. Rzecz dzieje si¢ podczas dorocznego sktadania ofiary w Szilo. Podwoj-
na cze$é, ktora otrzymuje Anna od swego meza, przypomina jej, ze jest ko-
bieta bezptodna, okryta hanba, bo Bog, ktory zamknat jej tono, odmowit jej
swego blogostawienstwa. Nie omieszkala tego wykorzystac jej rywalka, druga
zona Elkany, dla ktorej bezptodno$é byta dowodem Bozego przeklenstwa.
Kazdy pobyt w sanktuarium w Szilo z czasu ucztowania i rado$ci zamienial
si¢ w przypadku Anny w chwile ptaczu i cierpienia (w. 4-7). Nie potrafily tego
zmieni¢ nawet gorace zapewnienia meza o jego wielkiej mitosci do niej.
Kobieta bez dzieci nie miata przyszlo$ci, nie miala tez wlasnej historii. Jej
historia mogtla dopiero zosta¢ napisana rgka Boga.

Ludzka potrzeba i nieszczg$cie staja si¢ zatem impulsem historii. Wiaze
si¢ on ze zmiang, z nowym poczatkiem. Z bezczasowego tla, z powtarzaja-
cych si¢ czynnosci wylania si¢ powoli mozliwos§¢ sekwencji zdarzen, ktére
zainauguruja nowa historig. Fakt, Ze Pan zamknat jej fono i odmowit jej swego
blogostawienstwa, wyrazajacego si¢ w posiadaniu potomstwa, musial w An-
nie zrodzié caly szereg pytan. Z pewnoscia narzucalo sig jej jedno, drgczace
pytanie: ,,Dlaczego wlasnie mnie to spotkalo, dlaczego Pan nie chce obdarzyc
mnie potomstwem?” Pytanie to jest motorem historycznego wyjasnienia.
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W przedstawianiu historii nalezy bowiem przej$¢ od prostego ,,co si¢ zdarzy-
10?” do bardziej zlozonego pytania o powéd, motywy, zamierzenia: ,,dlacze-
go sig to wydarzyto?”'® W pytaniu ,,dlaczego Pan zamknatl fono Anny?”
bezptodnosé przestaje by¢ zwyklym, fizycznym defektem kobiety i nabiera
doniostosci, wynikajacej z kwalifikacji religijnej. Pozwala ono odtworzy¢
hipotetyczne myslenie Anny: ,,Dlaczego Bog nie daje mi potomstwa jak
wszystkim innym kobietom?”, ,,Dlaczego zamknat moje tono i kaze mi cze-
kac?”. Kobiety zwykle pragna dzieci dla siebie, o czym $wiadcza przykiady
zon patriarchéw — Sary, Racheli i Lei. Czyzby Bog chcial, zeby Anna oddata
Mu na stuzbe syna i tylko pod tym warunkiem obdarzy ja potomstwem? Nie
jest to rzecz catkowicie nowa. W takiej przeciez sytuacji znalazla si¢ inna
kobieta — matka Samsona (Sdz 13, 1-7). Jak dla niej, tak i dla Anny Bog oka-
zal si¢ ostatnig szansa ratunku.

W czasie, gdy kaptan Heli siedzial przed bramga przybytku Panskiego,
Anna ,smutna na duszy zanosita do Pana modlitwy i ptakala nieutulona”
(w. 9-10). W tym zestawieniu kaplana, siedzacego przed przybytkiem, i kobie-
ty, modlacej sig zarliwie do Boga, zawiera si¢ paradoks biblijnej historii. To
nie od Helego — megzczyzny i kaptana, dominujgcego w sferze publicznej,
uwazanego za gldwnego aktora historii — rozpocznie si¢ nowy etap dziejow
zbawienia, lecz od nieszcze$liwej kobiety, nie majacej pozornie Zadnego wply-
wu na bieg wydarzen. Modlitwa Anny ma szczegélny charakter. Przedstawia-
jac Bogu swoje polozenie, postuguje si¢ jgzykiem przypominajacym niewolg
Izraelitow w Egipcie (Wj 2, 23-25; 3, 7). W modlitwie Anny pobrzmiewaja
roéwniez tony skargi, tak przejmujaco wyartykutowane w piesniach blagalnych
Psalterza. Podstawowym zadaniem skargi jest blaganie Boga o to, aby okazal
milosierdzie tym, ktorzy znajduja sig w nieszczgsciu. Czgsto skarga konczy sig
$lubem ztozonym Bogu. Tak jest tez w przypadku Anny, ktéra sktada obietni-
cg: ,jesli [...] dasz mi potomka plci mgskiej, wtedy oddam go Panu po wszyst-
kie dni jego zycia, a brzytwa nie dotknie jego glowy” (w. 11). Ostatnia czg$¢
zdania stanowi bezposrednia aluzj¢ do $lubu nazireatu (por. Sdz 13, 5), ktory
w ludzka histori¢ nieszczgs$cia probuje wpisac obecnos$¢ Boga, a sferg tego, co
widzialne, usituje odnie$¢ do sfery tego, co niewidzialne. Modlitwa Anny
wydaje si¢ jednostronna. Bog nie odpowiada, milczy.?® Jednak sam fakt mo-
dlitwy, sama mozliwo$¢ wyrazenia siebie, swojego cierpienia i1 hanby, ma dla
niej ogromne znaczenie. Anna modlifa sig¢ zarliwie w glebi swego serca. Tego
jednak nie potrafit dostrzec kaptan Heli, ktory sadzil, ze byla pijana. A prze-
ciez jego obowiazkiem bylo pocieszy¢ tg nieszczgsliwa kobietg, udzielajac jej
kaplanskiej obietnicy zbawienia. Zamiast tego kieruje do niej upomnienie:
»Dokad bedziesz pijana. Wytrzezwiej od wina!” (w. 14).
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Anna nie godzi si¢ z oskarzeniami Helego, protestuje. Broni swej god-
nosci czlowieka znajdujacego si¢ w potrzebie: ,,Jestem nieszczgsliwa kobie-
ta, a nie upilam si¢ winem ani sycera. Wylatam tylko dusz¢ moja przed Panem.
Nie uwazaj swej stuzebnicy za cork¢ Beliala, gdyz z nadmiaru zmartwienia
i bolesci duszy moéwilam caly czas”. Przeciwstawiajac sobie osadzajacego ka-
plana i modlaca sig kobietg, autor biblijny oddaje istotg kryzysu trawigcego
epoke sedziow. Heli oskarza Anng o pijanstwo i nie potrafi rozpozna¢ w jej
zachowaniu postawy szczerej i zarliwej modlitwy. Kobieta modlac sig, daje
wyraz swojej wierze w obecnosé Boga w sanktuarium i osadza kaptana, kto-
ry tej obecnosci nie potrafi dostrzec. Wigcej, jego synowie wrecz lekcewaza
Boga, nie liczac sig z liturgicznymi przepisami skladania ofiar (por. 2, 12-17).
Bé6g nie moze liczy¢ na swoich kaptanow, jest jednak nieszczgsliwa kobieta,
ktora w swoim cierpieniu wola do Niego o pomoc. Heli jednak przyznaje sig
do bledu i udziela Annie kaplanskiego blogostawienstwa (por. Lb 6, 22-27).
Zawiera ono réwniez zapewnienie o wystuchaniu jej modlitwy przez Boga.
Od tego momentu postawa Anny sig zmienia. Nie jest juz smutna, nieszczg-
$§liwa istota, ale kobieta, ktora uwierzyla w moc Bozej obietnicy (w. 18).

Bog zawsze dotrzymuje stowa: Anna poczgla i urodzita syna. I cho¢ jest
on synem Elkany i Anny, to jednocze$nie jest on takze synem ,,uproszonym
od Pana” (w. 19-20). Dla Anny wiec narodziny Samuela sg wynikiem inter-
wencji Boga. Uderzajace pod tym wzgledem wydaje sig to, ze Samuel nigdy
nie jest nazwany explicite ,,synem Anny” ani tez ,,synem Elkany”.?' Jedynie
sam kaptan Heli zwraca si¢ dwukrotnie do Samuela ,,m6j synu”, co potwier-
dza fakt, ze prawdziwa tozsamo$é Samuela okreslona jest nie przez jego re-
lacje rodzinne, lecz wylacznie przez jego relacjg do Boga. Samuel jest wige
odpowiedzia (stowem) Boga na jej prosbg i jednocze$nie odpowiedzia Boga
dla Izraela przezywajacego kryzys wiary. Oddajac Samuela na wlasno$¢ Panu
(1, 28), Anna rozpoczyna nowa epoke zbawienia w historii swego narodu. Ten
najwazniejszy czyn kobiety, przez ktory stata si¢ ona podmiotem wlasnej hi-
storii, taczy ja z osoba syna, ktory od tego momentu staje si¢ glownym pod-
miotem dziejow zbawienia. Gdyby nie bylo Anny i jej zarliwej modlitwy
wystuchanej przez Boga, nie byloby Samuela, a gdyby nie bylo Samuela, nie
bytoby tez krélestwa ani proroctwa. W historii Anny jedno i drugie ma swoj
rzeczywisty poczatek.

3. Dzialanie, B6g i historia: 1Sm 2, 1-10

Trzy tematy: dzialanie, BOg i historia sg trescia pie$ni Anny, ktora sta-
nowi rodzaj hermeneutycznego klucza, umozliwiajacego zrozumienie histo-
rii rozgrywajacej si¢ w ksiegach Samuela.?? Charakteryzujac zycie cztowieka
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na ziemi, H. Arendt wyrdznita trzy fundamentalne ludzkie aktywnosci: pra-
ce (labor), wytwarzanie (work) i dzialanie (action). Praca jest wedtug niej
aktywno$cia odpowiadajaca biologicznemu trwaniu ludzkiego ciata. Chodzi
w niej o zwykle przezycie w walce cztowieka z natura. Celem wytwarzania
jest pozostawianie $ladu na biegu spraw. Wreszcie celem dziatania, poza tro-
ska o przezycie w podporzadkowaniu sobie przyrody, poza pozostawianiem
za soba pomnikéw i narzgdzi, niosacych §wiadectwo naszej aktywnosci, jest
wylacznie bycie trescig opowiadan, ktorych funkcja polega na okresleniu toz-
samosci ich sprawcy.?? Tym samym historia odtwarza (powtarza) dziatanie za
pomocg figury tego, co daje si¢ uchwyci¢ przez pamigé.2* Jest to dziatanie,
ktére mozna odréznié od zwyklej aktywnosci lub ruchu nie tylko ze wzgle-
du na cechujaca je intencjonalno$é, ale takze na jego twoérczy charakter, czy-
li na jego wplyw na $wiat spoleczny.”® Tym samym dzialanie nie jest nieme,
lecz zachowuje sig jak tekst.2

Hymn Anny sytuuje Boga i histori¢ nie w sferze pracy, nie w sferze wy-
twarzania, ale w sferze dziatania. Opisujac dziatanie wskazuje nie tylko na
jego Sprawcg, ale kresli takze podstawowe rysy Jego tozsamos$ci. Piesn
w 1Sm 2, 1-10¥ przedstawia Boga nie w powigzaniu z sanktuarium w Szi-
lo ani z kaptanskim rytuatem, lecz z religijnymi przezyciami Anny. Wiasnie
religijne doswiadczenia Anny staly si¢ warte opowiadania. Opowiadano
o tych szczeg6lnych dziataniach Anny, poniewaz zapoczatkowaly one co$
nowego, co$, co w istotny sposob wplynelo na bieg spraw w ludzkim $wiecie.
Skad ta zdolno$¢ zapoczatkowania czego§ nowego w ludzkich dziataniach?

Pierwsza zwrotka przedstawia dzialanie Anny, wskazujace na jej nowa
tozsamos$¢, ktora przypisana jest dziataniu Boga. Jest to pierwsza wskazowka,
gdzie szukaé §ladéw dzialania Boga: w uruchomieniu nowych zdolnosci
czlowieka. Anna z osoby smutnej i nieszczgsliwej przemienila si¢ w radosna,
ze stabej w silna, z niemej w elokwentna (w. 1).

Ta przemiana osoby Anny nie moze mieé innego zrodta jak tylko w sa-
mym Bogu. Stad kolejny wiersz przedstawia Jahwe jako jedynego Sprawce,
jako jedyny Podmiot dzialania. Swigtos¢ Boga wyraza Jego absolutng innosé,
ktoérej nie mozna sprowadzi¢ do zadnej ziemskiej kategorii. W pojeciu §wig-
tosci kryje si¢ rowniez moc, nieporéwnywalna jednak z zadna ludzka sitg czy
potega. Dlatego tez w tym wlasnie tek§cie mamy kategoryczne stwierdzenie
Jjedynosci Jahwe, nie tyle w kategoriach istnienia, ile w kategoriach nieporow-
nywalnosci z ludzkimi wytworami, do ktorych Biblia zaliczy takze bogow
innych religii. Nie jest to wigc wypowiedZ majaca roszczenia metafizyczne.
Jest to raczej wyznanie wiary o charakterze egzystencjalnym, opisujace pe-
wien rodzaj dodwiadczenia. Nie jest to rOwniez wypowiedz o §wiecie w sen-
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sie empirycznie weryfikowalnego twierdzenia, lecz wniosek, do ktérego Anna
doszla na podstawie swoich religijnych przezy¢. Jaka musiala by¢ natura
owych przezy¢, skoro wyznanie wiary zostalo rozszerzone na cato$¢ ludzkiego
doswiadczenia $wiata.

W ostatnim wersecie wiersza drugiego pojawia si¢ metafora skaly jako
imi¢ Boga. Anna w tej metaforze przechodzi do jgzyka wspélnoty, charak-
teryzujac ,,naszego Boga” od strony Jego wiernosci, ktoérej podstawowymi
cechami sa: stalo§é, opieka i bezpieczenstwo. Dostgp do tych cech dziala-
nia Jahwe jest mozliwy poprzez opowiadanie, ktére przeciwstawia si¢ ludz-
kiej mowie. Ludzka mowa sklada si¢ ze stéw wyniostych, peinych pychy,
ktore ze swej istoty sa puste, nie maja odniesienia do zadnego dzialania.
Dlatego tez dwa ostatnie wersety trzeciego wiersza wprowadzaja nowe imig
Jahwe: Bog wszechwiedzacy. On wazy ludzkie czyny wedlug kryteriow
swego dzialania.

Czwarty wiersz odstania pierwszoplanowa sceng teatru historii: wojng.
Pierwszy werset ukazuje jej gtownych aktoréw. Nie sg nimi ludzie — wojow-
nicy, lecz tuk — narz¢dzie wojny. ,,Luk mocarzy sig tamie”. Cho¢ wyrazenie
to wydaje si¢ postugiwac jezykiem dostownosci, to jednak w odniesieniu do
dziatan wojennych zawiera w sobie daleko posunigta metaforyzacjg, dajaca
wglad w to, w jaki sposob narrator patrzy nie tylko na wojng, ale na ludzkie
dzialania w historii w ogdle. Wyrazenie to zawiera rowniez pewne niedookre-
$lenia, ktore wymagaja dopowiedzen ze strony czytelnika.?® Tekst nie mowi,
w jakich okolicznosciach i z jakiego powodu tuk pgka. Czytelnik z wlasne-
go doswiadczenia musi to uzupetni¢. Kierunek dopowiedzenia wyznacza zna-
czenie terminu ,,mocarz”. Jest to okreslenie wojownika o wyjatkowo wielkie)
sile (jak np. Goliat). Dzialania fuku wida¢ w historii: zapisuja si¢ zwycigski-
mi bitwami, konkretna zdobycza. Ale luk moze si¢ zlama¢. Pgka wéwczas,
gdy za mocno naciagnie sig jego cigciwg. Doswiadczony tucznik zna mozli-
wosci swego tuku 1 nigdy zbyt mocno nie naciagnie cigciwy. W taki sposob
sig zachowuje tylko ten, kto chce pokazaé swoja sil¢.? Prawdziwym aktorem
wojny jest pycha wynikajaca z ludzkiej sily, ktora jednak ponosi klgskg: tuk
si¢ tamie. Za to stabi, zepchnigci czgsto na margines historii, ,,przepasuja sig
mocg”. Slabi przepasuja si¢ moca, ale pozostaja dalej ludzmi stabymi. Psalm
18, 32-34 pokazuje zakres niedookre$lenia, ktore nalezy uzupetnié. Przepa-
sanie moca dokonuje si¢ w modlitwie (Anna) i jest to inny rodzaj mocy niz
sila fizyczna. Nie jest to rowniez ,,moc duchowa” odpowiedzialna za wize-
runek silnego, zawsze dajacego sobie radg, cztowieka. Stabi przepasani moca
nie staja si¢ mocni. Zrodho ich mocy znajduje si¢ bowiem nie w nich samych,
ale w Bogu, jak na to wskazuje przywolany psalm.

248



Kolejne wiersze (6-10) przenosza nas w sferg pracy i ekonomii. Najpi-
erw pojawia si¢ rozroznienie klas spotecznych. Swiat biblijny czgsto stosuje
podzial na bogatych i biednych. Jest to podziat oparty na kryteriach ekonom-
icznych. Bohaterem historii w takim przypadku staje si¢ pieniadz oraz pra-
ca, dzigki ktérej mozna pieniadz zdobyé¢. Piesn Anny nie moéwi jednak
o bogatych i biednych, lecz o sytych i glodnych. W niej bohaterem historii
staje sie ludzka potrzeba i konieczno$¢ jej zaspokojenia. Dlatego syci musza
pracowa¢, natomiast glodni sa wolni od przymusu pracy i odpoczywaja. Mil-
itarnym i ekonomicznym aspektom historii podporzadkowana jest ptodnos¢
i bezptodno$¢ kobiety. Od plodnosci kobiety zalezy sita militarna i ekonom-
iczna panstwa. Jest to wyrazna aluzja do tzw. prawa krodla przedstawionego
w 1Sm 8, 11-17.

Historia Anny jest tu pouczajaca. Nie jest to zwykle odwrdcenie rél jak
w przypadku rewolucji: znajdujacy si¢ u wladzy przegrywaja, ich podwladni
siggaja po wladzg. Stabi nie zdobywaja tupdw, nie usuwaja rzadzacych,
zajmujgc ich miejsce. Raczej stabi przepasani mocg tworza po prostu inny
rodzaj historii — historii prawdziwej 1 rzeczywistej, w ktorej bohaterami nie
jest ludzka praca ani pomniki (wytwarzanie), lecz dziatanie, bgdace swia-
dectwem tozsamoS$ci swego sprawcy (w. 10).
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