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SYMBOLIKA CHRZCIELNA
W NAUCZANIU KOSCIOLA STAROZYTNEGO

Sakrament chrztu, ktory stanowi podstawg zycia chrze$cijanskiego, byt
tak dominujacym elementem w $wiadomosci Kosciota starozytnego, ze mozna
bylo postrzegaé jego zycie jako drogg ,,wiernosci pieczgei chrztu”, czy dro-
ge przezywang dzigki mocy obdarowania chrzcielnego. Szczytowa formeg
$wiadectwa, jakim bylo cierpienie i $mier¢ za wiare, okresla si¢ wprost jako
»drugi chrzest”.! W kregu kultury tacinskiej od konca II w. chrzescijanie co-
raz czesciej odnosza do niezwyklego ,,obmycia” chrzcielnego stowo sacra-
mentum, ktore dla Afrykanczykéw czy Latyndw oznaczato dotychczas
wojskowa przysiege, $wigte zobowigzanie na $mier¢ i zycie. Dla chrze$cija-
nina, ktory z upodobaniem nazywa si¢ ,,zolnierzem Chrystusa”, chrzest staje
si¢ nie tylko $wigtym zobowiazaniem na cale zycie, ale i wlaczeniem w naj-
wigksza $wigtos¢, jaka jest uczestniczenie w zyciu samego Boga w Trojcy
Osob oraz zrodtem nowego zycia i nowej mocy ptynacej od jedynego, praw-
dziwego Zwyciezcy, ktory go wezwal do zwycigzania zfa.?

Sakrament chrztu, ktory byl tak samo gleboko wpisany w zycie Ko-
$ciota jak Eucharystia, nie byl nigdy podwazany co do swej istoty. To spra-
wialo, Zze autorzy patrystyczni, nawiazujac do niego, zwlaszcza w trzech
pierwszych wiekach, nie widzieli potrzeby blizszego rozwijania tej tematy-
ki. Nowa sytuacja pojawia si¢ na poczatku IV w., po edykcie mediolan-
skim (315 r.). Gdy z jednej strony nastapit duzo szerszy naplyw ludnosci
do Kosciota, a z drugiej zaistnialy nowe mozliwosci nauczania otwartego
w ramach rozwijajacych sig¢ instytucji eklezjalnych, w sposéb naturalny
pojawila si¢ potrzeba rozbudowania nauczania katechetycznego, nie tylko
wobec katechumenéw, ale takze wobec juz ochrzczonych. To wszystko
zaowocowalo traktatami katechetycznymi i katechezami mistagogicznymi,
ktore sa uwazane za najglebszy wyraz mysli Ojcéw o tym sakramencie.
Z tej racji siggnigto do nich w trakcie obrad Soboru Trydenckiego, by przy-
pomnie¢ fundamentalne linie nauczania Kosciota o sakramentach.?
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1. Pierwsze Swiadectwa

Najstarszy dokument literatury patrystycznej, jakim jest Didache, infor-
muje, ze Kosciot trzyma sig bardzo $cisle okreslonej praktyki chrzcielne;,
ktdra obejmuje przygotowanie doktrynalne i duchowe kandydatoéw do chrztu.
Bezposrednim przygotowaniem z ich strony jest modlitwa i1 post. Chrzest
udzielany jest zawsze z uzyciem wody, przez zanurzenie czy polanie glo-
wy, przy wypowiedzeniu formuly trynitame;.*

Najbardziej znany filozof chrzescijanski i apologeta z II w., Sw. Justyn,
w ramach odpierania zarzutow $rodowisk poganskich, ze ,,nowa droga”,
tj. chrzescijanstwo, jest wrogiem wszystkiego, co nosi znamiona logos
czy nomos, a co miatoby oznacza¢ m.in., Ze nie ma tam praw religijnych
i kultu,® w swojej pierwszej Apologii do imperatora Marka Aureliusza
odwotuje sie¢ m.in. do obrzgdow sakramentu chrztu, by ukaza¢ ze jest od-
wrotnie. Chce powiedzieé, ze wyznawcow tej religii cechuje nie tylko
przymiot logismos i ze posiadaja o wiele starsza tradycje religijng od ho-
meryckiej, ale w nich zyje sam Bozy Logos — Chrystus. Zwracajac si¢ do
srodowiska niechrze$cijanskiego, ze zrozumiatych wzgledow Justyn mowi
o chrzcie jedynie w kategoriach dostgpnych dla ,,niewtajemniczonych”,
co nie przeszkadza mu dotykaé takze tematéw teologicznych. Faktycznie
mamy tu historycznie pierwsze informacje pisane z zakresu teologti chrztu.
Justyn podaje, ze kandydaci po przyjgciu doktryny ,,sa prowadzeni, gdzie
jest woda, i zostaja odrodzeni w taki sam sposob, jak niegdy$ my: przyj-
muja obmycie w wodzie w imig¢ Boga Ojca, Pana wszechswiata, Jezusa
Chrystusa naszego Zbawiciela i Ducha Swigtego”. Nastepnie dodaje: ,,To
obmycie nazywa sig o§wieceniem - fotismos, poniewaz ci, ktérzy przyjmu-
ja te sprawy, otrzymuja $wiatlo duszy”. Chrzest jest obmyciem u$wigcenia
i odrodzenia oraz jest jednocze$nie udzieleniem innego rodzaju niz zewngtrz-
ne $§wiatto daru nowego spojrzenia i rozumienia. Wszystko to dokonuje sig
moca samego Boga, Trojcy, ktéry wiacza nowo ochrzczonych jako ,braci”
do wspdlnoty Kosciota, w ktoérej to wspdlnocie uczestnicza roéwniez
w Eucharystii.®

W kolejnym stuleciu Kos$ciota pojawiaja si¢ obszerniejsze i bardziej
systematyczne teksty na temat chrztu. Pierwszym z nich jest De baptismo
Tertuliana, napisany w pierwszych latach III wieku. Faktycznie jest on je-
dynym traktatem przednicejskim po§wigconym w calosci temu sakramen-
towi. Utwér ma charakter polemiczny: Tertulian zbija w nim bigdne tezy
gloszone przez Kwintyllg, zwolenniczke gnostyckiej sekty kainitéw, a na-
stepnie daje zwarty wyklad, na czym polega istota chrztu oraz podaje tra-
dycje Kosciota co do jego sprawowania.’
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Pierwszy szczegdélowy opis katechumenatu i pelnej liturgii chrzcielnej
przypisywany jest $§w. Hipolitowi, biskupowi Ostii. Chodzi tu o zestaw
przepisow prawno-liturgicznych dotyczacych sakramentéw Kosciota, ujety
w Tradycji apostolskiej. Autor przedstawia w nim m.in. drogg inicjacji chrze-
Scijanskiej jako zobowiazujacy wyboér dokonujacy sie¢ w Kosciele. Pod kie-
runkiem przewodnikow zycia chrzescijanskiego katechumen przez trzy lata
wprowadzany jest w zasady doktryny i w ducha modlitwy. Katechumen zyje
juz zyciem Kosciota. Z tej racji, o ile poniostby $mier¢ za wiare jeszcze przed
przyjgciem chrztu, ,,zostanie usprawiedliwiony, gdyz otrzymat chrzest w swo-
jej krwi”. Hipolit opisuje w szczegotach wielka celebracje nocna chrztu
w czasie wigilii paschalnej, w ktorej uczestniczy cata wspdlnota. Uwydatnia
moment egzorcyzmu wiaczonego w przezycie aktu radykalnego wyrzeczenia
si¢ szatana, wreszcie potrojne wyznanie wiary, poprzedzajace potrojne zanu-
rzenie w wodzie, namaszczenie $§wigtym olejem i wreszcie wiaczenie w pel-
na wspolnotg modlitwy KoSciola, ktdrej szczytem jest Eucharystia.®

W IV wieku pojawiaja sig¢ wielkie katechezy mistagogiczne, ktore po-
dejmuja poglgbione wyjasnienie obrzedow chrztu. Poéréd nich najbardziej
znanymi sg katechezy Cyryla Jerozolimskiego® i Jana Chryzostoma.!©

Te wyjatkowe dokumenty liturgii i teologii chrzcielnej IV wieku,
jako katechezy, z koniecznosci nastawiaja si¢ na odbiorc¢ mniej wymagaja-
cego. W przystgpnym, prostym jezyku, z licznymi odniesieniami do tematow
biblijnych, wyjasniane jest w nich znaczenie rytéw chrzcielnych. Chodzi o po-
glebienie rozumienia obrz¢dow, jakie neofici przezyli podczas liturgii wiel-
kanocnej. W rzeczywisto$ci oznacza to przyblizenie im jgzyka symbolu,
w jakim zostala wyrazona tajemnica przekazania ,,nowego zycia”.!" Katechezy
podejmuja kolejno wyjasnienie obrz¢gdéw wprowadzenia katechumena do
baptysterium, wyrzeczenia sig szatana, nastgpnie kolejne gesty i ryty, jak zdjg-
cie szat, wylanie na przystgpujacego do chrztu oleju egzorcyzmowanego,
trzykrotne zanurzenie w wodzie. Jest tu wreszcie mowa o motywie ,,wszcze-
pienia” w Chrystusa, stania si¢ z Nim zlaczonym organicznie na podobien-
stwo latoro$li z krzewem winnym, przez ,,zanurzenie si¢ w Jego $mier¢
1 zmartwychwstanie”. O ile pierwszy autor, rozwijajac nauczanie $w. Pawla
o wiaczeniu przez chrzest w §mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, skupia sig¢
bardziej na znaczeniu rytéw, o tyle Jan Chryzostom rozwija glebiej tematy
teologiczne, a po$rod nich m.in. ideg chrztu jako przymierza oblubienczego
z Bogiem, temat, ktory takze oparty jest na teologii paulinskiej wyrazone;j
w Liscie do Efezjan (5, 25-27).

Cho¢ sygnalizowani byli tutaj Ojcowie Kosciota Wschodu, to jednak
nalezy pamigtaé, ze teologia chrztu zyje caly Kosciol. Tak samo wiele uwagi
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poswigca si¢ tej sprawie i na Zachodzie. Tytulem przykiadu mozna wska-
za¢ cho¢by Ambrozego, Hieronima, Augustyna, Leona Wielkiego."?

2. Aspekty mysli patrystycznej o sakramencie chrztu

W starozytnosci chrzescijanskiej teologia chrztu wyraza si¢ zwlaszcza
w bogatej symbolice, ktora uwydatniaja katechezy mistagogiczne. Bogactwo
mysli starozytnego Kosciota o chrzcie wyraza si¢ i rozwija w formie typolo-
gii biblijnych, w symbolice rytéw, poglebianiu nazw tegoz sakramentu czy
poszukiwaniu opisu fundamentalnych treéci, jakie sa w nim zawarte. To po-
zwala méwi¢ jakby o czterech aspektach doktryny patrystycznej i liturgicz-
nej w tej dziedzinie.

Typologie biblijne

Biblijne typologie chrztu, do ktorych si¢gaja Ojcowie Kosciola, czerpa-
ne sa tak ze Starego jak i Nowego Testamentu. Typologie chrzcielne dostrze-
gane sg przy stworzeniu $wiata w wodach, nad ktérymi unosit si¢ Duch,
w wodach potopu, jako znaku $mierci i odrodzenia; nastgpnie z chrztem 1a-
czy si¢ cudowne przejscie przez wody Morza Czerwonego, jak i ratujaca zy-
cie ludu wode cudownie wyplywajaca przy skalach Massa i Meriba.
Wspomina si¢ w tym sensie takze przejscie przez Jordan, by wejs¢ do Ziemi
Obiecanej, czy skuteczno$é wod Jordanu, jaka okazala si¢ przy postudze Eli-
zeusza, kiedy zostal uzdrowiony z tradu Naaman Syryjczyk, czy wreszcie
wody wyplywajace ze $wiatyni jerozolimskiej. W tekstach Nowego Testamen-
tu siega si¢ do motywu wody jako typologii chrzcielnej przy chrzcie Jezusa
w Jordanie, przy cudzie w Kanie Galilejskiej, przy uzdrowieniu paralityka
w sadzawce Betesda, ,,wodzie zywej” obiecanej Samarytance, strumieniach,
ktore sptyna z przebitego boku Chrystusa, mistycznym obmyciu nég w Wie-
czemiku, krwi i wodzie, ktéra splywa z Krzyza na Kosciét. W ten sposob w
progresywnej lekturze typologicznej odczytywany jest Bozy plan zbawienia
w Chrystusie i w darze Ducha Swigtego, wodzie zywej dla wierzacych.

Mozna tu wspomnieé jeszcze o innych typologiach biblijnych odnosza-
cych do chrztu, takich jak drzewo zycia, powrdt do raju, wejscie do Ziemi
Obiecanej, obfitujacej w mleko i midd, tani szukajacej zrodet wod, mistycz-
nego pasterza, ktéry prowadzi trzodg na ozywiajace pastwiska wedlug pre-
figuracji sakramentalnych Psalmu 23.1

Jezyk rytéw chrzcielnych
W wyjasnieniach Ojcéw stopniowo odstania si¢ przed neofita, przez jg-
zyk symbolu, bogactwo tresci, w jakie wchodzi przez przyjgcie sakramentu.
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Juz samo wprowadzenie kandydata przygotowanego do chrztu do baptyste-
rium, z charakterystycznymi dla tego miejsca motywami ikonograficznymi,
ma mu u$wiadamia¢ powrdt do utraconej jedno$ci z Bogiem 1 wejscie
w pelnig zycia. Zwracajac si¢ ku Zachodowi, symbolowi ciemnosci, wyrze-
ka si¢ szatana, natomiast taczy si¢ z Chrystusem, kierujac sig ku Wschodo-
wi, skad plynie ku niemu prawdziwa $wiatlo$¢. Zdjgcie szat ma m.in. wyrazad
zwleczenie z siebie ,,starego czlowieka”, by da¢ miejsce na dar przyoblecze-
nia si¢ w Chrystusa. Jest wreszcie namaszczony olejem, by na wzor Chrystusa,
ktory stoczyt zwycigski boj, jako ,,nowy cztowiek” zmagal si¢ w swojej co-
dzienno$ci ze $miertelnym wrogiem czlowieka, szatanem, nazywanym tu
,,smokiem”. Kulminacyjnym momentem jest trzykrotne zanurzenie w wodzie.
Wychodzac z wody, jako przywrocony do zycia, ,,zmartwychwstaty” z Chry-
stusem, otrzymuje namaszczenie pochrzcielne §wigtym olejem, ,,znakiem
i wonia” Ducha Swictego. Neofita wchodzi w tajemnicg bycia jak Chrystus
»namaszczonym” (christos), na znak pelnej przynaleznosci do Boga, 1 prze-
mienienia wewnetrznego przez Ducha Swigtego. Jako ,,nowy czlowiek” otrzy-
muje teraz nowa szatg, biala tunikg, bgdaca znakiem wewngtrznego
przyobleczenia si¢ w Chrystusa. Teraz w Zyciu przez dobre czyny ma ja uka-
zywa( $wiatu i w ten sposob otwiera¢ go na nicogarniony dar Bozej dobroci.

W niektérych liturgiach wschodnich po udzieleniu chrztu neoficie na-
kiada si¢ na glowg korong jako znak duchowych za$lubin z Chrystusem
i zadatek przysziej korony chwaty. Nowo ochrzczony przyjmowany jest przez
wspolnote braci jak nowo narodzony i podnoszony jest do goéry z radoscia
na wzor oznak rado$ci najblizszych z narodzenia wyczekiwanego przez
wszystkich dziecka. Wreszcie przekazuje si¢ mu pocatunek pokoju, tak ty-
powy dla obrzedowos$ci semickiej i greckiej."

Nazwy chrztu

Kolejna wreszcie kwestig, obecng w nauczaniu Ojcéw Kosciola, ktora
odstania nowe tresci sakramentu chrztu, mozna by okresli¢ jako pewnego
rodzaju teologie nazw chrztu. Tytulem przyktadu zostana tu wskazani jedy-
nie trzej najbardziej znaczacy autorzy, w ktoérych wypowiedziach mozna
dostrzega¢ podsumowanie nauczania innych Ojcéw Kosciota.

Bazyli Wielki w swoim traktacie O Swietym chrzcie wyja$nia: ,,Chrzest
jest wyzwoleniem wigzniéw, odpuszczeniem win, $miercia dla grzechu, no-
wym narodzeniem duszy, szata $wiatla, pieczgcia nie do zlamania, powozem,
by wstapi¢ do nieba, daje nam krolestwo, jest darem przybrania za synéw”."?

Grzegorz z Nazjansu natomiast w Oratio catechetica proklamuje: ,,My
nazywamy go darem, gdyz jest udzielany temu, kto nie ma nic; taska, gdyz
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otrzymuja go winni; obmyciem, gdyz grzech zostaje pogrzebany w wodzie;
namaszczeniem, gdyz jest Swigty i krolewski; oswieceniem, gdyz jest $wia-
ttem pelnym blasku; szata, gdyz okrywa nasz wstyd; kapiela, gdyz obmywa;
pieczecia, poniewaz nas strzeze i jest znakiem panowania Boga”.!¢

Wspominany katecheta Jerozolimy, $w. Cyryl, rozpoczynajac poucze-
nia do katechumendw, ktore przygotowywaly ich bezposrednio do przyje-
cia chrztu, sigga do obrazowych okre$len sakramentu, jakiego oczekuja.
W tym kontekscie padaja stwierdzenia: ,,Czym$ wielkim jest chrzest, ktory
was czeka. Jest okupem dla jencoéw, odpuszczeniem grzechéw, $miercig
winy, odrodzeniem duszy, $§wietlana szata, §wigta i nienaruszong pieczgcia,
powozem do nieba, rozkosza raju, prawem obywatelstwa w krolestwie,
darem dzieciectwa”.!’

Kluczowe tresci sakramentu

Mowiac o najwazniejszych aspektach rozumienia chrztu, wokot ktorych
byla rozwijana mys$l Ojcéw Kosciota, mozna wskaza¢ najpierw na chrzest
jako sakrament wiary. Przylgnigcie, polaczenie si¢ wiary z odsta-
niana stopniowo doktryng dokonuje si¢ w czasie przebywania drogi kate-
chumenatu poprzez konkretne, zobowiazujace wybieranie nowego stylu
zycia, ktory dojrzewa do wyrzeczenia si¢ szatana i przylgnigcia do Chry-
stusa, jakie dokonuje si¢ w akcie wiary w Trojce Przenaj$wigtsza w mo-
mencie samego chrztu. Wiara wymaga, by zycie stawalo si¢ ciaglym
nawracaniem sig, przezywanym w §wietle odkrywanego wciaz na nowo
Stowa, w ciaglej drodze wiernosci Ewangelii. Przez ten sakrament wcho-
dzi si¢ w tajemnic¢ zbawienia i histori¢ §wigta, aby z zycia uczyni¢ rado-
sne wyznanie wiary, az do §wiadectwa najwyzszego — megczenstwa, jezeli
zajdzie potrzeba okazania i takiej wiernosci.

Chrzest jako os§wiecenie. Chodzi tu o aspekt misteryjny
wiary. Katechumen otrzymuje o$wiecenie umystu i serca, by wejs¢ w po-
znanie tajemnic, ktére sa mu odstonigte w pelni dopiero wtedy, gdy juz
stanie si¢ chrze$cijaninem. Wtedy jest wezwany do madro$ci, ktorej udzie-
la Duch Swiety i do kontemplacji spraw Bozych, do synowskiej modlitwy
i do do$wiadczenia rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej w tajemnicach.

Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa. Jestto aspekt
teologii paulinskiej, ktory liturgia pierwszych wiekow oddaje poprzez ryt
potrdjnego zanurzenia w wodzie, symbolu $mierci i Zycia, grobu i matczynego
fona. Stary czlowiek pozostaje niejako zatopiony na zawsze w wodzie
chrzcielnej, a wynurza si¢ nowy, przyodziany w $wigto$¢, wyzwolony z grze-
chu. Jest synem Bozym od momentu tego narodzenia, przyj¢tym przez
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wspolnotg. Karmi sig teraz po raz pierwszy nie tylko chlebem i winem
Eucharystii, ale takze mlekiem i miodem. Przez glgbokie upodobnienie sig
do Chrystusa i przez dar Ducha Swigtego staje si¢ teraz nowym stworzeniem
wezwanym, by zy¢ nowoscia samego chrztu jako sytuacjg egzystencjalna.'®

Obmycie dla zaslubin z Bogiem. W oparciu o naucza-
nie §w. Pawla ujgte w Ef 5, 25-26, chrzest jest rozumiany jako obmycie
oblubiencze, w czasie ktérego dokonuja si¢ mistyczne zaslubiny z Bogiem.
Tu realizuje si¢ tajemnica rodzenia duchowego Oblubienicy — Kosciola, za
ktora Chrystus wydal samego siebie na $mier¢ i ktéra sam nieustannie uswig-
ca, by ja wreszcie doprowadzi¢ do pelni po swojej Paruzji. Ten wiasnie
motyw, rozwijany w oparciu o egzegezg Piesni nad pies$niami, stal si¢ czg-
stym tematem katechez Ambrozego i Jana Chryzostoma.'

Wiaczenie do Kosciota. W sakramencie chrztu od pierw-
szych generacji chrzescijanskich widziany jest powszechnie aspekt macie-
rzynstwa Kosciola Matki, ktéra w wodzie chrztu staje si¢ matka licznych
dzieci, zachowujac wciaz dziewictwo swej wiernosci jedynemu Oblubien-
cowi — Chrystusowi. Wspolnota Ko$ciota, ktora uczestniczy z glgbokim
przezyciem przy chrzcie zarowno dorostych jak i dzieci, staje sig¢ rodzing
0 nowych wymiarach, wciaz powigkszang o nowych ,.braci”. W $wiadomym
i przekonanym przylgnigciu do Kosciola nowo ochrzczeni staja si¢ zywymi
cztonkami, odpowiedzialnymi za zycie eklezjalne, wezwanymi do $wiadec-
twa poshugi mito$ci.?®

3. ,,Zbawienie przez nasladowanie”

Bogata obrzgdowos¢ chrztu jest skierowana na to, aby odtworzy¢ na
sposdb symboliczny tajemnice paschalne, w ktore neofita zostaje wlaczo-
ny, ,,zanurzony”, przez niewidzialne dzialanie mocy Ducha Swigtego, otrzy-
mujac udzial w nieogamionym darze ,,nowego zycia”. Znamienne jest przy
tym, ze owo wejscie w owoce meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystu-
sa dokonuje si¢ przez nasladowanie w obrzgdach, poprzez ryty sakramen-
tu, tajemnic paschalnych Chrystusa. Neofita przez ryty chrzcielne niejako
odtwarza na sobie droge Chrystusa, przechodzi razem z Nim przez tajem-
nicg $mierci i zmartwychwstania. W takim ujgciu odbija si¢ przekonanie
teologdw starozytnego Kosciota, ze przy sprawowaniu sakramentow momen-
tem istotnym jest powtorzenie poprzez obrzgdy tego, co uczynit Chrystus,
a w przypadku chrztu — symboliczne powtorzenie tajemnic paschalnych
Chrystusa.?! Powyzsza idea zostala najbardziej uwydatniona przy omawia-
niu dwoch gestow-obrzedow: zdjgcia szat przez przystgpujacego do chrztu
oraz trzykrotnego zanurzenia si¢ w wodzie.
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Zdjecie tuniki

Obrzedy chrztu poprzedzalo zdjecie szat. Cyryl poucza, ze ma to przedsta-
wiaé, iz zwleka sig z siebie ,,starego czlowieka” z jego upodobaniami: ,,Po-
zostajac bez szat, bylicie na wzor Chrystusa obnazonego z szat na krzyzu,
ktory przez swa nago$¢, rozbroiwszy ksigstwa i moce, odniést nad nimi jaw-
nie tryumf na drzewie. A poniewaz w czlonkach waszych kryly si¢ wrogie
moce, nie wolno wam juz nosi¢ owe;j starej szaty — nie tej, ktora wida¢ ocza-
mi, lecz starego czlowieka, zepsutego w pozadliwo$ciach blgdu”.?

Wystepuje tu przeto symbolika rozpoczgeia ,,nowego zycia” od uwolnie-
nia si¢ od wszystkiego, co nosi znamig ,,staro§ci”, a zarazem temat upodob-
nienia si¢ do Chrystusa obnazonego z szat na krzyzu. Takim gestem neofita
symbolicznie przylacza si¢ do Tego, ktory ,,obnazy}”, tj. rozbroit ksigstwa
i moce ,,$mierci” — szatana, zadajac im decydujacy cios (Kol 2, 1). Autor wy-
jasnia dalej, ze neofici, zanim przyjegli chrzest, byli Srodowiskiem dziatania
mocy dawnego wroga, ktory zastal ,,obnazony” przez Chrystusa na krzyzu;
musza zatem teraz zdjac z siebie ,,stara szatg” wszystkiego, co laczylo sig
z poprzednim zyciem.?

Innym wreszcie momentem biblijnym, do ktdrego nawigzuje autor, jest
stan przed grzechem pierworodnym, stan doskonalej harmonii psychofizycz-
nej, kiedy nago$¢ nie powodowata wstydu. ,,ByliScie nadzy na oczach
wszystkich i nie wstydziliScie si¢. NiesliScie bowiem obraz ojca Adama,
ktéry w raju byt nagi i nie wstydzit si¢”. %

Cyryl rozumie, ze chrzest otwiera drogeg do przywrocenia harmonii utra-
conej przez grzech pierworodny. Wejscie na t¢ droge oznacza roOwniez usu-
wanie skutkow grzechu pierworodnego. Zdejmowanie szat przy chrzcie miato
oznaczaé wyzucie si¢ z dawnego zepsucia cztowieka. Skoro zostala zgtadzo-
na wina pierworodna, to tym samym moze juz inaczej przedstawiac si¢ i spra-
wa pozadliwosci, ktdra jakby w danej chwili ustaje. Ten szokujacy wprost gest
miat uswiadomié neoficie wielko$¢ dokonujacych si¢ w nim przemian, a mia-
nowicie, ze rozstat si¢ calkowicie i1 na zawsze z tym, co ,stare”, pozadliwe,
naznaczone znamieniem grzechu. Bardzo radykalna odmiang zycia, ,,zrzuce-
nie z siebie starego czlowieka”, w formie zewngtrznej okazywano przez row-
nie radykalny gest stania si¢ nagim. Obnazony Chrystus zwyci¢zyl na krzyzu,
teraz za$ ,,nowy czlowiek” wchodzi na drogg Chrystusa, aby mie¢ udzial
w Jego zwycigstwie.

TrzyKrotne zanurzenie si¢ w wodzie
Wydaje sig, ze samg ideg ,,zanurzenia w wodzie” najbardziej przybliza
biblijne rozumienie tego pojgcia. Zgodnie z przekonaniem starozytnych
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Semitéw, Biblia ukazuje gest zanurzenia w wodzie jako symbol $mierci albo
konca istnienia jakiego$ stworzenia w dotychczasowej jego formie. Kto lub
co zanurza si¢ w wodzie — ginie, przestaje istnie¢. Wynurzenie z wody nato-
miast oznacza nowe zycie, nowg forme istnienia. W tym znaczeniu w wodach
biblijnego potopu zanurzyt si¢ ,stary czlowiek”, skazany na zaglade przez
grzesznos¢. Bezpowrotnie ginie jego dotychczasowa forma istnienia. Wylania-
jacy sig natomiast nowy $wiat jest juz zupetnie inny i posiada inne zycie.?

Chrzcielny gest trzykrotnego zanurzenia si¢ w wodzie taczy sig z klu-
czowym tematem teologicznym §w. Pawla o sakramencie chrztu z Listu do
Rzymian (6, 3-11), jakim jest zanurzenie w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Sw. Cyryl bardzo jasno prowadzi mysl, ze chrzest ma zawsze
odniesienie do mysterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Wyjasnia-
jac symbolik¢ zanurzenia w wodzie chrzcielnej, pisze: ,,ZostaliScie popro-
wadzeni za rgkg do $wigtego zrodla Bozego chrztu, jak Chrystus z krzyza
do grobu [...] Ztozylicie zbawienne wyznanie wiary i zostaliscie zanurzeni
trzykrotnie w wodzie i na nowo wynurzyliscie sig, wyrazajac trzy dni prze-
bywania w grobie Chrystusa. Jak nasz Zbawiciel przebywat trzy dni i trzy
noce w sercu ziemi, tak réwniez wy [...] nasladowaliscie Chrystusa prze-
bywajacego w grobie i zanurzonego w nocy [...] W tym samym czasie
umarli§cie i zostaliScie odrodzeni. Ta zbawienna woda stata si¢ waszym
grobem i wasza matka. [...] W rzeczywistosci jednak nie umarli$cie ani nie
zostaliScie rzeczywiscie pogrzebani, ani ukrzyzowani i powstali z martwych.
Tu chodzi o nasladowanie przez obraz, ktore rzeczywiscie jest zbawieniem.
Chrystus rzeczywiscie zostal ukrzyzowany, pogrzebany i prawdziwie zmar-
twychwstal, wszystkie te taski nam darowat, aby$§my przez obraz uczestni-
czac w Jego cierpieniach, prawdziwie osiagneli zbawienie”.?

Spotykamy tu stwierdzenie: wszelkie taski.sakramentu udzielane sg wte-
dy, gdy przez obrzedy i gesty osoba przyjmujaca chrzest nasladuje Chrystu-
sa, upodabniajac si¢ do Niego w tajemnicy meki i zmartwychwstania.?’
Smier¢ i zmartwychwstanie chrzescijanina w czasie chrztu nie nastepuje fi-
zycznie (alethos) w wymiarze zewngtrznie dostrzeganego faktu, lecz w ob-
razie, figuralnie (en eikoni), jako nasladowanie (mimesis). Migdzy rzeczywista,
zaistnialg raz jeden w historii, mgka Chrystusa a uzyskaniem taski przez chrze-
$cijan — wyjasnia Cyryl — istnieje nastgpujaca relacja: ,,Chrystus mial prze-
bite dlonie i cierpial, a mnie bez cierpienia i meki dawane jest zbawienie przez
udzial i potaczenie si¢ z Chrystusem” (soteria dia tes koinonias).®

Nasuwa sig spostrzezenie, ze Cyryl, gdy porusza tak istotng sprawg, usil-
nie dazy, by unikna¢ niedopowiedzen. W nawiazaniu do stéw z Listu do Rzy-
mian: ,,Czyz nie wiecie, ze wszystkich nas, ktorych przez chrzest zanurzono
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w Chrystusie Jezusie, w Jego $mierci zanurzono” (6, 3-4), jeszcze raz precy-
zuje: ,,Pawel by¢ moze powiedziat te stowa o tych, ktorzy uwazaja chrzest
tylko za Srodek odpuszczenia grzechow i przybrania za synéw, a nie jako
udziat przez nasladowanie w prawdziwej mgce Chrystusa” (ton alethinon tou
christou pathematon en mimesei ehon ten koinonian).”® Niemozliwy jest do-
stowny, bezposredni udziat w mgce Chrystusa, ale dany jest jej obraz, sym-
boliczne nasladowanie, w ktérym wyraza si¢ mifosierdzie bez granic.*

Podobna mysl spotykamy jeszcze w koncowej czeéci katechezy, gdzie
stwierdza, ze stajemy si¢ z Chrystusem jednym krzewem winnym, nie przez
nasza rzeczywista $mier¢, ale przez podobienstwo do Jego $mierci. Chrystus
rzeczywiScie cierpiat i umarl. Dla nas jest to jedynie podobienstwo §mierci i
cierpienia. Zbawienie jednak nie jest podobienstwem, ale rzeczywistoscia.*!

W obrzedach chrzcielnych zostaje przeto uwydatnione podobienstwo
losu Chrystusa i cztowieka przyjmujacego chrzest. Jest to podobienstwo
i w $mierci, i w zmartwychwstaniu: musi umrze¢ ,,stary czlowiek”, aby mogt
zmartwychwstaé ,,nowy”. Z jednej strony chrzest jest wyzwoleniem, oczysz-
czeniem i wyrzeczeniem si¢ zla, z drugiej — jest zespoleniem z losem sa-
mego Chrystusa zmartwychwstalego, co wprowadza na drogg ,,odrodzenia”,
wewnetrznego przeobrazenia moca Ducha Swigtego.

4. Chrzest i krzyz

Podejmowany przez Cyryla Jerozolimskiego temat z nauczania sw. Pawla
0 ,,zanurzeniu w $mierci i zmartwychwstaniu” dokonujacym si¢ w sakramen-
cie chrztu, byt motywem zawsze obecnym w nauczaniu starozytnego Kosciota.
Chodzito o uwydatnienie prawdy, ze moc obmycia chrzcielnego ma swoje
zrodlo w krzyzu Chrystusa. Cata tradycja Ojcéw wyraza przekonanie, ze ta-
jemnica chrztu moze by¢ odczytywana jedynie w tajemnicy krzyza, co odda-
wano przez metafore, ze u stop drzewa zycia wyptywa woda zywa. Moca
odkupiencza $mierci Boga na krzyzu woda stata sig rodzicielka zycia. W bar-
dzo zwiezly sposéb pisal o tym Ignacy Antiochenski do Kosciota w Efezie:
,,Bog nasz, Jezus Chrystus, [...] zostat ochrzczony, tj. przyjat Smier¢, aby oczy-
$ci¢ wode przez swoja mekg”.%?

Taki sposob méwienia staje si¢ zrozumialy o tyle, o ile mamy na uwa-
dze wrazliwos¢ chrze$cijanina starozytnego na jezyk symbolu, gdzie docho-
dzi do glosu specyficzne duchowe napigcie pomigdzy znakiem a trescia,
migdzy prostota tego, co jest postrzegalne, a potgga tego, co dokonuje sig
realnie, ale na sposob uchodzacy percepcji zmystowej. Na to wskazywat
Tertulian w traktacie o chrzcie, gdy zestawial biegunowos¢ Bozej rzeczy-
wisto$ci i zewnetrznej formy o niej mowiacej, skutku i znaku: ,prostotg
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Bozych dziel, jakie sa dostrzegane w akcie (obrzgdzie), i wielko$¢ tych,
ktore si¢ faktycznie dokonuja”.*® Dokonujacy si¢ w przeciggu czterech
pierwszych wiekOw proces ubogacania bardzo prostej na poczatku formy
obrzgdu sakramentu, by dojs¢ wreszcie do rozbudowanych, petnych ekspres;ji
rytow, o ktorych mowia katechezy mistagogiczne, jest z cala pewnoscia
$wiadectwem usilnego dazenia Kosciota, by odda¢ na ludzki, dostrzegalny
sposob nieogarnione wielko$ci Boze, na ktore wskazuje prosty znak, by
powiedzieé¢ ,na tak prosty sposob o tak niecogarnionej rzeczy”.**

Mozna przypuszczaé, ze w sytuacji oslabienia intensywnosci Zycia reli-
gijnego szerokich mas chrzescijanskich w drugiej potowie IV w. i poczatku
kolejnego, a co za tym idzie takze rozumienia sakramentow, trzeba byto bar-
dziej przypominaé¢ gtdwne tre§ci symbolu chrzcielnego, by mie¢ nieustannie
na uwadze nierozdzielne polaczenie chrztu i ofiary krzyza. Te wlasnie tresci
wyplywaja zawsze w nauczaniu wielkich katechetow — Ambrozego i Augu-
styna. ,,Czymze jest woda bez krzyza Chrystusa? Najzwyklejsza sprawg co-
dziennego uzytku” — przypomina Ambrozy neofitom. Chrzest bowiem to
»ajemnica drzewa w wodzie”.*® Augustyn wyjasnia: Przez znak krzyza jest
uswigcona woda chrzcielna, gdyz tylko przez moc rodzaca krzyza staje sig
ptodnym macierzynskie tono Kosciota.*  Jestescie zrodzeni w tonie Swigtej
matki Ko$ciota przez znak krzyza”.*’

Kolejnym elementem w patrzeniu chrze$cijan starozytnych na tajemni-
ce chrztu jest chrzest Jezusa w Jordanie, ktory od poczatkéw KoSciota byt
rozumiany jako figura sakramentu chrztu. Fakt, ze sam Bog pod postacia czio-
wieka schodzi do wdd $wiata i ze w tym momencie teofania Bozego glosu
poswiadcza Jego synostwo, byl dla chrzescijanina paradoksem, tajemnica,
a jednocze$nie momentem antycypowania tego, co pozniej dopehni si¢ dzig-
ki mece krzyza, tj. rozstrzygnigcia migdzy $wiatloécia a ciemnoscia, odmia-
ny calego $wiata, ogamiecia elementu ziemskiego przez Boski, wprowadzenia
rzeczywisto$ci Bozej w ten §wiat. Takie pojmowanie mistyki chrztu Jezusa
do$¢ szybko zacznie sig uzewngtrznia¢ w formie obrazowej, gdy mowi sig
o wodzie Jordanu wydajacej ogien, ktory niszczy moc szatana, o rzece, ktora
odmienia swa nature, cofajac wody, czy o aniotach Bozych, ktérzy przyby-
waja, aby natozy¢ na Syna §wietlang szat¢ Boskiego blasku. Symbolicznie
dokonuje si¢ to, co stanie sig¢ pozniej rzeczywisto$cia na krzyzu, a z krzyza
zostanie przekazane ludziom poprzez chrzest. Jezus, ktéry zanurza sig w Jor-
danie, jest symbolem owego unizenia si¢ Boga, przez ktore pdzniej zstapi do
wod $mierci, aby zmartwychwstaé jako uwielbiony Syn Bozy. Chrzest 1 krzyz
scalaja si¢ w jedna calo$é. Chrzest, krzyz i zstapienie do ciemnosci $mierci
skladaja sie na tajemnicg kenozy Syna Bozego, od czasu ktorej i z ktorej
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wyplywa nowe zycie, czego pewnego rodzaju obraz widziano w zachodzie
stonica, ktory poprzedza powstawanie nowego dnia. Chrystus przez swe uni-
zenie stat si¢ dla Swiata w ten sposdb na zawsze powstajacym, zwycigskim
,dniem”, ktory rozprasza wciaz na nowo ciemnosci zla.*®

Podsumowaniem powyzszych refleksji moga by¢ slowa nieznanego bli-
zej greckiego nauczyciela wiary, okreslanego jako Pseudo Atanazy, ktory
przedstawial mysl Apostota Pawla w kategoriach ugruntowanej juz chrzesci-
janskiej symboliki, wyrostej w klimacie helleniskiej mentalnosci: ,,0 ty, kto-
ry otrzymale$ dar §wiatla, pamigtaj, Zze dano ci dzwignig¢ zmartwychwstania
poprzez tajemnicze uswigcenie taska. Ty nasladowale$ zstapienie swojego
Pana do grobu, ale stamtad razem a Nim wyszedles, a teraz kontemplujesz
dzieta zmartwychwstania. To, co wtedy widziale§ w symbolu, zostato ci udzie-
lone w rzeczywisto$ci”.*

* * *

Bogata symbolika rytow chrzcielnych, jaka narodzila si¢ w Kosciele
starozytnym, zyje w obrzedach tego sakramentu przez wszystkie pokolenia,
gdyz chrzescijanstwo nigdy nie wyrzeknie si¢ swego szczegdlnego jezyka
symbolu, ktéry wyrdst z wiekow doswiadczenia religijnego. Ten jgzyk jest
najwlasciwszy do tego, by przy jego uzyciu méwic¢ o tajemnicy Boga nio-
sacego zbawienie, tj. o rzeczywisto$ci przekraczajacej ludzkie kategorie
ujmowania, a z drugiej strony tak gigboko wpisanej w zycie czlowieka.
Pomoca w przyblizeniu i odkrywaniu wciaz na nowo jej glebi jest sigganie
wciaz na nowo do jej korzeni, zrodet.
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