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W KAZNODZIEJSTWIE

Lekcjonarz mszalny stanowi uporzadkowany zbiér fragmentoéw zaczerp-
nietych z Pisma Swigtego do proklamacji podczas liturgii. Jest on jedna
z podstawowych ksiag zrodtowych dla kaznodziei gltoszacego homilig. Zo-
stal on opracowany w wyniku odnowy soborowej zmierzajacej do bardziej
obfitego udostgpniania wiernym Biblii podczas celebracji liturgicznej. Stu-
dium jego historii i zawarto$ci pomaga celebransom i kaznodziejom w wier-
nym gloszeniu stowa Bozego.

Historia lekcjonarza do II Soboru Watykanskiego

Przez dlugi czas nie bylo jednolitej praktyki pomigdzy poszczegdlnymi
Kosciotami w zakresie doboru czytan do liturgii eucharystycznej. Pochodzace
z II w. swiadectwo $w. Justyna' méwi ogodlnie o tym, ze podczas Mszy czytane
byly pamigtniki apostolskie albo pisma prorockie tak dhugo, jak czas pozwalat.
Trudno wigc na tej podstawie orzekac o ilo$ci czytan podczas zgromadzenia
eucharystycznego.

Niedzielna liturgia eucharystyczna w III w. posiadata w wielu Kosciotach trzy
czytania, po jednym: ze Starego Testamentu, z pism apostolskich i z Ewangelii.2
W tradycji antiochenskiej w IV wieku istniaty cztery czytania: dwa z Prawa 1 Pro-
rokow (jak w synagodze), po ktorych nastgpowato jedno z listow apostolskich
albo Dziejéw Apostolskich, a po nich jedno z Ewangelii.> Czestsza praktyka byty
Jjednak trzy czytania: jedno ze Starego Testamentu 1 dwa z Nowego Testamentu.
Taki zwyczaj istniat w Galii 1 Hiszpani az do siédmego wieku oraz w Mediolanie.
Taka byta tez prawdopodobnie pierwotna praktyka w Rzymie, ale przed siédmym
wiekiem ograniczono ilo$¢ czytan do dwoch. Wtedy to przyjat sie zwyczaj wyko-
nywania dwoch czytan nowotestamentalnych w niedziele, a jednego starotesta-
mentalnego i Ewangelii w dni powszednie.* Pisma $§w. Augustyna z V w. sugeruja,
ze biskup sam dobierat czytania, chociaz istnieje tez wzmianka, ze na pewne wiel-
kie Swigta czytania byly ustalone i nie mozna ich byto zmieniaé.’

Dobér odpowiednich fragmentow Pisma Swictego do czytania podczas
liturgii zwiazany byl z rozwojem roku liturgicznego. Pomigdzy Wielkanoca
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a Pieddziesiatnica czytane byly Dzieje Apostolskie 1 Apokalipsa sw. Jana;
podczas Wielkiego Postu — Ksigga Genesis; w Wielkim Tygodniu Ksigga
Hioba i Ewangelia wedhug $§w. Jana.® Najprawdopodobniej najwczes$niej ustalone
zostaty czytania wielkanocne, a nastgpnie, w ciagu IV w., czytania na uroczysto-
$ci Bozego Narodzenia, Epifanii 1 Wniebowstapienia. Niedziele otrzymatly
ustalone czytania w Antiochii za Jana Chryzostoma.” Okres pomigdzy Zestaniem
Ducha Swietego a Adwentem byl ostatnim, ktéremu przypisano ustalone
czytania.

Analiza starochrzescijanskiej praktyki doboru czytan pozwala wyciagnaé
nastepujace wnioski:®

— Czytanie Ewangelii podczas liturgii niedzielnej byto stata praktyka od sa-
mego poczatku. Oczywiste byto, ze Eucharystia, ktora jest celebracja $mierci
i zmartwychwstania Pana, domagata si¢ ewangelicznej opowiesci o Nim.,

— Czytania ze Starego Testamentu byly interpretowanc w $wietle chrzesci-
jafiskim. W sposéb nieunikniony prowadzit do niej paschalny charakter niedzieli
oraz celebracji eucharystycznej. Trudno pomysle¢, aby teksty Starego Testamentu
czytane podczas nabozefistwa chrzescijanskiego mogly by¢ pozbawione interpre-
tacji chrystocentrycznej. Sam Nowy Testament dostarcza takiego wzoru, interpre-
tujac wiele starotestamentowych tekstow w relacji do Chrystusa Pana.

— Czytania byly umiejscowione przed positkiem eucharystycznym. Jednym
z powodow takiej struktury liturgii byto umozliwienie katechumenom uczestnic-
twa w liturgii stowa wraz z homilia. Taki powdd podaje (ok. 215 r.) Hipolit
w Trydycji Apostolskiej.® Jest tez argumentacja chrystologiczna: nauczanie Pana
Jezusa poprzedzalo Jego krzyzowg ofiarg i przygotowywalo do niej. Podobna jest
logika obrzedowa: czytania zwiastujg znaczenie Eucharystii oraz ukazuja celebro-
wane misterium paschalne jako wypeienie historii zbawienia. Ponadto umiesz-
czenie czytan przed celebracja eucharystyczna przypomina, Ze inicjatywa
pochodzi od Boga i ze to sfowo Boze gromadzi Kosciot. Zgromadzona wspodlnota
odnajduje swa tozsamo$¢ w proklamowanej historii zbawienia.

Poczatkowo nie bylo lekcjonarzy w sensie osobnych ksiag. Czytania byly
brane bezpo$rednio z Biblii przeznaczonej do liturgii, w ktérej na marginesach
zaznaczone byly tzw. capitularia: pierwsze stowo — incipit i ostatnie — desinit czy
explicit. Wyznaczaly one poczatek i koniec fragmentu tekstu przeznaczonego do
czytania. Istniejg zachowane manuskrypty z marginaliami z okresu od VII do
XIV w. Wyrdzniano Epistolarze — Capitulare lectionum, zawierajace perykopy
wziete z ksiag poza Ewangeliami, oraz Ewangeliarze — Capitulare evangeliorum,
zawierajace liste fragmentow zaczerpnigtych z Ewangelii. Chociaz te kolekcje
stanowily dwie osobne ksiggi, mogly by¢ potaczone razem w jednej. Do czasu
podziatu Biblii na rozdziaty i wersety byl to jedyny sposob umozliwiajacy sys-
tematyczne wykorzystywanie fragmentéw biblijnych w liturgii.'

Nie bylo zadnego autorytatywnego lekcjonarza az do polowy V w., a wigc
do czasu Veneriusa, biskupa Marsylii, ktory posiadat lekcjonarz na dni $wiateczne
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catego roku, ale nie na dni powszednie."" Pierwsze peine lekcjonarze pochodza
dopiero z VII w.”? Stanowity one wygodng w uzyciu forme Biblii liturgiczne;j."

W okresie $redniowiecza liturgia w Europie Zachodniej przeszta ogromng
zmiang, ktora okresla si¢ mianem ,,postgpujacej prywatyzacji”. Lekcjonarz od-
zwierciedlal te przeobrazenia, totez pod koniec $redniowiecza zostat wchtonig-
ty przez mszal i zarezerwowany dla kaptana. Wiele fragmentéw z czytan
niedzielnych przeniesiono na dni powszednie; czytania ze wspomniefi $wietych
zajgly miejsce czytaf niedzielnych; zanikata praktyka czytania nastepujacych po
sobie fragmentéw. Juz niemal w VII w. prawie catkowicie wyeliminowano czy-
tania starotestamentowe.

Reforma podjgta przez Sobor Trydencki (1545-1563) zaowocowata w 1570
roku promulgowaniem Mszatu Rzymskiego przez papieza Piusa V. Ten mszat za-
sadniczo niezmieniony przetrwal do reformy dokonanej przez II Sobor Watykan-
ski. Zawierat on nie tylko modlitwy prezydencjalne, ale takze fragmenty czytan
biblijnych dobrane do poszczegdlnych celebracji. Wydanie Mszatu Rzymskiego
z 1955 r. zawiera zasadniczo te same czytania niedzielne i $wigteczne, co wydanie
z 1570 r., z wyjatkiem takich §wiat jak Chrystusa Krola i Swigtej Rodziny. Od-
znaczaly sig one nast¢pujacymi cechami: byly opracowane w cyklu jednorocznym
1 zawieraly w calosci 138 réznych fragmentoéw biblijnych; z wyjatkiem Wigilii
Paschalnej (celebrowanej w godzinach rannych w Wielka Sobote az do reformy
Piusa XII w 1951 r.) kazda niedziela i $wigto mialy dwa czytania: pierwsze,
zwane Epistota, zaczerpnigte — z trzema tylko wyjatkami — z listdw nowotesta-
mentowych, drugie — z Ewangelii; Stary Testament byt czytany tylko w Epifanig,
Wielki Piatek i Wigili¢ Paschalna; Ewangelia wedtug $w. Marka czytana byla
tylko cztery razy w ciagu roku; z Dziejow Apostolskich zaczerpnigte byty tylko
trzy fragmenty, a zaden z Drugiego listu $w. Pawla do Tesaloniczan ani z Apo-
kalipsy $w. Jana; czytania §wiateczne z Ewangelii byly oparte na starodawnej
tradycji 1 wyrazaly specyfik¢ dnia, ale niedziele w ciagu roku pozbawione sg
wyraznego klucza doboru; wszystkie czytania biblijne byly zawarte w Mszale
rzymskim, bo nie bylo osobnego lekcjonarza.'

Lekcjonarz mszalny II Soboru Watykanskiego

W nawiazaniu do starozytnej tradycji lekcjonarz zawiera fragmenty Sta-
rego Testamentu i tekstow apostolskich wraz z Ewangeliami. Tak wigc sa
W nim wyznaczone trzy czytania na niedziele i uroczystosci w roku liturgicz-
nym. Pierwsze jest wzigte ze Starego Testamentu. W okresie wielkanocnym
jest ono zastgpowane przez lekturg Dziejow Apostolskich. Drugie pochodzi
z pism apostolskich (z listow lub Apokalipsy), a trzecie — z Ewangelii. Psalm
jest traktowany jako odpowiedz na pierwsze czytanie. Proklamacja Ewange-
lii poprzedzona jest aklamacja. Tak systematyczne i obszerne zestawienie
czytan bylo pierwszym w historii liturgii chrzescijanskiej.'”> Nigdy wczeéniej
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nie zostalo dokonane tak gruntowne opracowanie lekcjonarza jak to, ktore
zainspirowat Il Sobdér Watykanski. Chociaz jego pierwszy dokument, Kon-
stytucja o Liturgii §wigtej, nie zawiera wyodrgbnionej czgsci po§wigconej
lekcjonarzowi, niemniej jednak rozsiane w dokumentach soborowych wska-
zania pozwalaja na stwierdzenie pigciu glownych zasad wyznaczajacych kie-
runek prac nad lekcjonarzem:'

1) Teksty biblijne sg istotnym elementem celebracji liturgicznej (por. KL

7, 24, 33, 35, 51; KO 21).

2) Priorytet nalezy si¢ czytaniom niedzielnym i §wiatecznym (por. KL 49,

106).

3) Lekcjonarz powinien zawiera¢ wigcej czytan, ktére powinny by¢ dobra-
ne na podstawie trzech kryteriow:

a) Koncentracja na Chrystusie, ktory jest centrum kazdej celebracji litur-
gicznej, szczegolnie zgromadzenia niedzielnego (por. KL 102).

b) Centrum i wypelnienie zbawienia. Chrystus jest wypeinieniem historii
zbawienia, dlatego czytania podczas liturgii maja za zadanie ukazac
Jego miejsce w Bozym planie zbawienia. To kryterium zaklada dowar-
toSciowanie Starego Testamentu w czytaniach niedzielnych i1 §wiatecz-
nych (por. KL 5).

¢) Proklamacja dla zycia chrzescijanskiego. Lekcjonarz powinien zawie-
ra¢ teksty pozwalajace na wskazanie w homilii gléwnych zasad zycia
chrzescijanskiego (por. KL 52). Liturgia bowiem nie jest jedyng forma
dziatalnosci Kosciota (por. KL 9). Celebracja liturgii musi by¢ wspar-
ta przez nalezyta zachetg, aby wierni mogli by¢ coraz to bardziej prze-
obrazeani przez zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.

4) Lekcjonarz powinien by¢ dostosowany do czaséw wspolczesnych (por.

KL 4, 23, 37-40, 49, 107).

5) Lekcjonarz powinien uwzgledni¢ wcze$niejsza tradycje (por. KL 4, 23,

107).

Wydanie Konstytucji o liturgii przez II Soboér Watykanski pociagngto za
soba powotanie Consilium do wprowadzenia w zycie przewidzianych reform.
Podczas pierwszego spotkania 11 marca 1964 Consilium wyznaczylo grupy
robocze (fac. coeti), z ktorych jedna (coetus XI) zostata delegowana do re-
formy lekcjonarza. W jej sklad weszli gtéwnie naukowcy europejscy. Lek-
cjonarz odzwierciedla zatem glownie stan §wiadomosci Kosciola 1 teologii
lat szesédziesiatych ubieglego wieku w krajach Europy zachodniej 1 Amery-
ki Poinocne;j."”

Realizujac powierzone sobie zadanie, grupa robocza dokonata przegla-
du wszystkich lekcjonarzy facifiskich z okresu od VI do XII w., lekcjonarzy
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pietnastu rytow wschodnich i wszystkich 6wczesnych lekcjonarzy protestanc-
kich. Ponadto wzigta pod uwagg sugestie proponowane przez naukowcoOw
reprezentujacych biblistyke, ruch liturgiczny i katechetyczny. Papiez Pa-
wel VI zaaprobowat lekcjonarz 3 kwietnia 1969 r., oficjalnie promulgowat
29 maja tegoz roku i1 nakazal wprowadzenie w zycie od 28 listopada 1971 r.,
tj. od pierwszej niedzieli Adwentu. W 1981 r. dokonano nieznacznych popra-
wek lekcjonarza.'®

Struktura lekcjonarza mszalnego

Zgodnie z mysla Soboru Watykanskiego Il lekcjonarz mszalny zostal
zredagowany przede wszystkim w celu duszpasterskim.'” Czytania w nim
zawarte stanowia czgs$¢ liturgii, dlatego tez odzwierciedlaja charakter niedziel
1 $wiat roku liturgicznego. Tematem centralnym jest paschalne misterium
Chrystusa. Dzigki temu uwidocznia si¢ najlepiej jedno$¢ obydwu Testamen-
tow 1 dziejow zbawienia, ktorych osrodkiem jest wiasnie Jezus Chrystus.

1. Czytania na nicdziele i §wigta zostaly dobrane na podstawie dwu za-
sad: zgodno$ci tematycznej oraz czytania polfciaglego. Jako punkt wyjscia przy
tworzeniu lekcjonarza ojcowie soborowi przyjgli perykopy ewangeliczne, do
ktorych dobierali nastgpne czytania.

W zwykle niedziele teksty listow apostolskich i Ewangelii sa uloZone
wedtug zasady czytania péiciagiego. Natomiast teksty Starego Testamentu sa
dobrane gidownie ze wzgledu na ich zbiezno$¢ z Ewangelia, czytana w tej
samej Mszy, a wiec na zasadzie harmonizacji. Zgodnie z tradycja, Ewange-
lia wedlug $w. Jana jest czytana — jako lectio semicontinua — w okresie Wiel-
kiego Postu i1 Wielkanocy. Pozostale Ewangelie postanowiono czytaé
w kolejnych latach: cykl A zostal opracowany na kanwie Ewangelii wedlug
$w. Mateusza, cykl B — w oparciu o Ewangeli¢ wedtug §w. Marka (poniewaz
jest to Ewangelia krotsza od pozostalych, od siedemnastej do dwudziestej
pierwszej niedzieli wlaczono czytania z szdstego rozdziatu Ewangelii wedlug
$w. Jana) i cykl C — na bazie Ewangelii wedtug $w. Lukasza®.

Zakladajac, ze wierni sa stosunkowo mato zaznajomieni z pismami apo-
stolskimi, postanowiono drugie czytanie wiaczy¢ do lekcjonarza na zasadzie
lectio continua, bez planowanego zwiazku tematycznego z perykopami ewan-
gelicznymi. W okresie II Soboru Watykanskiego to ujecie nie bylo kwestio-
nowane, obecnie jednak niektorzy teologowie?' uwazaja je za niedomaganie,
bo lektura pism apostolskich metoda kontynuacji sprawia, ze rzadko sa one
zharmonizowane z pierwszym czytaniem i Ewangeliami.

W okresie wielkanocnym, Wielkiego Postu i Adwentu, ze wzgledu na ich
szczegolny charakter, zestawienie tekstow czytan niedzielnych w poszczegol-
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nych Mszach dokonane jest metoda tematyczna. Mamy wigc do czynienia
z harmonig tematyczna wszystkich czytan.
2. Obchody $wigtych posiadaja dwa zestawy czytan:

— pierwszy to cykl wlasny na uroczystosci, $wigta i wspomnienia. Jesli
o ktéryms$ ze swietych znajduja sie teksty wlasne w Pismie Swietym, po-
winny by¢ one wykorzystane zamiast czytan biezacych, przewidzianych na
dzien powszedni. Niekiedy jednak wskazuje si¢ jaki$§ tekst, bardziej odpo-
wiedni sposrod zawartych w czesci wspdlnej (czytania dostosowane) — w tym
przypadku nie jest niezbgdne ich stosowanie.

— drugi, obszerniejszy cykl obejmuje teksty wspdlne o §wigtych: bardziej od-
powiednie dla réznych grup $wigtych (mgczennikdw, pasterzy, dziewic) oraz
teksty mowiace ogolnie o §wigtosci, ktére mozna wybiera¢ dowolnie, ilekro¢
polecany jest wybdr czytania z tekstow wspolnych. Nalezy zaznaczy¢, ze
w tej czgdci teksty sa podane razem wedhug kolejnosci czytan. Najpierw wige
znajduja si¢ tu wszystkie teksty ze Starego Testamentu, nastgpnie z Aposto-
ta, potem wszystkie psalmy i wersety miedzy czytaniami, wreszcie teksty
z Ewangelii.

3. Czytania na dni powszednie ulozone zostaty wedtug zasady harmo-
nizacji tematycznej i czytania pélciagtego — podobnie jak w lekcjonarzu
niedzielnym — w zaleznosci od tego, czy chodzi o okresy majace szczegdl-
ny charakter, czy nie. Ponadto przyjeto nastgpujace zasady:

— cykl w okresie Wielkiego Postu kieruje si¢ szczegdélnymi zasadami,
uwzgledniajacymi chrzcielny i pokutny charakter tego okresu.

- w dni powszednie innych okresOw co roku uzywa sig tego samego cyklu czytan
ewangelicznych; natomiast na trzydzieéci cztery tygodnie zwykte zostaty uto-
zone dwa cykle pierwszego czytania, ktérych uzywa si¢ na przemian co drugi
rok: pierwszy — w latach nieparzystych, drugi — w latach parzystych.

4. Zestaw czytan na Msze obrzedowe, w réznych okolicznosciach oraz
wotywne zawiera wiele tekstéw podanych razem, podobnie jak w zbiorze
wspllnym dla $wigtych. Celebrans ma prawo dokona¢ swobodnego wybo-
ru, uwzgledniajac jednak wszystkie okolicznosci, a szczegdlnie potrzeby
duchowe uczestnikéw zgromadzenia.

5. Podczas Mszy celebrowanych dla specjalnych grup, kaptan moze
wybra¢ z zatwierdzonego lekcjonarza czytania odpowiednie do okolicznosci.”

G. Diekmann, cztonek coetus XI, proponowal w 1964 r., aby pierwsze
lub drugie czytanie byto fakultatywne. Niemniej w 1966 r. postanowiono, aby
oba byly obligatoryjne, z zaznaczeniem jednak, ze w Mszach, w ktorych prze-
widziano trzy czytania, Konferencje Biskupdw maja mozliwos$¢ zredukowa-
nia ich do dwu:® nalezy wéwczas dokona¢ wyboru migdzy dwoma czytaniami
poprzedzajacymi Ewangelig¢ w taki sposob, aby da¢ pierwszefistwo czytaniu,
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ktore bardziej harmonizuje z Ewangelia, albo temu, ktore lepiej stuzy orga-
nicznej katechezie prowadzonej przez pewien okres. Dlatego wypada, aby
duszpasterz systematycznie wybierat pierwsze lub drugie czytanie przez wiele
kolejnych niedziel; nie wypada natomiast czyta¢ bez tadu raz ze Starego Te-
stamentu, raz z listu Apostota.

Dlugos$é czytan

W doborze dlugosci perykop rozrézniono opowiadania, ktore wymagaja
pewnej rozciagltosci tekstu 1 zazwyczaj sa uwaznie stuchane przez wiernych,
oraz teksty, ktore ze wzgledu na glebig nauki nie moga by¢ zbyt diugie. Dhuz-
sze teksty maja czesto alternatywna, krotsza wersje.?

W lekcjonarzu niedzielnym $rednia dtugo$é perykop ewangelicznych
wynost 10,5 wiersza (w Mszale z 1570 r. — 9,2); drugiego czytania z pism
apostolskich — 5,8 wiersza (w Mszale z 1570 r. — 7,6); czytan ze Starego
Testamentu — 5,5 wiersza; czytan z Dziejow Apostolskich, ktore zastepuja
Stary Testament w okresie wielkanocnym — 8,2 wiersza. W sumie $rednia
dlugosé liturgii stowa wyznaczona przez Lekcjonarz mszalny na niedziele
wynosi okolo 22 wierszy (w Mszale z 1570 r. — okolo 17 wierszy).

Sposrod 45 ksiag Starego Testamentu 13 w ogodle nie wystgpuje w lek-
cjonarzu niedzielnym (Sdz, Rt, 1 K, Ezd, Est, Pnp, Lam, Ab, Neh, Ag, Tb,
Jdt, 1 Mch). Czterdziesci pig¢ ksiag Starego Testamentu zawiera okoto 27300
wierszy, z ktérych wybrano do lekcjonarza okoto 1550 wierszy podzielonych
na 164 perykopy, co stanowi 5,7 procent. Najczg$ciej czytana jest Ksigga
Izajasza (13,3%), Ksigga Wyjscia (9,5%) 1 Ksigga Rodzaju (9%). Z 27 ksiag
Nowego Testamentu lekcjonarz niedzielny 1 §wiateczny zawiera 24 (nie ma
wige 2 J, 3 J, Jud). Oznacza to, ze z 7969 wierszy nowotestamentowych czy-
tane sa 3294 wiersze, podzielone na 388 fragmentow, co stanowi 41,3%.
Najczesciej cytowane sa Ewangelie: Mt — 57,1%, Marka — 61,4%, Lukasza
- 58,2%, Jana — 61%. Dla poréwnania Mszat z 1570 r. zawierat 1% Starego
Testamentu (nie liczac Psalméw) i 15,8% Nowego Testamentu.?

Ekumeniczne znaczenie lekcjonarza mszalnego

Lekcjonarz II Soboru Watykanskiego zyskat glebokie uznanie na polu
ekumenicznym i z pewnymi poprawkami zostal przyjety przez niektore de-
nominacje chrzescijanskie w USA, np. Kosciot Episkopalny (1970 r.), pre-
zbiterian (1970 r.) czy luteran (1973 r.). Teolog metodystyczny J. White?
scharakteryzowal go jako ,,najwigkszy dar katolicyzmu dla protestanckiego
przepowiadania”. W 1983 r. grupa denominacji opracowata Wspdlny lekcjo-
narz, poprawiony w 1992 r.,*” ktéry bazowat na lekcjonarzu katolickim. Jed-
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nak fragmenty Starego Testamentu w okresie zwyktym posiadaja tam dodat-
kowa, alternatywna wersjg, opracowang wedtug zasady czytania polciaglego.
Zrezygnowano wigc z zasady typologii, a w zamian w roku A wybrane
zostaly czytania z Tory, co do$¢ dobrze odpowiada Ewangelii wedhug $w. Ma-
teusza. Zainteresowanie ewangelisty Marka tytutem ,,Syn Dawida” podykto-
wato dobdr opowiadan o Dawidzie w roku B. Troska za$ Lukasza ewangelisty
o sprawiedliwos¢ spoteczna prowadzita do siggnigcia po czytania prorokow
w roku C. Lekcjonarz protestancki zyskat duze uznanie i niektorzy teolodzy
katoliccy zaproponowali przyjecie go przez katolikow.?®

Reforma lekcjonarza o wydzwigku ekumenicznym ma kluczowe znacze-
nie dla przepowiadania. Obfity materiat biblijny stanowi zrédlo dla liturgicz-
nego aktu przepowiadania. Biblia nie jest tylko zwyklym materialem
ilustracyjnym dla kaznodziejow, ale proklamacja zbawczego dzialania Boga
jako rzeczywistego i skutecznego ,,dzisiaj”. Edycja lekcjonarza stwarza so-
lidna baze dla przepowiadania biblijnego 1 liturgicznego, jakim jest homilia.
Ewentualne opracowanie wspdlnego lekcjonarza stworzyloby dodatkowa
perspektywe na przyszla, $cislejsza wspolpracg przedstawicieli roznych
Kosciotdow w przygotowywaniu homilii. Wspdlna publikacja materialow
homiletycznych mogtaby by¢ wspaniatym znakiem dazenia do jednosci
i wyzwaniem dla solidnej pracy nad homilia.

Potrzeba reformy lekcjonarza

Warto zauwazy¢, ze dokument Papieskiej Komisji Biblijnej ,,Interpreta-
cja Pisma $§w. w Kosciele”? zawiera my$l sugerujaca potrzebe reformy lek-
cjonarza, ktory jako ,owoc uchwatl soborowych (Sacrosanctum Concilium,
35), powinien umozliwiaé¢ lekturg Pisma §w. »bardziej obfita, bardziej zroz-
nicowana i dostosowana«. W obecnej postaci lekcjonarz tylko czg$ciowo
spetnia te warunki”, A zatem, jak kazde ludzkie dzielo, i lekcjonarz mszalny
— cho¢ niewatpliwie stanowi ogromne osiagnigcie w historii liturgii chrzesci-
janskiej — nie jest wolny od mankamentéw. Dla przykfadu, ze wzgledow
duszpasterskich w czytaniach niedzielnych i §wiatecznych unikano tekstow
biblijnych, ktore nasuwaja zbyt zawite zagadnienia co do rodzaju literackie-
go, krytyki tekstu lub egzegezy,*® a ponadto zgodnie z Tradycja wielu litur-
gii w pewnych wypadkach opuszczono niektore wiersze w czytaniach Pisma
Swietego, jednak przy zachowaniu troski, azeby sens pozostat niezmieniony
co do istoty.?' Jednak pomimo ogromnego wysitku tworcow lekcjonarza,
czasami poczatek i1 koniec niektorych fragmentow nie sa najlepiej dobrane.
N. Bonneau* wyraza przekonanie, iz w przysztym wydaniu lekcjonarza uzu-
peinione zostana niektore wiersze, ktore zostaly wylaczone z czytanych frag-
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mentéw. Z kolei A. Nocent® krytycznie ocenia wybieranie niektorych frag-
mentdéw Biblii i zestawianie razem po to, aby podkresli¢ pewien aspekt
tekstu; porownuje ten zabieg do pewnego rodzaju ,,scholastycznego” wyko-
rzystywania Biblii. Na nieco inny problem zwracaja uwagg niektoérzy homi-
leci i liturgisci:** proponuja zmiany w lekcjonarzu, bo dostrzegaja trudnosc¢
wyjasniania wszystkich czytan w homilii. Brak harmonizacji drugiego czy-
tania w okresie zwyklym z pozostatymi dwoma — zdaniem R.P. Waznaka®* —
stwarza problemy zaréwno stuchaczom stowa Bozego, jak 1 kaznodziejom.
Jako ilustracje, homileta ten stosuje niezmiernie drastyczne poréwnanie wspo-
mnianej dysharmonii do ogladania ulubionego programu telewizyjnego, gdy
na dole ekranu emitowane jest ostrzezenie o zblizajacym sig huraganie. Dla-
tego proponuje wykonanie drugiego czytania na zakonczenie liturgii na po-
dobienstwa Aaftarah w antycznej liturgii synagogalnej. Z kolei G. Sloyan*®
sugeruje, aby w przysztym opracowaniu lekcjonarza wybrana zostata opcja
jedynie dwu czytan niedzielnych, ale wowczas lektura Starego Testamentu
badz pism apostolskich powinna by¢ wydtuzona. Jego zdaniem, tylko wtedy
stuchacze beda wiasciwie pouczeni, a kaznodzieje pobudzeni do przepowia-
dania. Godna uwagi jest tez sugestia, aby przy kolejnej redakcji lekcjonarza
mszalnego zostaly wzigte pod uwage pozytywne wnioski teologii feministycz-
nej i teologii wyzwolenia.?

Implikacje homiletyczne wynikajace ze struktury lekcjonarza

Lekcjonarz mszalny wnidst istotng zmiang w zycie i przepowiadanie
Kosciota®®. Kaznodzieje otrzymali w ramach celebracji liturgicznej wigcej
czytan biblijnych.

1. Ewangelia i nowotestamentowe czytanie z lekcjonarza mszalnego
jako zrédto homilii

Konstytucja o liturgii stwierdza, ze czytania sa wyjasniane w homilii,*
co sugeruje potrzebe uwzgledniania ich wszystkich. O.C. Edwards, Jr.* uwa-
Za, iz homilia — chcac byé zwigzla 1 klarowng — powinna rozpoczynac si¢ od
Ewangelii, a porusza¢ inne czytanie tylko o tyle, o ile pomagaja w rozwinig-
ciu myséli z Ewangelii. Podobnie twierdzi W. Skudlarek:*' kaznodzieja powi-
nien spojrzec na czytanie starotestamentowe i psalm przez pryzmat Ewangelii,
bo one — zasadniczo — zostaty dobrane do niej. Z kolei P.S. Wilson** sugeru-
je wybdr jednego tekstu jako kanwy do homilii.

Kompilatorzy lekcjonarza — zgodnic z tradycja — zachowali prioryteto-
wy charakter Ewangelii, bo ,,Ewangelie sa sercem calego Pisma Swigtego, »sa
bowiem gtownym $wiadectwem zycia i nauki Stowa Wecielonego, naszego
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Zbawiciela«”.®* Prymat Ewangelii podkreslony zostal w liturgii przez to, ze
jest ona czytana jako ostatnia z lektur biblijnych przez wy$wieconego mini-
stra, ktory catuje ksigge po jej odczytaniu. Tylko Ewangeliarz moze by¢
wniesiony w uroczystej procesji w otoczeniu §wiec i przy wznoszacej si¢ woni
kadzidta. Priorytetowy charakter nie oznacza jednak wylacznosci. Moga za-
istnie¢ sytuacje, w ktorych bardziej stosowne bedzie odwotanie sig¢ do tresci
czytania z pism apostolskich.

Zardéwno ewangelie niedziel w okresie zwyktym w ciagu roku, jak i dru-
gie czytania zostaly dobrane z pism apostolskich w oparciu o zasadg lectio
semicontinua. Dlatego tez, w odroznieniu od okresow i1 dni Swigtecznych,
drugie czytanie w niedziele okresu zwyktego nie koresponduje zazwyczaj
z pozostatymi dwoma czytaniami dnia. Celowa rezygnacja kompilatoréw
lekcjonarza z tematycznej zgodnosci wszystkich trzech czytan w niedziele
okresu zwyktego miata stuzy¢ podkresleniu faktu, ze pierwszorzednym ce-
lem doboru czytan mszalnych jest proklamacja paschalnego misterium Jezu-
sa Chrystusa.*

Niektorzy homileci®® uwazaja, Ze ze wzglgdu na niezalezno$¢ tematycz-
na drugiego czytania w okresie zwyktym od pozostatych, kaznodzieja nie musi
podejmowaé wysitkow dopasowania go do Ewangelii. Moze nawet w ogole
nie odnosi¢ si¢ do niego w homilii. R.P. Wazniak* uzasadnia t¢ sugestig
twierdzeniem, ze wiekszo$¢ fragmentow z listow $w. Pawla, ktore wierni sty-
sza podczas Mszy, posiada budujacy i parenetyczny charakter. Dlatego tez nie
potrzebuja one dodatkowego opracowania. Je$li drugie czytanie zostanie
odpowiednio wykonane, zachgta zostanie usltyszana przez zgromadzenie wier-
nych. Wedhlug innych teologéw,*” drugie czytanie dos¢ czgsto niesie ze soba
mysli, ktore stanowia czg$¢ przestania Ewangelii, a wowczas moze znalezé
swe przedtuzenie w homilii. Przykltadem moga tu by¢ czytania dwudzieste;j
trzeciej niedzieli zwyktej roku C. W pierwszym czytaniu (Mdr 9, 13-18b)
styszymy rozwazania o madro$ci Bozej przerastajacej mozliwoséci poznaw-
cze ludzi, udzielanej przez ,,Swietego Ducha” i majacej moc wybawiania.
Drugie czytanie (Flm 9b-10.12-17) zawiera prosbg $w. Pawla skierowana do
Filemona, aby przyjat Onezyma nie jako niewolnika, ale ,,jako brata umito-
wanego”. Ewangelia (Lk 14, 25-33) przekazuje mowg Pana Jezusa skierowana
do thuméw, dotyczaca koniecznos$ci noszenia krzyza przez nasladowcow
Chrystusa, po ktorej nastepuja dwie przypowiesci o koniecznosci przemy$lenia
podejmowanych decyzji. Kaznodzieja moze skoncentrowa¢ homili¢ na potrze-
bie poszukiwania madrosci Ducha Swigtego przed podjeciem waznych de-
cyzji zyciowych (pierwsze i trzecie czytanie) albo — na przywileju bycia
uczniem Chrystusa oraz konsekwencjach z tego wynikajacych. Tym, co
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w zdecydowanej mierze wplywa na decyzjg kaznodziei w zakresie okre$le-
nia tematu homilii, jest szczegdlna interpretacja zycia oferowana w konkret-
nych okolicznosciach stuchaczom zgromadzonym na celebracji paschalnego
misterium Chrystusa. Trzeba wigc uwzglednic fakt, ze potrzeby duszpaster-
skie, wydarzenia parafialne, narodowe czy migdzynarodowe moga domagac
si¢ od homilii wyraznego odwolania do czytania z listow apostolskich. Dla-
tego tez trafne jest stwierdzenie, ze spostrzegawczy kaznodzieja, wrazliwy na
znaki czasu nie powinien lekcewazy¢ mozliwoSci, jakie stwarza homilii dru-
gie czytanie.*®

Kompetentne gloszenie homilii domaga si¢ od kaznodziejéw znajomo-
$ci zasad, jakie zastosowano przy opracowywaniu lekcjonarza. Nalezy wie-
dzie¢, kiedy w doborze fragmentow Biblii kierowano si¢ zasada harmonii
czytan, a kiedy zasada czytania potciaglego. Kaznodzieje nie moga o tym
zapominac. Istnieje bowiem pewne ryzyko tworzenia sztucznej, wymuszone;j
harmonii wszystkich czytan.*” Proba znalezienia przez kaznodziej¢ jednego
tematu dla wszystkich trzech czytan niedziel okresu zwyktego moze prowa-
dzi¢ do pominigcia glownego tematu jednego lub nawet kilku z nich. Uzy-
skiwana wigz pomigdzy czytaniami mogtaby opiera¢ si¢ w takim przypadku
czesto na kwestiach marginalnych. Wedtug D.E. Harrisa i E.F. Murphy’ego®
dazenie do uwzglednienia wszystkich trzech czytan w kazdej homilii prowa-
dzi najczgséciej do wygloszenia dwu homilii, a jedna podczas liturgii wystar-
czy. Dana celebracja eucharystyczna nie jest zazwyczaj dla kaznodziei ostatnia
okazja do wygloszenia homilii, dlatego tez, gdy lektura czytan biblijnych rodzi
kilka tematéw, nalezy wybra¢ jeden na dana okazjg, dla danego zgromadze-
nia wiernych, a pozostale zachowac na inne okolicznosci.

Z jednej strony nalezy wigc dowarto$ciowaé tworcza lekturg tekstow
$wigtych, polaczona z zaangazowaniem serca i wyobrazni, a z drugiej — pa-
migtac, iz tworcza homilia rodzi sig nie z proby wyjasnienia wszystkich trzech
czytan, ale z modlitewnego, petnego wyobrazni pochylenia tak nad nimi, jak
i nad aktualnym zyciem stuchaczy. Zasadnicza sprawa w homilii nie jest
bowiem to, aby udostepni¢ wiernym jak najwigcej fragmentéw Pisma Swig-
tego, ale raczej to, aby tworcze, wzajemne odniesienie tych fragmentéw bi-
blijnych rzucito nowe $wiatlo 1 tchngto nowego ducha w zycie zgromadzonych
stuchaczy. Tworczy kaznodzieja potrafi dostrzec relacje istniejace pomigdzy
czytaniami biblijnymi 1 biezacymi wydarzeniami, zyciem i teologia. Fakty
znane, ale zdajace si¢ nie mie¢ ze soba nic wspdlnego, zestawione razem,
moga nicoczekiwanie odstoni¢ taczace je wigzi.’! Takie rozumienie homilii
prezentuje dokument biskupow amerykanskich o homilii, ktory stwierdza, iz
zadaniem kaznodziei jest nie tyle usilowanie wyjasnienia czytan biblijnych,

396



co interpretowanie ludzkich sytuacji Zyciowych poprzez te czytania.’? Kalen-
darz ludzki i liturgiczny nie zawsze tacza sig¢ ze soba. Czgsto zachodza
pewne okolicznosci, jak np. uroczystosci swieckie (karnawat), tragiczne wy-
darzenia o skali ogolnopanstwowej albo migdzynarodowej, kontrowersje
koscielne czy potrzeby duszpasterskie, ktore predysponuja zgromadzonych
wiernych do stuchania homilii majacej swe zrodlo raczej we fragmencie
z listéw apostolskich anizeli w Ewangelii. Aktualne sprawy ludzkie nie mu-
sza zgadza¢ sig z czytaniami ewangelijnymi danego dnia. Kaznodziei jednak
nie wolno ignorowac kalendarza ludzkiego, poniewaz homilia jest nie tyle in-
terpretacja tekstow biblijnych, co ludzkiego do$wiadczenia. Bywaja chwile,
w ktorych wydarzenia, postaci, misteria, rady, obrazy, metafory zawarte w dru-
gim czytaniu albo we fragmencie starotestamentowym dostarcza mozliwosci
dla biblijnej interpretacji konkretnych sytuacji Zyciowych. Nie byloby jednak
czyms$ wiasciwym 1 pozadanym zbyt czgste opuszczanie Ewangelii niedziel-
nej na rzecz jednego z pozostatych dwu czytan.*

2. Unikanie w homilii dewaluacji Starego Testamentu

W opracowanym w duchu II Soboru Watykanskiego Katechizmie Koscio-
ta katolickiego czytamy: ,,Stary Testament jest nieodlaczna czg¢$cia Pisma
$wigtego. Jego ksiggi sa natchnione przez Boga i zachowuja trwala wartos¢,
poniewaz Stare Przymierze nigdy nie zostato odwolane. Istotnie, ekonomia
Starego Testamentu byla przede wszystkim ukierunkowana na przygotowa-
nie przyjscia Chrystusa, Odkupiciela §wiata. Chociaz ksiggi Starego Testa-
mentu zawieraja takze »sprawy niedoskonate i1 przemijajace«, $wiadcza
o Boskiej pedagogii zbawczej mitosci Boga. Znajduja si¢ w nich »wznioste
nauki o Bogu oraz zbawienna madro$¢ co do Zycia czlowieka i przedziwny
skarbiec modlitwy, w ktorym wreszcie utajona jest tajemnica naszego zba-
wienia«. Chrzeécijanie czcza Stary Testament jako prawdziwe stowo Boze.
Kosciot zawsze z moca przeciwstawiat si¢ idei odrzucenia Starego Testamentu
pod pretekstem, ze Nowy Testament doprowadzit do jego przedawnienia
(marcjonizm)”.>*

Nie moze wigc dziwié fakt, ze Lekcjonarz rzymski z 1969 r. stanowit
pierwsza tak obszerng i systematyczng selekcje czytan Starego Testamentu
dla katolikow. Tak obfite korzystanie ze Starego Testamentu zwigzane bylo
z inng istotna ideg odnowy soborowej, a mianowicie z ukazaniem bogactwa
misterium paschalnego w ciagu roku liturgicznego.®

Ze wzgledu na pierwszorzedna role perykop ewangelicznych w liturgii
stowa,’® fragmenty Starego Testamentu zostaly zasadniczo dobrane do Ewan-
gelii w oparciu o zasade harmonizacji. Wzajemna relacja pomigdzy fragmen-
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tami Ewangelii 1 Starego Testamentu moze mie¢ rézne uzasadnienie: najbar-
dziej oczywista jest wowczas, gdy perykopy ewangeliczne zawierajg cytaty
lub aluzje do fragmentdéw Starego Testamentu (np. 3A, 7A, 10A, 27A, 11B,
18B, 26B, 27B, 29B, 31B); nickiedy obydwa czytania dotycza tego samego
wydarzenia (np. 194, 21A, 2B, 3B, 15B, 17B, 21B, 32B, 3C, 5C, 10C, 16C,
28C); w innych przypadkach Stary Testament uzupeinia lub wspiera stwier-
dzenia z Ewangelii (np. 8A, 33B, 15C, 23C, 24C, 25C); w innych — Stary
Testament tworzy odpowiedni klimat dla jakiej$ perykopy z Ewangelii
(np. 11A, 27A, 6B, 8B, 9B, 16B, 22B); w nicktorych przypadkach czytanie
ze Starego Testamentu prezentuje inny poglad niz czytanie w Ewangelii
(np. 13C).”7

Ze wzgledu na zasadg harmonizacji Biblii hebrajskiej z ewangelig uczest-
nicy liturgii stysza tylko szczatki Starego Testamentu, a nie cale opowiesci
w ich pierwotnym kontekscie. Z tego powodu G.S. Sloyan® ubolewa, ze
wazne opowiesci Starego Testamentu traktowane sa nie jako historia, ale jako
pochodnia o$wiecajaca Nowy Testament. Z kolei G. Ramshaw® sugeruje,
ze o ile chrze$cijanie nie moga uniknaé specyficznie chrzescijanskiej inter-
pretacji Starego Testamentu zgodnej z chrzeScijanskimi zasadami interpreta-
cji calej Biblii, o tyle powinni unika¢ antysemickiej teologii zastgpcze;,
ukazujacej Zydéw jako nielojalnych wobec Boga i odrzuconych przez Nie-
go, a uczniow Chrystusa jako zbawionych (por. Rz 11, 1-2). Nalezy zatem
zaniecha¢ wszelkiej tryumfalistycznej interpretacji, ktéra dobro zrealizowa-
ne przez Chrystusa Pana przypisuje wylacznie chrzescijanom.®® Kaznodzieja
nie moze nigdy zapomnieé, ze Kosciot, mistyczne Ciato Chrystusa, jest Swigty,
ale tworzony przez grzesznikow, bgdacych stale na drodze nawrdcenia.

Gdy czytania z Lekcjonarza zawieraja napomnienia proroka skiero-
wane przeciwko wspotczesnym mu Zydom, glosiciel homilii powinien
wiedzied, iz te fragmenty musza by¢ rozumiane jako skierowane do wspot-
czesnych chrzescijan w sytuacjach zyciowych, w jakich si¢ znajduja. Glo-
siciel homilii odziedziczyt ptaszcz prorokéw zydowskich i musi nosi¢ go

odpowiedzialnie.®'

Majac na uwadze prawidiowa prezentacje Biblii hebrajskiej, Zydéw i judaizmu
w przepowiadaniu, nalezy przestrzegaé kilku zasad pomocnych w gloszeniu homilii
w ciggu roku liturgicznego:®

a) Podkreslaj warto$¢ catej Biblii. Pamietaj o priorytecie Ewangelii, ale 1 o tym, ze
Biblia hebrajska jest stowem Bozym i ma sama w sobie warto$¢ i godno$¢. Pamigtaj
o intencjach autoréw biblijnych.

b) Umies¢ typologie zawarta w lekcjonarzu w odpowiednim kontekscie; unikaj nad-
miernego jej podkreslania, ale i pomijania. Ukazuj, ze znaczenie Biblii hebrajskiej dla
jej pierwotnych adresatow nie jest ani ograniczane, ani pomniejszone przez aplikacije no-
wotestamentowe.
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¢) Wyrazaj szacunek wobec Biblii hebrajskiej i unikaj traktowania jej jako wstepu
czy tta dla Nowego Testamentu. To sam Boég przemawia, udzielajac siebie poprzez bo-
skie objawienie.

d) Ukazuj powiazania pomigdzy oboma Testamentami. Tradycja zydowska oparta
na Biblii nie powinna by¢ ukazywana tylko jako religia lgku, legalizmu, sprawiedliwosci
opartej na retrybucji, bez zadnych odniesienn do mitosci Boga i blizniego (por. Pwt 6, 5;
Kpt 19, 18.32; Oz 11, 1-9; Mt 22, 34-40).

e) Ozywiaj echatologiczng nadzieje, aspekt ,jeszcze nie” zawarty w kerygmie. Bi-
blijne obietnice zostaty juz zrealizowane w Chrystuste. Kosci6t jednak oczekuje ich do-
skonatego wypelnienia w powrocie Chrystusa w chwale 1 wyzwoleniu catego stworzenia.

f) Podkreslaj zydowskie pochodzenie Jezusa i Jego nauczania oraz podobienstwo
nauczania faryzeuszow do nauczania Chrystusa.

g) Szanuj trwata warto$¢ przymierza Boga z narodem zydowskim i jego wiernos¢
wobec Bozego wybrania, ktore jest nieodwolalne. '

h) W taki sposob ksztaltuj swoje homilie, aby bylo jasne, ze chrzedcijanie i Zydzi
razem sg powiernikami i §wiadkami etyki wyznaczonej przez Dekalog, ktorej przestrze-
ganie gwarantuje ludzkos$ci odnalezienie prawdy i wolnosci.

1) Korzystaj z zydowskich zrédet (rabinackich, $redniowiecznych i1 wspolczesnych)
w wyjasnianiu Biblii hebrajskiej i pism apostolskich.

A zatem, czytanie ze Starego Testamentu powinno by¢ zawsze wyjasniane
jako Boze objawienie skierowane do Izraela, wazne samo w sobie. Nie po-
winno by¢ ukazywane jako catkowicie 1 wylacznie podporzadkowane Boze-
mu objawieniu w Jezusie Chrystusie, w tym sensie jakoby Duch Swigty dzialat
posréd ludu Izraela tylko po to, aby przygotowaé go na co§ nowego. Musi
by¢ zachowane w homilii przekonanie, ze szczyt historii Izraela zostal zre-
alizowany w Jezusie Chrystusie, ale kaznodzieja nie powinien nigdy stwier-
dzi¢, ze wraz z przyj$ciem Jezusa historia Izraela stracita swoje znaczenie.
Przede wszystkim nalezy unika¢ negatywnego ukazywania Prawa Mojzeszo-
wego, ktore do tej pory jest rado$cia Zydow, usitujacych je zachowywacé: ,Na
Goérze Blogostawienstw przez Jezusa daje sig stysze¢ na nowo to samo sto-
wo Boze, ktore zabrzmiato na Synaju, aby przekaza¢ Mojzeszowi Prawo pi-
sane. Slowo to nie obala Prawa, ale je wypelnia, dajac mu w sposob Boski
ostateczna interpretacje”.®® Niektore znaki tozsamosci zydowskiej, jak obrze-
zanie czy przepisy dotyczace czystosci pokarmow nie obowiazuja chrzesci-
jan, ale zasadnicza cze$¢ Prawa Mojzeszowego stosuje si¢ i do chrzescijan.
Prawda objawiona przez Jezusa i taska udzielona przez Niego ani nie usung-
ty, ani tez nie pomniejszyly tego, co Bég uczynit i nadal czyni dla Izraela,
ludu w szczegdlny sposdb umitowanego przez Boga.®

3. Psalm responsoryjny jako Zrédlo homilii

Wprowadzenie do Mszatu stwierdza, ze: ,,w niedziele 1 §wigta sa trzy
czytania, mianowicie czytanie Proroka, Apostota i Ewangelii”.®* Psalm re-
sponsoryjny nie jest wigc dodatkowym czytaniem. Niemniej kaznodzieja przy-
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gotowujacy homili¢ powinien czytaé takze psalm i modlitwy liturgiczne da-
nego dnia z gotowoscig przyjecia plynacych z nich inspiracji pozwalajacych
lepiej zrozumie¢ czytania zawarte w lekcjonarzu. Cala liturgia stowa (a sze-
rzej uyymujac cata liturgia dnia) dostarcza kaznodziejom bogactwa inspiruja-
cych mysli i obrazow, ktére moga i1 powinny stanowié zrodto homiletyczne.

Lekcjonarz mszalny wyraZnie stwierdza, Ze psalm po pierwszym czyta-
niu jest bardzo wazny.®® Niektorzy liturgisci®’ twierdza, iz psalm jako zro-
dto homilii zastuguje na wigksza uwage, poniewaz stanowi nie tyle §piew
medytacyjny, co $piewang proklamacj¢ stowa Bozego. Przyktad homilii do
Psalméw pozostawili po sobie Ojcowie Ko$ciota. Na mozliwos¢ wykorzysta-
nia psalmu jako zZrodta homilii wskazuje Wprowadzenie ogdlne do Mszatu
rzymskiego, opisujac homilig jako ,,wyklad ujmujacy pewien aspekt czytan
Pisma $w. albo wyjaénienie innego tekstu, zaczerpnigtego z czgsci statych czy
tez wiasnych Mszy z dnia, z uwzglednieniem obchodzonego misterium badz
szczegblnych potrzeb stuchaczy”.%® Psalm wigc 1 inne teksty liturgiczne moga
stanowi¢ zrodlo dla homilii, odpowiadajace duchowym potrzebom wiernych.

Trudno sie zgodzi¢ z twierdzeniem, Ze psalm responsoryjny moze by¢
czesto kluczem do zrozumienia liturgii danej niedzieli.® Jednak warto na
niego zwroci¢ uwage, bo teksty psalmow ,tacza sig $cisle z poszczego6lnymi
czytaniami, a zatem wybor psalmu zalezy od czytan”.”

C.E. Miller” twierdzi, iz czasami psalm moze by¢ w homilii bardzo
pomocny. Stanowi on bowiem modlitewna odpowiedZ na pierwsze czytanie
i jest skierowany do Boga. Nie jest za$ proklamacja skierowang do zgroma-
dzenia wiernych.

% * *

Lekcjonarz mszalny stanowi cenny owoc obrad II Soboru Watykanskie-
go, ktdre zainspirowaly wytezong prace specjalistow réznych dyscyplin teo-
logicznych. Okres niemal czterdziestu lat, jakie dziela nas od soboru, sktania
do refleksji nad jakoscia wykorzystania owego tchnienia Ducha Swigtego,
ktore znalazto swoj wyraz w ksztalcie lekcjonarza. Z drugiej za$ strony stata
obecno$é Ducha Swigtego w Kosciele i wspolczesnym $wiecie pobudza do
poszukiwania dalszych, nowych sposobéw siggania po ogromne bogactwo
biblijnych tekstow tak, aby glos Chrystusa mogl by¢ jak najlepiej styszany
1 przyjety przez wspotczesnych adresatow Bozego orgdzia.
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