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W Kosciele zawsze akcentowano trzy odrgbne style Zycia, ktore wyzna-
czaly trzy typy duchowosci: $wiecka, kaptanska 1 zakonna. Na ogol nie byto
watpliwosci, ze rady ewangeliczne obowiazuja zakonnikow, w jakims§ stop-
niu ksigzy diecezjalnych, natomiast nie byto zgodnosci co do tego, czy wier-
ni $wieccy sa zobowiazani zy¢ nimi, czy tez jest to dla nich tylko dobrowolne
zalecenie? Wydaje sig, ze na ten sposob myslenia mial wpltyw migdzy inny-
mi $w. Tomasz z Akwinu, ktory uwazal, ze w praktyce kryterium swigtosci
mierzy si¢ stopniem realizacji przykazan, a szczegélnic przykazania mifosci.'
Tradycyjnie méwiono o stanach $wigtosci, do ktorych wchodzi si¢ poprzez
uroczyste zobowiazanie. Uwazano, Ze istnieja dwa stany $wigtosci: biskupi
i zakonnicy. Biskup zostawal wiaczony w ten stan poprzez przyjecie Swigcen
biskupich (sakry), a zakonnik przez ztozenie uroczystych §lubow. Wydaje sig,
ze przekonanie, iz wierni §wieccy nie sg zobowiazani do realizacji rad ewan-
gelicznych, mialo tez uzasadnienie w ujmowaniu powotania zyciowego, ktore
zacie$niano do stanu duchownego. Ale przynajmniej od czaséw encykliki
Piusa XI Rerum omnium (26 1 1923 r.), ktéra méwi o powszechnym powota-
niu chrzescijan do pelni §wigtosci, trzeba byto na nowo podja¢ dialog z tra-
dycyjnym patrzeniem na powotlanie i istot¢ $wigtosci. Réwniez Sobor
Watykanski 11, a za nim coraz wigksza liczba teologéw podkresla, ze wszy-
scy sa powolani do $wigtosci.? Takie stanowisko Soboru takze zmusza do
rewizji dotychczasowych przemysélen na temat realizacji rad ewangelicznych
jako drogi ku $wigtosci.?

Juz ojcowie Kosciota dostrzegali, ze zycie wedtug rad ewangelicznych
jest wlasciwym sposobem realizacji zycia doskonatego.* Tymczasem niekto-
rzy wspotczesni chrze$cijanie uwazajg, ze rady ewangeliczne skierowane sa
tylko do specjalnie powolanych, moze do pewnych $wigtych, ktorych sig
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podziwia, ale nie da sig ich nasladowa¢.’ Aby rozstrzygna¢ ten problem, trze-
ba zapyta¢, do kogo Jezus te rady kierowal? Z kontekstu ewangelicznego
wynika, ze Jezus zalecat je swoim najblizszym uczniom i pozostalym stucha-
czom (por. Mt 5, 1). Nie ulega watpliwosci, Zze uczniowie inaczej odbierali
rady niz pozostali shuchacze. Ale Jezus nie glosit ich osobno uczniom i osobno
pozostatym, nie wybieral réznych form dla tych dwu grup odbiorcow,
nie objasnial osobno. To znaczy, ze zostaly one zaproponowane wszystkim
w jednakowym wymiarze.

Styl rad jest tak skonstruowany, aby kazdy dobrowolnie podjat wysitek
odczytania ich tresci 1 starat sig je realizowac¢ na co dzien.® Przy calej kate-
gorycznos$ci 1 uniwersalnoéci, rady nie sa nikomu narzucane, ale powinny by¢
podjgte w sposob wolny i realizowane zgodnie z odczytang trescia na konkret-
nej drodze powotania zyciowego. Decyzja wezwania na konkretng drogg
powotania zyciowego pochodzi od Boga.” Cziowiek ma mozno$¢ poznania
1 podjgcia tej decyzji. Apostot Narodéw zachgca do wiernosci odczytanemu
powolaniu zyciowemu: ,,Zreszta, niech kazdy postgpuje tak, jak mu Pan
wyznaczyl, zgodnie z tym, do czego Bog go powotal” (1 Kor 7, 17). Mozna
wigc powiedzieé, ze skoro Bog wzywa wszystkich do §wigtosci, ale kazdego
w wymiarach konkretnej drogi zyciowej, to §wigtos¢ realizowana zgodnie
z wolg Pana, na kazdej drodze zyciowej ma jednakowa wartos¢, cho¢ jest re-
alizowana w rézny sposob. Jednakowa wartos¢ swigtosci realizowane) we
wszystkich stanach zycia (§wieckim, zakonnym i kaptanskim) ma swoje zro-
dto 1 swoj wzér w Bogu.® Dlatego nie moga kaplani czy zakonnicy, ktorych
powolanie do stanu duchownego potwierdzit Koscidt, realizowac swigtosci na
sposob wiernych $wieckich, 1 odwrotnie: wierni $§wieccy sa zobowigzani re-
alizowa¢ $wigto$¢ zgodnie z odczytana droga powotania zyciowego.

Celem niniejszego artykutu jest proba przedstawienia specyfiki realiza-
cji trzech rad ewangelicznych (czystosci, postuszenstwa i ubdstwa) w poszcze-
golnych stanach zycia: §wieckim, kaptanskim i zakonnym. Wydaje sig, ze
w sposob konkretny i zyciowy mozna to zagadnienie przesledzi¢ na przykla-
dzie btogostawionych i §wigtych. Materiatem Zroédtowym dla tych rozwazan
w pierwszym rzgdzie bgda homilie Jana Pawta 11 wyglaszane podczas wyno-
szenia na oltarze naszych rodakéw, a nastepnie inne wypowiedzi Ojca Swig-
tego podczas pielgrzymek do Ojczyzny.

1. Rada czystosci
W tradycyjnym mysleniu teologicznym zagadnienie czystosci zawgzano
czgsto do problemow zwigzanych ze sfera seksualna. Tymczasem Jezus
w pierwszym rzedzie faczy czysto$¢ z sercem w rozumieniu biblijnym.’
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W sercu bowiem rodza si¢ czyste lub nieczyste: mysli, sfowa i czyny, ktore
ujawniaja sie w postawie cztowieka (por Mt 15, 18-20). Z wypowiedzi Jezu-
sa mozemy wyprowadzi¢ wniosek, ze czystos¢ odnosi sig do wszystkich
wymiaréw osobowosci czlowieka i jego postawy. Tak tez ujmuje czystos¢
Katechizm Kosciota katolickiego, widzac w czystosci integracjg¢ wszystkich
wymiar6w osobowosci czlowieka.!® Przede wszystkim piciowo$¢ ludzka 1a-
czy $cisle z cnota mito$ci oraz z cnota umiarkowania.!' Z natury czystos¢ jest
tez czynnikiem decydujacym o rozwoju duchowym czlowieka: czlowiek czy-
sty ,,formuje si¢ dzien po dniu, podejmujac liczne i dobrowolne decyzje; dla-
tego poznaje, mituje i czyni dobro moralne odpowiednio do etapow swojego
rozwoju”.'? Rozwdj ten zmierza do osiagnigcia $wigtosci, na poziomie kto-
rej czysto$¢ jawi sie jako dar z wlasnej osoby. Na $cisly zwiazek migdzy
czystoscia a $wigtoscia wyraznie wskazat Jezus w Kazaniu na Goérze: ,,Blo-
gostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8).

Do realizowania cnoty czysto$ci wezwani sa wszyscy chrzeScijanie,
uwzgledniajac réznorodnos$é sposobow jej realizacji, zgodnie z odczytang
droga powotania zyciowego.”® Kosciét méwi o trzech formach cnoty czysto-
$ci: jedna dotyczy stanu matzenskiego, druga — wdowienstwa, trzecia — dzie-
wictwa.'* Katechizm nie stawia wyzej zadnej z form czystoéci, co znajduje
uzasadnienie we wspotczesnej koncepcji powolania. Jezeli Bog powoluje
cztowieka na konkretng droge Zycia i on stara si¢ realizowa¢ czysto$¢ zgod-
nie z wolg Boza, woéwczas ma ona porownywalna warto$¢ z inng droga
zyciowa. Ten sposdb myslenia jest nowy w stosunku do przesziosci; daw-
niej przypisywano wyzsza warto$é czystosci realizowanej w stanie duchow-
nym niz $§wieckim. Wprawdzie Katechizm zwraca uwagg na to, ze
przyrzekajac Bogu dziewictwo lub celibat, latwiej si¢ Jemu poswigci¢ nie-
podzielnym sercem, ale w Katechizmie nie ma stwierdzenia, ze osoba zamgz-
na nie moze poswieci¢ si¢ Bogu niepodzielnym sercem, jak to dawniej
uwazano. Dajac konkretne wskazania, Katechizm méwi, ze ,,0soby zwiaza-
ne malzenstwem sa wezwane do zycia w czystosci malzenskiej; pozostali
praktykuja czysto$¢ we wstrzemigzliwosci”.'S Wszystkie formy realizowania
czystosci w sposob konkretny okresla prawo moralne.

Chrzeécijanstwo zawsze pojmowato czystos¢ jako wolnos¢ od zta moral-
nego we wszystkich jego przejawach. W tym ujgciu czlowiek czysty to
ten, ktory odznacza si¢ czystymi intencjami, zyje w prawdzie, jest prawy,
szczery, prostolinijny i bezinteresowny.'S Zawgzanie w przeszlosci pojecia
,»czystosci” tylko do sfery seksualnej i do dziewictwa konsekrowanego moze
sugerowacé, Ze matzenstwo jest czyms$ niedoskonatym, a cielesne wspoizycie
malzonkow — nawet jezeli jest zgodne z nauka Boza — jest czyms$ nieczystym.
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Tymczasem, jezeli matzonkowie we wspolzyciu cielesnym respektuja prawo
ptodnosci, wiernosci i mitoscei, Zyja w cnocie czystosci.'? Czysto$¢ narzeczen-
ska wyraza si¢ w powstrzymywaniu od wspoélzycia cielesnego.'®* Ma ona
pomagac¢ im w dojrzewaniu osobowym ku mitosci oraz przygotowa¢ ich do
przysztych obowiazkdéw matzenskich — gléwnie do bycia ojcem i matkg. Za$
powolanie do czystosci dziewiczej i bezzennej jest skierowane do niektorych,
aby w sposob szczegolny troszezyli sig o sprawy Pana.

Potrzebg 1 mozliwos¢ realizowania rady czystosci we wszystkich stanach
zycia oraz jej wartos¢ ukazywat Jan Pawet Il w nauczaniu podczas pielgrzy-
mek do Polski. Najczgsciej czynit to wtedy, kiedy beatyfikowat lub kanoni-
zowal kogo$ z naszych rodakow.

Podczas beatyfikacji Karoliny Koézkowny papiez podkreslif, ze bronita
w sposob heroiczny takich wartosci, jak: godnos¢ kobiety, wiara, czystos¢
i mgstwo.'® Dlatego stata si¢ wzorem czystosci dla wielu dziewczat. Potwier-
dzaja to badania przeprowadzone wsrdd milodziezy zenskiej przez Marig
Buksa w rejonie Tarnowa, gdzie urodzifa si¢ i zyta Karolina.?

Chociaz o czystosci, szczegdlnie zwiazanej ze sfera seksualna, nietatwo
Jest dzi§ mowi¢ do mlodziezy, nie zwalnia to jednak wychowawcéw z obo-
wiazku ukazywania sensu i potrzeby jej realizowania. Powstaje pytanie, w jaki
sposob przybliza¢ mtodziezy t¢ wartos¢ na przykladzie $wietych? Trzeba
podkreslac personalny wymiar czysto$ci, co oznacza przejrzysty stosunek do
drugiej osoby, a w specyficznym ujeciu do drugiej pici. Czystosé powinna
rodzi¢ w cztowieku tworcza milosc, ktora jest przeciwienstwem przedmioto-
wego traktowania osoby odmiennej ptci — w kategoriach uzycia. Biblia pod-
kresla, ze czysto$¢ rodzi si¢ w sercu cztowieka (por. Mt 5, 8), a gtéwnym
motywem jej realizacji dla chrzescijanina jest przyjazny kontakt z Bogiem,
ktory jest czysty i pragnie, aby cztowiek jak najbardziej upodabniat sie¢ do
Niego 1 w tym zakresie. Czysto$¢ wymaga od cztowieka wysitku, zmierzaja-
cego do utrzymania w §wigtosci ciata, ktdére w mysl apostota Pawla jest miesz-
kaniem Ducha Swigtego (por. 1Kor 6, 19). Mlodziezy trzeba zatem umiejetnie
wskazywac, ze nie mozna osiagna¢ dojrzatosci osobowej, nie mozna w spo-
s6b tworczy kochaé cztowieka nie bedac czystym.?!

W wielu wypowiedziach podczas pielgrzymek do Polski papiez ukazy-
wal osoby, ktore dawaly swiadectwo czystosci. W 1999 r. w homilii podczas
Mszy $wigtej w Sandomierzu Jan Pawet 11 zwrécit sig do mlodziezy: ,,Glo-
Scie $wiatu »dobra nowing« o czystosci serca i przekazujcie mu swoim przy-
ktadem zycia orgdzie cywilizacji mito§ci”.? Czystos¢ uzdalnia cziowieka do
tego, aby juz tu na ziemi dostrzegal w calym stworzeniu wartosci, ktére od
Boga wychodza i do Boga prowadza. W tym kontekécie Ojciec Swiety po-
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wiedziat w Sandomierzu, ze ludzie milodzi w swym idealizmie sa szczegdl-
nie wrazliwi na te wartosci 1 jako przykiad wskazat na posta¢ Teresy Morsz-
tynowny, znanej w tamtej okolicy, ktéra w swoim miodym Zyciu realizowata
Jezusowe stowa: , Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogla-
daja”?® Zachgca miodych, aby rozpoznajac wolg Boza, uczyli si¢ kochaé
i stuzy¢ drugiemu. Jan Pawet II jest $wiadomy tego, ze oprocz taski Bozej
potrzebne jest madre wychowanie w tym zakresie od samego poczatku, czyli
od urodzenia. Dlatego w Lodzi podczas Mszy $wigtej potaczonej z udziele-
niem | Komunii $§wigtej mowit o czystosci dziecigcego serca i potrzebie
apostolstwa w tej sprawie.* Przywotal posta¢ §wiatobliwej chrzesécijanki,
Wandy Malczewskiej, ktora w wieku o$miu lat przystapita do I Komunii
§wigtej i przez cale zycie odznaczala si¢ glgboka czcig do Naj$wigtszego
Sakramentu. Od dziecinstwa uczyfa si¢ od Jezusa ewangclicznej rady czy-
stosci i dawata jej $wiadectwo swoim zyciem.*

Ukazujac rézne etapy i formy wychowania do czystosci, Ojciec Swigty
caly czas ma na uwadze ksztattowanie dojrzatej osobowosci, ktéra zawsze jest
gwarantem wila$ciwego realizowania drogi powolania Zyciowego, zar6wno na
drodze $wieckiej, jak i duchownej. Dlatego w Sandomierzu powtorzyt mto-
dziezy slowa, ktére wypowiedziat do mlodych w Asuncion (18 V 1988):
»1ylko czyste serce moze w pelni kocha¢ Boga! Tylko czyste serce moze
w peini dokonac wielkiego dzieta mitosci, jakim jest matzenstwo! Tylko czy-
ste serce moze w petni stuzy¢ drugiemu. Nie pozwolcie odebraé sobie bogac-
twa mitosci. Broncie wasza wiernos¢; wiernos¢ waszych przysztych rodzin,
ktore zatozycie w mitosci Chrystusa”.? Jako przyktad osoby, ktora odpowied-
nio przygotowata si¢ do tego, aby realizowaé czysto$¢ najpierw w zyciu
malzenskim, a p6zniej we wdowienstwie, Jan Pawel 1] ukazal §w. Jadwige
Slaska. Zawsze zyta mito$cia Boga, bedac w matzefistwie jako zona i matka;
kiedy owdowiala, dostrzegla, ze mito$¢ do Jezusa powinna w jej zyciu przy-
bra¢ forme¢ miloéci oblubienczej i poszia ta droga.”’ Jeszcze inny wymiar
czystosci, najpierw realizowanej w zyciu matzenskim, a p6zniej w zyciu za-
konnym, ukazat Ojciec Swiety na przyktadzie $w. Kingi, ktéra zanim zawar-
fa matzenstwo, pragneta poswigci¢ si¢ Bogu przez $lub dziewictwa. Gdy
pozniej ,,ze wzgledu na historyczne okoliczno$ci miata zosta¢ zona ksigcia
Bolestawa, przekonata go do dziewiczego zycia na chwatg Boga i po dwulet-
niej probie malzonkowic zlozyli na rgce biskupa Prandoty §lub dozgonnej
czystosci”.?® Ten sposdb zycia jest dzi$§ trudny do zrozumienia, ale gigboko
zakorzeniony w tradycji pierwotnego Kosciota. ,,Swieta Kinga uczy, ze zarow-
no matzenstwo, jak i dziewictwo przezywane w jednosci z Chrystusem moze
sta¢ sie droga $wigtosci”.?
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Papiez zwraca tez uwage na to, Ze czysto$¢ jest niezwyklym darem,
dzigki ktoremu czlowiek doswiadcza wiasnej wolnosci i uczy si¢ kochaé. Te
dwa dary — wolno$¢ 1 mito§¢ — moze uczyni¢ miejscem spotkania z Chry-
stusem 1 drugim czlowiekiem na drogach $wigtosci. Przez wiele wiekow
zadomowito si¢ w mys$leniu teologicznym przekonanie, ze do praktykowa-
nia ewangelicznej rady czysto$ci zobowiazane sa osoby, ktore skladajg uro-
czysty Slub w tym zakresie, a zycie w $wiecie jakoby uniemozliwiato
realizacjg tej rady. Wypowiedzi papieskie ida w tym kierunku, ze na kazdym
etapie Zycia 1 na kazdej drodze powotania zyciowego powinno si¢ realizo-
wac radg czysto$ci. W blogostawionych 1 $wigtych daje konkretne przykta-
dy, jak w kazdej sytuacji Zycia troszczy¢ si¢ o sprawy Pana. Sa to przyklady
zwyczajnych ludzi zyjacych w rodzinach, podejmujacych codzienne obowiaz-
ki wynikajace z obranej drogi powolania zyciowego. Ze wzgledu na rolg
rodziny w procesie wychowania czlowieka Ojciec Swigty duzo miejsca po-
swigca realizowaniu czystosci w zyciu malzenskim i rodzinnym oraz wska-
zuje na pomoce shuzace realizacji tej czystosci.*®

Jan Pawet II nie pominal podczas pielgrzymek do Ojczyzny zagadnienia
realizacji rady czystosci w zyciu kaptanow diecezjalnych i oséb zakonnych.
W Szczecinie do alumndw, kaptanow diecezjalnych i zakonnikéw powiedzial:
,powotanie to zaktada niepodzielnos¢ serca. [...] Opuszczacie wszystko, by
poj$¢ za Nim. W tym szczerym oddaniu samego siebie, kaptan moze odna-
lez¢ swoja osobowa tozsamos¢, a zarazem swoje miejsce w Kosciele i spo-
teczenstwie. Wezwanie do doskonalszego pdjscia za Chrystusem wyraza sig
takze w zwiazku kaptanstwa z celibatem, czyli z bezzennoscia »dla Krolestwa
Bozego«”.*' W Rzeszowie na przyktadzie swigtego biskupa Jézefa Sebastia-
na Pelczara Ojciec Swigty uwrazliwial duchownych, aby uczyli si¢ czystosci
serca od Jezusa i dawali temu $§wiadectwo.*?

Zwracajac si¢ do oséb zakonnych Jan Pawet II wskazywat na to, Ze bez
tej formy zycia duchowego Kosciét nie bylby w peni soba.* Zycie konse-
krowane powinno by¢ znakiem radykalizmu ewangelicznego, wyrazajacego
sig w oddaniu Chrystusowi bez reszty.** Takie oddanie umozliwia bycie przej-
rzystym znakiem Ewangelit dla wszystkich 1 jest sita wielorakiego apostol-
stwa. Papiez mowil, ze szczegodlnie dzi$ potrzebne jest apostolstwo dyskretne
1 bliskie cztowiekowi, dlatego Ko$ciot i ludzko$é potrzebuje zycia konsekro-
wanego. Osoby konsekrowane poprzez realizacje $lubu czystosci przyczyniaja
si¢ do wzrostu cywilizacji mito$ci w §wiecie.® Dzi$, kiedy w $wiecie zlaicy-
zowanym szerzy st¢ cywilizacja $mierci, ten $wiat migdzy innymi dla wiasne-
go ocalenia potrzebuje zycia zakonnego. Opuszczajac wszystko dla Chrystusa
osoby konsekrowane stajg si¢ tez znakiem zycia wiecznego, ktore objawia sig
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w Chrystusie zmartwychwstatym (por. Kol 3, 1-3).3* W ten sposob Ojciec
Swiety ukazuje gleboki sens egzystencjalny Zycia konsekrowanego, zardwno
w doczesno$ci jak i wiecznosci, a ewangeliczna rada czysto$ci w sposob istot-
ny przyczynia si¢ do realizacji tego celu.

2. Rada postuszenstwa

W teologii duchowosci zawsze ukazywano $cisty zwiazek migdzy postu-
szenstwem Bogu a $wigtoscia. Tomasz Merton mowi, Ze tajemnica Swigto-
$ci polega na doskonatym zgadzaniu si¢ z wola Boza w sprawach, ktoére nie
zaleza od czlowieka, i doskonalym postuszenstwie Bogu we wszystkim, co
jest zalezne od czlowieka.?” W byciu i postgpowaniu §wigto§¢ wyraza sig
w integralnej postawie ukierunkowanej wylacznie na peinienie woli Bozej.
Aby petnié to, czego Bog chce, trzeba najpierw pozna¢ Jego wolg, co nie
jest proste ani latwe. Bowiem wola Boza objawia si¢ przy pomocy znakow
i sygnalow, ktore trzeba wilasciwie odczytaé. Znaki te objawiaja sig w §ro-
dowisku naturalnym, ale poniewaz wskazuja na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzo-
na, niejednokrotnie kryje sie¢ w nich tajemnica.® Wspomniany wyzej trapista
amerykanski wskazuje, Ze z punktu widzenia naturalnego do prawidlowego
odczytywania woli Bozej potrzebna jest pokora i zachowanie milczenia.®
Zbyt pewne 1 pochopne mdwienie na temat woli Bozej $wiadczy o jej nie-
zrozumieniu. Gigbia tajemnicy zawarta w woli Bozej skierowanej ku czlo-
wiekowi kaze stawal w pokorze. Tresci zawarte w Jego woli przekraczaja
bowiem intelektualne mozliwosci czlowieka. Szansg trafnego odczytywania
woli Boga stwarza intuicja wiary, ktora polega na tym, ze tam, gdzie inni
widza tylko czysto naturalny bieg wydarzen, cztowiek nig obdarzony dostrze-
ga obecno$¢ Boga.

Jezeli $wieto$¢ wymaga doskonalej zgodnosci woli cztowieka z wolag
Boga, to konieczne byloby poznanie Jego woli w takim stopniu, w jakim On
ja poznaje, co dla cztowieka nie jest mozliwe. Stad mozna wyprowadzi¢
wniosek, ze §wigto$¢ polega na intensywnym pragnieniu czynienia tego, co
w sumieniu, zgodnie z nauka objawiona, odczytuje sig jako wolg Boga. Tylko
wtedy, kiedy motywem pelnienia woli Bozej jest mito$¢, prowadzi ona do
$wietosci. U podstaw mitosci zawsze lezy czysta intencja i dobro drugich,
w tym wypadku czynienie wszystkiego dla chwatly Boze;j.

Wzor doskonatego postuszenstwa znajdujemy najpierw w postawie Je-
zusa, ktory daje swiadectwo postuszenstwa Ojcu: ,,stal si¢ postuszny az do
$mierci” (Flp 2, 8). Jak Chrystus jest $wiadkiem postuszenstwa Ojcu, tak
chrze$cijanin ma by¢ $wiadkiem postuszenstwa Chrystusowi. Konstytucja
o Objawieniu Bozym Soboru Watykanskiego II méwi, ze ,,spodobato sig
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Bogu w swej dobroci 1 madro$ci objawi¢ siebie i ujawni¢ nam tajemnice
woli swojej (por. Ef 1, 9), dzigki ktorej przez Chrystusa, Stowo Wcielone,
ludzie maja dostgp do Ojca w Duchu Swigtym i staja si¢ uczestnikami Bo-
skiej natury (por. Ef 2, 1; 2P 1, 4)”.** Nasladujac Jezusa w postuszenstwie,
doswiadczamy obecnosci Boga, ktory wyprowadza nas z mrokéw grzechu
1 $mierci, aby nas wskrzesza¢ do zycia wiecznego.*! Znaczenie i symbolika
tych doswiadczen jest bardzo glgboka. Poniewaz od przyjgcia chrztu czlo-
wiek w sposOb organiczny staje si¢ uczestnikiem Boskiej natury, jesli stara
si¢ by¢ postuszny Jego woli, jest przez Niego przeprowadzany z ciemnosci
do $wiatta. Biblia najczeiciej okresla Boga jako ,,Swiatto§¢” i ,,Mito§¢”;
obydwa te okreSlenia sa synonimami §wigtosci.

Kosciol w swoim nauczaniu zawsze podkreslal potrzebg postuszenstwa
na drodze rozwoju duchowego. Przez wiele wiekow postuszenstwo w Kosciele
byto praktykowane trochg mechanicznie. Tak bylo az do Soboru Watykanskie-
go I1. Sobor otworzyt perspektywe dialogu, wyrazania swoich mysh przez
Koscioly lokalne czy tez teologéw. Te zmiany oraz nowe uwarunkowania
socjologiczne doprowadzity do tego, ze dzi$ niechgtnie mowi si¢ o postuszen-
stwie albo pojmuje si¢ je subiektywnie. W praktyce taka postawa wyraza sig
w tym, ze jesli kto§ uwaza postuszenstwo za dobre, stara si¢ podporzadkowac
zaleceniom z nim zwigzanym, a jesli nie, wowczas je odrzuca.

Wydaje sig, ze wielu w KoS$ciele probuje szuka¢ dla poshuszenstwa mo-
tywacji naturalnych, np. czy ten, ktory wydaje polecenie, ma autorytet, lub czy
postuszenstwo nie zagraza subiektywnie pojetej wolnosci, albo czy nie prze-
szkadza rozwojowi osobowemu. Niewatpliwie motywacji naturalnych nie
nalezy pomijaé, ale trzeba pamigtaé, Ze podstawowa motywacja postuszen-
stwa w Kosciele ma swoje uzasadnienie w wierze.*” Abraham — ojciec naszej
wiary — nauczy! si¢ poshuszenstwa i otrzymat blogostawienstwo, ktéremu Bog
byt wierny do konca (por. Rdz 12, 2-3). Zycie Ko$ciota dowodzi, ze tam, gdzie
mamy do czynienia z wiara egzystencjalna, logiczne myslenie nieraz zawo-
dzi i trzeba oprze¢ sig¢ na do§wiadczeniu duchowym. Wowczas moze sig zda-
rzyé — biorac na przyklad pod uwage bogactwo cech osobowych czy
wyksztalcenie — ze doskonalszy bedzie poddany mniej doskonatemu.* Bar-
dzo dobry komentarz do takiej sytuacji z punktu widzenia wiary podaje Ory-
genes: ,,Jezeli Jezus, Syn Bozy, jest poddany Jozefowi i Maryi, to czyz ja nie
mam by¢ poddany biskupowi, ktéry zostat mi przez Boga ustanowiony jako
ojciec? Czyz nie mam byé poddany kaptanowi, ktory przez Pana zostat wy-
brany na mojego przetozonego? Mysle, ze Jozef wiedzial, iz Jezus, ktory zostat
mu poddany, byt od niego wigkszy, a zdajac sobie spraweg z tej wyzszosci
z trwoga 1 umiarkowaniem sprawowal swoja wiadzg. Niechze wigc kazdy
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zwazy, ze czesto cztowiek mniej doskonaty jest przelozonym doskonalszych,
a poddany bywa niekiedy doskonalszy od tego, kto uchodzi za jego przeto-
zonego. Gdy cztowiek sprawujacy wyzsza godno$¢ to zrozumie, nie bgdzie
sie pysznil, Ze jest wiekszy, lecz bgdzie wiedzial, iz kto$ doskonalszy zostat
mu poddany tak, jak Jezus zostat poddany Jozefowi”.*

Sledzac wypowiedzi Jana Pawta Il na temat realizowania doskonalego
postuszenstwa w roznych stanach powolania zyciowego, zauwazamy, z€ roz-
patruje on postuszenistwo na plaszczyZnie naturalnej i nadprzyrodzonej. Na
plaszczyznie naturalnej méwi o postuszenstwie, ktore prowadzi do prawdzi-
wej wolnosci i dojrzatosci osobowej, a na ptaszczyznie nadprzyrodzonej uka-
zuje niezbywalng role postuszenstwa w dojrzewaniu ku $wigtosci. Zarowno
w Ewangelii, jak 1 u ojcéw Kosciota nie znajdujemy tekstow, ktore mowity-
by o tym, ze Jezus od uczniéow zadat wigkszego radykalizmu w postuszen-
stwie, niz od pozostatych stuchaczy Jego nauki. Sw. Grzegorz Wielki zwraca
uwagg na to, ze sam wybor drogi zZyciowej nie gwarantuje doskonalego po-
stuszenstwa. Méwi, ze w klasztorach mozna znalez¢ mnicha, ktéry jest nie-
postuszny woli Bozej, a w $wiecie mozna spotkac takich, ktérzy w peni tg
wole realizuja.* Z wypowiedzi §w. Grzegorza wynika, ze doskonate postu-
szenstwo mozna w petni realizowaé zarowno na drodze zakonnej, jak i na
drodze swieckiej. Na kazdej z tych drég forma praktykowania rady postuszen-
stwa bedzie wygladac inaczej: zakonnik jest zobowigzany do postuszenstwa
wedhug regul swego zgromadzenia, ksiadz diecezjalny do poddania sig¢ woli
biskupa. Sprawa jest troch¢ bardziej ztozona, gdy chodzi o wiernych $wiec-
kich zyjacych samotnie czy tez w malzenstwie. Zawsze maja stucha¢ Boga
w swoim sumieniu i podporzadkowywac si¢ wszystkim okolicznosciom pro-
wadzacym do $wigtosci Zycia.*¢ W sytuacji wigec wiernych §wieckich, kryte-
rium postuszenstwa dokonuje si¢ we wngtrzu osoby, jest trudniej uchwytne
1 zalezy od prawidlowo uformowanego sumienia.

Jako wzor postuszenstwa Ojciec Swigty ukazuje czesto Maryje, ktora
stuchata Boga ,,sercem szlachetnym i dobrym” oraz ,,w sercu rozwazala
i wiernie zachowywala stowa Boga” (por. Lk 2, 51).*” Biblia wskazuje na to,
ze shuchanie sercem przenika do glebi osobowosci stuchajacego 1 ma moc
ksztaltowaé postawe zastuchania. Osoba charakteryzujaca sig taka postawa ma
szczegllna zdolno$é wyczuwania woli Bozej. Jest w stanie odrézni¢ wole
Boga od polecen ludzkich 1 od ludzkich pragnien, rOwniez wiasnych.*® Prze-
mawiajac w Pelplinie przed modlitwa Aniof Parski Ojciec Swigty powiedziat,
ze owoce postuszenstwa Maryi sa widoczne w przyjgciu roli Zony 1 matki,
mimo iz wczesniej przyrzekala Bogu dziewictwo w bezzenstwie.* W Krako-
wie ukazywal owoce postuszenstwa wynikajace z zycia §w. Jadwigi, zony
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Jagietly,*® a w Siedlcach w meczennikach z Pratulina kazal dostrzegaé hero-
iczne postuszenstwo na wzor Jezusa. ,\Nie zawiedli, ale zachowujac jednos¢
z Chrystusem, niczym latoroéle z krzewem winnym, przyniesli oczekiwane
owoce. Potrafili wytrwac¢ nawet za ceng najwyzszej ofiary. Jako wierni studzy
Pana, dali $wiadectwo swej przynalezno$ci do Kosciota Katolickiego”.’'

Moéwiac o réznych owocach plynacych z poshuszenstwa w zyciu konkret-
nych osob, Ojciec Swigty chee daé nam zywe przyklady do nasladowania.
Do przedstawicieli wladz panstwowych w Belwederze powiedzial, ze reali-
zujac ewangeliczng rade¢ postuszenstwa czlowiek staje sig lepszy, bardziej
$wiadomy swej godnosci, jest petniej oddany swoim zadaniom zyciowym, ro-
dzinnym, spolecznym 1 patriotycznym.? Papiez ukazuje znaczenie rady po-
stuszenstwa poczawszy od najprostszych prac i zadan az po osigganie
$wigtosci we wszystkich stanach zycia: $§wieckim, kaptanskim 1 zakonnym.
Siggajac do poczatku polskiej panstwowosci, przywotat posta¢ $w. Wojciecha,
ktory postuszny Chrystusowi, przyby! na nasze ziemie, aby nauczac i chrzci¢
(por. Mk 16, 15-16). Nastgpnie w wielu przemoéwieniach ukazywat rolg licz-
nych $wietych, ktorzy realizujac postuszenstwo w stopniu heroicznym, na stale
wpisali si¢ w dziedzictwo polskiej kultury duchowe;j.

3. Rada ubéstwa

Stownik jezyka polskiego na pierwszym miejscu przez ,,ubdstwo” rozu-
mie: brak dostatecznych $rodkéw do zycia; biedg, niedostatek. Wszystkie te
pojgcia odnoszg si¢ do rzeczy materialnych. W nastgpnej kolejnosci w stow-
niku jest mowa o niskim poziomie czego$ lub ograniczono$ci: stylu, jezyka,
mys$li, wyobrazni, kultury, zycia moralnego lub duchowego.*® Dla naszych
rozwazan zas istotne jest uchwycenie rady ubostwa w kontekscie ewangelicz-
nym.>* W tym kontek$cie widzimy, Ze Jezus rozpoczyna swoja dziatalno$¢ od
obwieszczenia $wiatu, iz czas si¢ wypelnit i do ludzi przyblizyto si¢ krolestwo
Boze (por. Mk 1, 15). Nadejécie krolestwa Bozego ma charakter przestania
eschatycznego (por. Mt 4, 23). Jezus wskazuje tez ludziom na wlasciwa po-
stawe wobec Jego orgdzia, a jest niag nawracanie si¢ 1 uwierzenie w Ewange-
lig (Mk 1, 15). Ale okazuje sig, ze czlowiek, ktory zadomowit si¢ w tym
$wiecie 1 przywiazat si¢ do jego wartosci, nie jest zainteresowany orgdziem
Jezusa i trudno mu zgadzac¢ sig na proces nawracania. Aby wejs¢ na drogg
nawracania sig, cztowiek musi dostrzec, Ze sytuacja, w ktérej si¢ znajduje, nie
prowadzi go do rozwoju, ale do §mierci duchowej. Niejednokrotnie zamknig-
cie si¢ w kregu grzechu i wartoéci materialnych wytwarza pewna ciemnig, nie
pozwalajaca dostrzec aktualnej swej sytuacji. Bog jednak wciaz kocha czlo-
wieka i jezeli nie moze inaczej do niego przemowic, przemawia przez trud-
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ne, ale pelne znakow zdarzenia zyciowe, dajace szans¢ wejscia na drogeg
nawrdcenia.®* W tym kontekscie wida¢, ze kierunek myslh rad ewangelicznych
idzie od ukazania aktualnej sytuacji cztowieka — nie dajacej mu szczgscia, ku
nowej perspektywie, w ktorej czlowiek moze doswiadczy¢ prawdziwego
szczescia.

Ewangelicznego pojegcia ,,ubogich” nie wolno utozsamiaé z biednymi.
Bieda i nedza tacza sie z brakiem $rodkow utrzymania. Moga dotyczy¢ jed-
nostek lub grup spotecznych. W niektorych wypadkach mozna mowic o wi-
nie osobistej jednostki, ale w niektorych czlowiek moze sta¢ si¢ biednym
niezaleznie od swej woli. Biedni znalezli si¢ w sytuacji beznadziejnej 1 dla-
tego skazani sg na pomoc innych, aby przetrwac. Jezus w blogostawienstwach
odwotuje sie do do$wiadczenia przez Izraelitow ich beznadziejnej sytuacji,
kiedy byli w niewoli egipskiej. Mowi, ze przywolujac na pamigt swa sytu-
acje z tamtych czaséw, powinni by¢ wrazliwi i przychodzi¢ z pomoca ludziom
bgdacym w potrzebie.

Ubodzy w duchu sa w podobnej sytuacji do biednych, ale w innym wy-
miarze egzystencjalnym, czuja swoja niewystarczalno$¢, ktéra zachgca ich do
zlozenia swej ufno$ci w Bogu. W ten sposob beznadziejna po ludzku biorac
sytuacja ubogiego moze by¢ okazja do stworzenia przestrzeni dla dzialania
Boga. Wnikajac w tre§¢ ewangelicznego ubdstwa, zauwazamy, ze Jezus ina-
czej pojmuje szczgscie, niz pojmuje je swiat. Wielu uwaza, ze wowczas beda
szczesliwi, gdy beda bogaci; Jezus ukazuje inna miarg szcz¢$cia, ktore jest
tozsame ze zbawieniem, z osiagnieciem §wigtosci. W tej perspektywie szczg-
$liwi sa ci, ktérzy pozbawieni oparcia w czlowieku czy w wartosciach mate-
rialnych, caltym soba zwracaja si¢ ku Bogu. Z tego wynika, ze ewangeliczne
ubdstwo ma wymiar duchowy. ,,Okre$la ono bowiem postawg wobec Boga
w wymiarze radykalnej zaleznosci od Niego jako fundamentu catego ludzkie-
go Zycia. Biedni, ktorzy skrycie tgsknia za bogactwem, Zyjac wewngtrznie
systemem wartosci przyjetych przez bogatych, rownie dalecy sa od postawy
ubogich w duchu jak i bogaci”.’

Z papieskich wypowiedzi dotyczacych rady ubostwa wynika, ze jest to
zagadnienie wielowymiarowe i szerokie. Jan Pawet Il wskazuje, ze najgleb-
szgq motywacj¢ praktykowania ubostwa znajdujemy w mitosci: ,,kto bowiem
kocha, jest gotow oddac [...] wszystko co najcenniejszego. Pan Jezus na tym
$wiecie mial niewiele rzeczy, ktore mogiby ofiarowac apostotom. Jednak dat
im co$ najwigkszego — dat im samego siebie”.’” Praktykowanie ewangelicz-
nego ubdstwa ma przeksztatcac cziowieka: od ,,wigcej posiadac¢” do ,,bardzie;j
by¢”. Do miodziezy zgromadzonej na Westerplatte Ojciec Swiety powiedzial,
ze ,,w kazdym bez wyjatku zawodzie czy powotaniu — wezwanie Chrystusa
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do tego prowadzi”.®® Papiez ukazuje tez r6zne owoce ewangelicznego ubod-
stwa, zaroOwno w Zyciu §wietych, jak i w apostolstwie przez nich realizowa-
nym. Dla przyktadu wymienimy tylko kilku $wietych: 1) $w. Kinga nie wahala
si¢ odda¢ wszystkiego co posiadata — dla podniesienia kraju z ruiny;*
2) §w. Krolowa Jadwiga (zona Jagietty) niczego nie szczgdzita, aby ubogacic¢
Polske w cate duchowe dziedzictwo zar6wno czasoéw starozytnych, jak 1 wie-
kow $rednich;% 3) bt. Edmund Bojanowski, mimo wattego zdrowia, zainspi-
rowatl liczne dzieta wychowawcze, charytatywne, kulturowe i duchowe, ktore
wspieraly materialnie i moralnie rodzing wiejska.®' Zwracajac si¢ do kapta-
noéw i 0séb konsekrowanych, prosit, aby byli w sposéb szczegdlny $wiadka-
mi ewangelicznego ubdstwa.
* * *

Analizujac wypowiedzi papieskie na temat realizacji rad ewangelicznych
w kontekscie dazenia do $wigtosci, trzeba podkresli¢, ze kryje sig¢ w nich
ogromne bogactwo przemyslen. Jan Pawet II na rézne sposoby przekonuje,
ze warto przetamywaé pewne przerazenie wspotczesnego cztowicka wobec
radykalizmu rad ewangelicznych, bo kto je praktykuje, obiera najpewniejsza
droge rozwoju osobowego, zaréwno na plaszczyznie naturalnej, jak i w osia-
ganiu $wigtosci.
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