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Juz od czasu pierwszych pokolefi uczniow Chrystusa istnialy we
wspolnotach KoSciota zwiezte formuly, pomySlane jako syntezy doktry-
ny, a jednocze$nie jako znak Tradycji apostolskiej. Rufin (zm. 410), pre-
zbiter z Akwilei, rozstawiony przez liczne thumaczenia z greckiego na je-
zyk tacinski dziet wielkich chrzeScijafiskich autoréw Wschodu, dostrze-
gal w takich wyznaniach wiary takze swojego rodzaju element znaku roz-
poznawczego miedzy chrzeScijanami'.

W zwartosci wyznania wiary dostrzegano takze jeden z retorycznych
ideatéw komunikowania mysli, tj. brevitas, ktéra potrafita doskonale od-
dac przedstawiona obszerniej mySl. W tym sensie chrzescijanscy retorzy,
jak np. Sw. Cyprian, biskup Kartaginy (zm. 258), w przykazaniu mitoSci
Boga i blizniego postrzegali streszczenie calej Ewangelii na sposéb re-
torycznego breviarium, czy w Modlitwie Panskiej najwazniejsze wskaza-
nia dla zycia, ktére bez trudu zawsze mozna zachowaé w pamigci®.

Poczatki formul wyznan wiary

W Kosciele czaséw apostolskich mozna méwic o istnieniu bardzo
krotkich wyznan wiary, ujmujacych synteze kluczowych punktéw doktry-
ny. Z pewnoscig ich odbiciem jest fragment Listu do Rzymian, dotycza-
cy zapowiedzi tresci ,,dobrej nowiny” gloszonej przez Pawla, tj. ewange-
lii ,,0 Jezusie Chrystusie z rodu Dawida, Synu Bozym, ukrzyzowanym
i zmartwychwstatym, ktory jest Panem” (Rz 1, 3). Ten skrotowy schemat
nauczania powraca kilkakrotnie w listach Apostota, jak w Rz 8§, 34; 2 Tym
2,8; 1 Tym 3, 16; 1 Kor 8, 6. Synteze przepowiadania apostolskiego, roz-
budowang szerzej, lecz ujeta wedlug tego samego schematu, spotykamy
takze w Pierwszym liScie Piotra (3, 18n.).

Te formuly sa podejmowane w wypowiedziach Ojcéw Apostolskich,
w duchu powiazania ich z nauczaniem apostolskim, co tym samym uwy-
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datnia takze ich normatywnos¢. Typowym przykladem moze byc tekst wy-
znania wiary w Jezusa Chrystusa przytoczony przez Sw. Ignacego z An-
tiochii w liScie pisanym do KosSciota w Efezie: ,JJeden jest lekarz — ciele-
sny i zarazem duchowy — zrodzony i niezrodzony — przychodzacy w ciele
Bog — w Smierci zycie prawdziwe — zrodzony z Maryi 1 zrodzony z Boga
— najpierw podlegly cierpieniu — a teraz mu juz nie podlegajacy — Jezus
Chrystus, nasz Pan™*. Od strony literackiej jest to fragment catkowicie
odbiegajacy od stylu Ignacego, co przemawia za tym, ze zostal przejety
z innego Zrodla. Jest to tekst rytmiczny z charakterystycznymi antyteza-
mi dla uwydatnienia bostwa i zarazem cztowieczenistwa Chrystusa. Mozna
przypuszczac, ze mial on zastosowanie liturgiczne, stanowigc pewnego
rodzaju credo uzywane w Kosciele antiochefskim.

Kolejny przyktad podobnej formuly wiary nalezacej do dziedzictwa
nauczania Apostotow przytacza inny list tego samego autora, kierowany
do Kosciota w Smyrnie. Jej tre$¢ obejmuje, jak pisze Sw. Ignacy, ,,nieztom-
ne przekonanie o wszystkim, co dotyczy Pana naszego™, tj. trzon prze-
powiadania apostolskiego. Formuta wyraza wiar¢ w ,,JJezusa Chrystusa,
ktory bedac wedlug ciata z rodu Dawida, jest Synem Bozym wedtug woli
i potegi Boga, narodzit si¢ z dziewicy, zostal ochrzczony przez Jana, aby
«wypehic wszystko, co sprawiedliwe», a za Poncjusza Pitata [...] przybity
za nas w ciele, [...] przez swoje zmartwychwstanie «podnidst sztandar» na
wieki, aby [...] wszystkich zgromadzi¢ w jednym ciele swojego Kosciota™.

»Regula wiary”

W II wieku, w kontekscie procesu otwierania si¢ chrzescijanstwa na
kulture grecka — kiedy z jednej strony byly widoczne wielkie proby prze-
lozenia przestania ewangelicznego na kategorie mysli greckiej, a z dru-
giej stawalo si¢ tez oczywiste ryzyko bledow czy przeintelektualizowania
prawd zbawczych — zaistniata konieczno$¢ powrotu do zwigzlych formut
wiary, wiernie oddajacych istotng tres¢ nauczania apostolskiego, ktore by
precyzyjnie okreSlaty ramy ortodoksji dla tych poszukiwan. Stato sie to
czym$ pilnym w sytuacji ciagtej konfrontacji z gnostycyzmem II wieku.
Teraz te skrotowe zestawienia prawd objawionych nazywane sa ,,regulq
wiary”, czy ,reguta prawdy”’.

Nalezy zaznaczy¢, ze sam termin grecki gnosis, czyli ,,poznanie”, ,,wiedza”, od
ktérego wywodzi sWq nazwe gnostycyzm, w chrzeécijaﬁstwie staroZytnym miat w swym
plerwszym znaczeniu wymiar pozytywny i odnosil si¢ do poznania ortodoksyjnego,
051qga]qc wprost warto$¢ idealu poznawczego i moralnego u Ojcéw Kosciota. Ro-

zumiano przez niego chrzeScijanskg wiedze lub gleboka doktryng, zwlaszeza w od-
niesieniu do glebszego poznania ,tajemnicy Chrystusa” w PiSmie Swietym i przezy-
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wania jej w Kosciele. W kregach aleksandryjskich istniato przekonanie, ze gnoza
prawdziwa pochodzi od samego Chrystusa i jest identyczna z Jego nauka?®.

Obok takiego nurtu gnozy pojawily si¢ jednak réwnoczesnie liczne kierunki
o charakterze filozoficzno-religijnym, ktére z jednej strony byly zafascynowane chrze-
Scijanskimi ideatami, z drugiej siegaly do idei filozoficznych, zwtaszcza wzietych
z platonizmu, do elementéw kosmologii przeniknietej mitologia czy do kultéw mi-
steryjnych Wschodu, tworzac w praktyce réznorodne postaci synkretyzmu religijno-
kosmologicznego, cho¢ w zamierzeniu jego protagonistow mialo to podnie$¢ chrze-
Scijanstwo z poziomu wiary (pistis)’ na poziom wiedzy, i w ten sposob uzyska¢ dla
religii chrzeScijanskiej prawo obywatelstwa w Swiecie hellenskim. W rzeczywistoSci
byto to jednak tylko ,,chrystianizacja werbalna poganstwa”'’, co oznaczato zdewalu-
owanie chrzescijanskiej gnozy. Klemens Aleksandry]skl nazywa ich wprost ,,obtud-
nikami podszywajacymi si¢ pod miano wyznawcow gnozy”!l.

Istota tych nowych form gnozy bylo szukanie ,,prawdziwego poznania”, dzigki
ktéremu bedzie mozna rozwikta¢ zagadke Swiata i zta w nim istniejacego, a takze
tajemnice ludzkiej egzystencji. Zgodnie z zatozeniami tego kierunku, cztowiek zna-
lazt si¢ dziwnym trafem w obcym i wrogim sobie §wiecie. Zmuszony jest tu zyc,
walczac z wrogimi sobie sitami, ale poniewaz jest dzietem Boga, chce si¢ z tego
wyzwoli¢ i na nowo zjednoczy¢ ze swoim Stworca. Moze to zrealizowaé na drodze
specjalnego ,,poznania”. Zbawienie to wyzwalanie si¢ z ,,niewiedzy”, by osiagna¢ stan
gnosis — ,,poznania”'2,

Wiele z grup hotdujacych tym zasadom tworzyto wspdlnoty podobne do chrze-
Scijaniskich. Przejmowaly takze obrzedy religijne, glosily podobne zasady moralne.
Wydaje sie, ze dla wielu systemy te byly atrakcyjne ze wzgledu na pozorna racjonal-
no$¢, a zwlaszcza na udzielanie pozornie najbardziej przekonujacych odpowiedzi na
pytanie o zlo i o tajemnice cztowieka. Chrzescijan mniej uSwiadomionych zwodzit
pozornym podobienstwem do chrzedcijafistwa, tym bardziej, ze pojawiali si¢ glosi-
ciele, ktorzy przyjmowali tylko niektére zasady gnostycyzmu, uwazajac si¢ nadal za
cztonkéw wspdlnoty Kosciota. W rzeczywistosci byto to zjawisko niezwykle groZne
dla mtodego chrzescijafistwa, ktére moglto prowadzi¢ do znieksztatcenia tradycji
doktryny apostolskiej'®.

W takim klimacie napi¢¢ 1 poszukiwan ksztattuje siec w chrzescijan-
stwie idea ,,reguly wiary” jako wyznacznika ortodoksji. Gdy chodzi o jej
tres¢, podejmuje ona schemat skrotowych wyznan znanych z czaséw apo-
stolskich. Jest to wyznanie wiary w Boga jedynego, ktory stworzyt Swiat
przez swoje Stowo; to Stowo jest Synem Bozym, ktOry za sprawa Ducha
Swietego przyjat ciato z Maryi dziewicy, oglosit nowe prawo i krélestwo
niebieskie, zostat ukrzyzowany, zmartwychwstal, zasiadt po prawicy Ojca.
Wreszcie, do jej istotnej tresci nalezy zestanie Ducha Swietego, ktory
z moca buduje Kosciol, oraz wiara w zycie wieczne i zmartwychwstanie
ciat'%. Jak poucza $w. Ireneusz (zm. 204)", biskup Lyonu, najwigkszy teo-
log KoSciota tegoz okresu, ,,reguta wiary” pozwalata wyznawcom Chry-
stusa tatwo rozrézniac ,,gnoze” chrzescijanska od ,,gnozy fatszywej”'°. Te
,regule wiary, nalezy bezwzglednie zachowac¢” w imi¢ wiernosci naucza-
niu apostolskiemu'”.
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Gdy minelo bezposrednie zagrozenie ze strony gnostycyzmu, w ko-
lejnych dziesigcioleciach regula fidei przybierata stopniowo inng funkcje.
Teraz stanowila podstawowy zestaw prawd objawionych, okreSlanych jako
wtajemnica Chrystusa” (sacramentum Christi). W takim charakterze, juz
w formie rozbudowanej co do treSci, wystepuje w biblijnym katechizmie
sporzadzonym przez §w. Cypriana (zm. 258), biskupa Kartaginy, w trzech
ksiegach Ad Quirinum. W tym przypadku mamy do czynienia juz nie tyle
z formula weryfikacji ortodoksji, ile z trzonem nauczania katechetycznego.

Wyznanie chrzcielne

Jak informuje Tiadycja Apostolska, pismo przypisywane §w. Hipoli-
towi z Rzymu, datowane na poczatki trzeciego stulecia'®, Kosciét w Rzy-
mie miat w uzyciu dla celéw pastoralno-liturgicznych ,,symbol”, tj. wy-
znanie wiary sktadane przez przystepujacego do chrztu. Bylo to publicz-
ne wyznanie podstawowych prawd wiary w Boga Ojca, ktéry przez Syna
w Duchu Swietym we wspélnocie Kosciota udziela niewypowiedzianego
daru zbawienia. Ta wiara byla wyznacznikiem nowej drogi zycia. Stad
i,,symbol” chrzcielny byt ze swej natury trynitarny, dzielac si¢ wedtug tre-
Sci na trzy zasadnicze czeSci, odpowiadajace trzem Bozym Osobom.
Oparciem dla takiego sformulowania prawd wiary byly stowa nakazu mi-
syjnego: ,,Idac nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna
i Ducha Swictego” (Mt 28, 19)"°. Omawiany trynitarny symbol chrzciel-
ny, przytaczany przez Tradycje Apostolskq, przedstawia si¢ tak:

,Credis in Deum Patrem Omnipotentem? [...] — Credo.

Credis in Christum Jesum Filium Dei, qui natus est de Spiritu Sancto
ex Maia Virgine et crucifixus sub Pontio Pilato et mortuus est (et sepul-
tus) et resurrexit tertia die vivus a mortuis et ascendit in caelis et sedet
ad dexteram Patris, venturus iudicare vivos et mortuos? [...] — Credo.

[...] Credis In Spiritu Sancto et sanctam Ecclesiam et carnis resur-
rectionem? [...]

— Credo®.

Do tego wyznania, jako ,reguty prawdy”, odwoluje sie Nowacjan,
rzymski prezbiter, w traktacie De Trinitate, napisanym w 260 r.: ,,Reguta
prawdy [wyznana na chrzcie] domaga si¢, abySmy wierzyli w Boga Ojca
1 Pana wszechmogacego, réwniez w Jego Syna, Jezusa Chrystusa Pana,
Boga naszego, Bozego Syna, z Maryi [narodzonego], zmartwychwstale-
go, ktéry miat zasia$¢ po prawicy Ojca, sedziego wszystkich rzeczy; by
wierzy¢ takze w Ducha Swietego, w Kosciot, [w ktérym] w $wietosci praw-
dy doprowadzi nasze ciala do zmartwychwstania”?'.
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Przytoczony fragment tekstu Nowacjana sygnalizuje, ze z liturgicz-
nego, pierwotnie interrogatywnego wyznania wiary, w Rzymie stopnio-
wo konstytuuje si¢ deklaratywny symbol wiary, obejmujac na sposéb
bardziej rozwiniety podstawowe artykuly wiary. Rzymski symbol chrzciel-
ny, z racji znaczenia i powagi tegoz Kosciota posrod innych, uzyskat szyb-
ko duzy autorytet i wywart niemaly wptyw na powstanie zachodnich sym-
boli chrzcielnych w Mediolanie, Akwilei i lokalnych KoSciotach Afryki
Prokonsularnej?.

Autorzy z IV wieku daja wyraz swemu przeSwiadczeniu, ze prawdy
wiary wyrazone w symbolu chrzcielnym swymi korzeniami siegaja prze-
powiadania apostolskiego, wchodzac w zakres przekazywanej tresci tej-
ze tradycji. Jest to wprost summarium nauki Jezusa Chrystusa przeka-
zanej przez Apostotéw. Typowym przyktadem jest wypowiedz Sw. Hie-
ronima, ktory przyjat chrzest w Rzymie, a tym samym wyznawat ten sym-
bol wiary. W liscie do Pamachium z nieukrywanym szacunkiem napisat,
ze ,,Symbolu naszej wiary i nadziei, ktory zostat przekazany przez Apo-
stotow, nie zapisuje si¢ atramentem na karcie, ale na tablicach serc po
wyznaniu Tréjcy i jednosci Kosciota™?.

Symbol Apostolski

Obok wyznania chrzcielnego, druga skrotowg formula doktryny
chrzescijanskiej w KoSciele starozytnym jest ,,Symbol wiary”. W KoScie-
le zachodnim, ktOry starat sie bardziej uwydatnic jego Zrdodta apostolskie,
przyjat on ostatecznie nazwe ,,.Symbolu Apostolskiego” (Symbolum Apo-
stolorum). W polskiej wersji znany jest powszechnie jako ,,Sktad Apostol-
ski”?, Faktycznie stanowi on rozbudowang forme tresci obejmowanej
przez regula fidei. Jak Swiadcza zachowane najstarsze teksty katechetycz-
ne, zaczynajac od IV wieku, wpisywat si¢ on w dziedzictwo doktrynalne
catego Kosciota, stanowigc tak na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie trzon
formacji katechetycznej. W oparciu o taki ,,symbol” prowadzony byt prze-
kaz podstawowych prawd wiary w ramach bezposSredniego przygotowa-
nia katechumenow do przyjecia chrztu.

Tradycja nauczania doktrynalnego Ojcow Kosciota na Zachodzie jest
jednozgodna co do apostolskich korzeni Symbolu, co stanowito o jego
autorytecie we wspOlnotach wiernych.

Przez apostolskie korzenie rozumie si¢ tu ide¢ zachowania w KoScie-
le zestawienia kluczowych prawd objawionych koniecznych do zbawienia,
zestawienia dokonanego jeszcze przez Apostotow, ktore wyrazalo sie
z biegiem czasu jako ,,reguta wiary”, symbol chrzcielny, czy wreszcie w naj-
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bardziej rozwini¢te] postaci jako ,,.Symbol Apostolski”. Ta mySl pojawia si¢
w wypowiedziach papieza $w. Leona Wielkiego (zm. 460): Symbol prze-
kazuje wiare apostolska, a za samym jego zaistnieniem kryje si¢ autorytet
Apostotow. To wyznanie pozwala wyraznie oddzieli¢ sie chrzescijaninowi,
jak cigciem miecza, od bledéw heretykéw®. W podobnym duchu wypowia-
da si¢ takze $w. Izydor z Sewilli (zm. 636), ostatni z Ojcéw KoSciota na Za-
chodzie, gdy pisze, ze Apostotowie za sprawa Ducha Swietego postano-
wili da¢ Kosciotowi zwigzly zestaw prawd do gloszenia, pragnac, aby stat
sie on reguty dla wierzacych w Chrystusa®.

O tym Symbolu mozna powiedzied, ze nie jest doktrynalna kompo-
zycja teologiczng z tak absorbujacymi teologéw 1V 1 V wieku formutami
trynitarnymi i chrystologicznymi, ale prostym zestawieniem najwazniej-
szych prawd wiary. Jest to konkretna formuta pochodzenia liturgiczne-
go, bedaca rozwinieciem symbolu chrzcielnego, ktora poSwiadcza wiare
w PrzenajSwietsza Trdjce, wiare wyrazona wedlug schematu typowego dla
wyznan trynitarnych przednicejskich, tj. w kontekscie ,,ekonomii zbawie-
nia”?. Jest to przeto wiara w Boga Ojca, ktory stworzyl niebo i ziemig,
wiara w Jezusa Chrystusa Pana naszego, ktory dla naszego zbawienia stat
si¢ cztowiekiem, cierpial, umarl i zmartwychwstal, oraz wiara w Ducha
Swietego, ktory poprzez Koscidt uswicca i prowadzi ludzkosé do zycia
wiecznego. Ta formuta stata si¢ jakby najstarszym katechizmem chrze-
Scijanstwa?.

Aktualny Symbol Apostolski ostatecznie uksztattowal si¢ z pierwot-
nego Symbolu Rzymskiego, przyjmujac z uptywem czasu do swego tek-
stu wiele uzupetnieni, uwarunkowanych sytuacja i rodzacymi si¢ raz po
raz btedami doktrynalnymi. W ten sposob dawny Symbol Rzymski wraz
z dotaczonymi i utrwalonymi poprzez wielowiekowa praktyke kateche-
tyczna dodatkami, powoli przybieral forme zbudowana z dwunastu czto-
now, jaka znamy dzi§ w Sktadzie Apostolskim. Te pierwotna, najstarsza
forme zwyklo nazywac si¢ textus antiquus, natomiast poszerzong do ak-
tualnego stanu — textus receptus, ktora przedstawia si¢ tak:

1. Credo in Deum patrem omnipotentem creatorem caeli et terrae®,

2. et in Iesum Christum filium eius unicum Dominum nostrum,

3. qui conceptus est de Spiritu Sancto, natus ex Maria Virgine,

4. passus sub Pontio Pilato, crucifixus, mortuus et sepultus, descen-

dit ad inferos,
. tertia die resurrexit a mortuis,
. ascendit ad caelos,
7. sedet ad dexteram Dei Patris omnipotentis

AN
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8. inde venturus est iudicare vivos et mortuos.
9. Credo in Spiritum Sanctum,
10. sanctam Ecclesiam catholicam, sanctorum communionem,
11. remissionem peccatorum,
12. carnis resurrectionem, vitam aeternam.
Powyzsza, poszerzona wersja tekstu Symbolu z podziatem na dwa-
naScie artykuléw wiary Kosciota uksztaltowata si¢ ostatecznie na Zacho-
dzie w ostatnim dziesig¢cioleciu IV wieku®.

Na przetomie VII i VIII wieku w rejonach Galii zaczeto utrwalac si¢ przeko-
nanie, ze Symbol jest ,,apostolskim” (Symbolum Apostolicum) nie tylko ze wzgledu
na przekazywanie syntezy przepowiadania apostolskiego, ale wprost zostal przez
samych Apostoléw zredagowany w taki sposob, ze poszczegdlne dwanascie artyku-
16w Symbolu zostato wypowiedziane przez poszczegdlnych Apostotéw. Nasuwa sie
pytanie: jak doszto do zaistnienia takiej tradycji, skoro z cata pewnoSciag mozna stwier-
dzi¢, ze w zachowanych tekstach z trzech pierwszych stuleci — skadinad najblizszych
czasom apostolskim — nie ma takiego podejScia do kwestii Symbolu?.

Pierwsze jednoznaczne Swiadectwo, i — jak sie wydaje — pierwsze ogniwo trady-
cji przypisywania Apostotom bezposredniego zredagowania tresci Symbolu, sigga
jeszcze konca IV w. Ta wersja podaje, jakoby Apostotowie zgromadzeni po zestaniu
na nich Ducha Swietego, za tchnieniem tegoz Ducha, postanowili zestawi¢ razem
podstawowe prawdy wiary, jako niezmienng na zawsze podstawe nauczania dla
Kosciota. Znajdujemy ja w liscie synodu mediolanskiego, kierowanym do papieza
Syrycjusza (384-399), a zamieszczonym w zbiorze listow §w. Ambrozego, biskupa
Mediolanu (zm. 397). Bardzo uzasadnione jest przypuszczenie, ze sam Ambrozy byt
jego autorem?.

Bardziej szczegbtowe rozwinigcie wspomnianego tekstu synodalnego spotyka-
my w ,,Wyjasnieniu Symbolu dla poczatkujacych”, ktdrego autorem jest tenze biskup
Mediolanu. Przedstawiajac tre§¢ Symbolu neofitom w trakcie katechez przedchrz-
cielnych, Ambrozy stwierdza, ze zgromadzeni Apostotowie przygotowali krotki ze-
staw prawd wiary, by mozna byto je latwo ogarna¢ i zachowac w pamigci. Wszystkie
te prawdy sa zawarte w Pismie Swietym. Jezeli pragniemy zachowa¢ wierno$¢ naucza-
niu apostolskiemu, tych okreSlonych jasno granic nie mozna zmieniad, nic ujaé ani
dodaé. Ten Symbol jest zachowywany i wiernie strzezony przez Ko$ciét Rzymski
zalozony przez Apostota Piotra. W swym komentarzu §w. Ambrozy uznal za stosowne
zaznaczyC, ze tekst Symbolu sklada sie ,,z dwunastu cztonéw wedtug liczby dwuna-
stu Apostotow”*. Ambrozy nie wychodzi jednak dalej poza prosta konstatacje, jaka
mu narzucata formuta Symbolu znana za jego czasow.

Z bliskiego czasowo okresu do powyzszej wypowiedzi pochodzi ,,Komentarz do
Symbolu Apostotéw” Rufina z Akwilei. W swojej relacji o genezie Symbolu odwo-
fat si¢ do ,tradycji starszych” (traditio seniorum). Wedlug takiej tradycji, po zesta-
niu Ducha Swietego, jeszcze przed rozejsciem sie na caly $wiat, Apostotowie chcieli
ujednolici¢ swojg nauke, a zarazem zestawi€ jg w zwigzly sposob. Zebrali si¢ wiec
razem i sformutowali to wszystko, co uwazali za bardzo istotne dla tradycji doktry-
ny wiary. Tak powstat 6w krotki zestaw prawd wiary — symbolum, co w jezyku tacin-
skim oddawane jest takze jako conlatio®.
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Owa traditio seniorum, na ktéra powotuje sie Rufin, stanowily najprawdopodob-
niej Konstytucje Apostolskie, tj. obszerny zbior przepiséw kanoniczno-liturgicznych
i moralnych, datowany na ok. 380 rok, ktéry podejmowat w duzej czesci przepisy ze
zbioréw wezesniejszych, jak Didache, czy Traditio Apostolica®. Konstytucje Apostol-
skie, wywodzace si¢ ze Srodowiska syryjskiego, znane byly Rufinowi z jego wielolet-
niego pobytu na Wschodzie*. W dokumencie tym czytamy:

»Dla nich to [tj. wyznawcéw Chrystusa wszystkich pokolefi] dzi§ zgromadzili-
Smy sie tutaj: Piotr, Andrzej, Jakub i Jan synowie Zebedeusza, Filip i Barttomiej,
Tomasz i Mateusz, Jakub Alfeuszowy Lebbaios zwany Tadeusz, Szymon Kananita
i Maciej zamiast Judasza wybrany losem z nami, a z nimi Jakub, brat Panski i bi-
skup Jerozolimy, oraz Pawel, nauczyciel pogan i naczynie wybrane. ZebraliSmy si¢
razem i spisaliSmy te nauke katolicka na potwierdzenie dla was, ktérym powierzo-
no biskupstwo na catym Swiecie™’.

Wydaje sig, ze wla$nie Rufin przyczynit si¢ do rozpowszechnienia takiego ujecia
po powrocie w 390 roku ze Wschodu®. O ile na Wschodzie taka interpretacja nie
znalazta szerszego odbioru i stopniowo zanikla, o tyle na Zachodzie wprost przeciw-
nie, zostata powszechnie zywo podjeta i rozbudowana o kolejne, nowe elementy.

Analizujac histori¢ rozwoju formy Symbolu, mozna dostrzec, Zze po utwier-
dzaniu si¢ przekonania o apostolskich korzeniach tego wyznania wiary, a nastep-
nie po uksztaltowaniu go w postaci dwunastu artykutéw wyznawanych prawd, ko-
lejnym krokiem bedzie juz tylko konsekwentnie przypisanie kazdego z dwunastu
jego artykutéw poszczegdlnym Apostotom. Brak wyraznych wskazan nie pozwala
na szczegdlowe okreSlenie, kiedy i przez kogo ilo$¢ artykutdow zostata poszerzona
do dwunastu. Pozostaje tylko stwierdzi¢, ze w VIII wieku w pdtnocnych rejonach
Kosciota na Zachodzie stwierdzamy w przepowiadaniu pastoralnym istnienie prze-
konania, ze poszczegdlni Apostotowie mieli bezposredni udziat w okresleniu po-
szczegllnych artykutéw Symbolu. Najbardziej typowym przyktadem jest pismo De
singulis libris canonicis scarapsus, autorstwa §w. Pirmina, mnicha z Galii, p6Zniej
apostota rejonéw goérnego Renu, zatozyciela sieci klasztorow benedyktynskich,
a wsrdd nich stynnego oSrodka na wyspie Reichenau. To wiasnie pismo z polowy
VIII wieku przytacza juz ugruntowane przekonanie o genezie tegoz wyznania wia-
ry. Sw. Pirmin pisze:

,»Wtedy uczniowie Panscy powrdcili do Jerozolimy i jednomySlnie trwali na
modlitwie az do dziesigtego dnia, ktorym jest Piec¢dziesiatnica [...]. W tym dniu,
o0 godzinie trzeciej rozlegt si¢ z nieba glos, jakoby przychodzacego gwaltownego wi-
chru, i napehit caly dom, w ktérym siedzieli Apostolowie I ukazaiy si¢ im podzie-
lone jezyki jakoby ogma i osiadly na kazdym z nich, i zostali oni wszyscy napetnieni
Duchem Sw1e;tym i zacze;h méwié réznymi jezykami tak, jak Duch Swiety dawat im
moéwi¢ (por. Dz 2, 1-4), i utozyli Symbol:

Piotr: ,,Wierze w Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi”;

Jan: ,,i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, Pana naszego”;

Jakub powiedzial: ,ktory sie poczat z Ducha Swietego, narodzit sie z Maryi
Panny”;

Andrzej powiedziat: ,,zostal umeczony pod Ponckim Pitatem, ukrzyzowany,
umart i ztozony do grobu”;

Filip rzekt: ,,zstapit do piekiel”;

Tomasz méwi: ,,trzeciego dnia zmartwychwstat”;
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Barttomiej powiedzial: ,,wstapil do nieba, siedzi po prawicy Boga wszechmo-
gacego”;

Mateusz powiedziat: ,,stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych”;

Jakub Alfeusza powiedzial: ,,wierz¢ w Ducha Swi(;tego”;

Szymon Zelota powiedzial: ,,Swigty Kosciét powszechny”;

Juda Jakubowy powiedzial: ,,Swigtych obcowanie, grzechéw odpuszczenie™;

Znowu Tomasz powiedziat: ,,ciata zmartwychwstanie, zywot wieczny”*.

Ten tekst, zdaniem M. Starowieyskiego, stanowi jedno z ostatnich ogniw roz-
woju przekazu o powstaniu Skfadu Apostolskiego. Tak przeto, wedtug $w. Pirmina,
jednym z pierwszych owoc6w zstapienia Ducha Swigtego na mtody Kosciét byto uto-
zenie Sktadu Apostolskiego. Kazdy z Apostotéw utozyt jedng prawde, a Zze po Smierci
Judasza bylo tylko jedenastu Apostotéw, dwukrotnie wystapil Tomasz, uktadajac dwa
artykuly wiary. Nie mamy tu natomiast wyja$nienia, dlaczego pominigty zostat w tym
dziele Maciej, ktérego wybrano przeciez przed zestaniem Ducha Swigtego™.

Taka wizja genezy Symbolu utrwalita si¢ az do Sredniowiecza, ale jedynie
w Kodciele zachodnim. Na ile moze by¢ tu miarodajnym o$wiadczenie Marka Eu-
genikosa, arcybiskupa Kosciota greckiego z Efezu, ktory przybyt na obrady Soboru
w Ferrarze w 1438 roku, KoScioty Wschodu w ogdle nie znaja ani formuly Symbolu
Kosciotéw Zachodu, ani jego apostolskiego pochodzenia®'.

Wyznanie Nicejsko-Konstantynopolitanskie

Kolejnym wyznaniem KoSciota, przejetym ze starozytnosci, jest Sym-
bol Nicejsko-Konstantynopolitafnski. Wyznanie to utrwalito si¢ powszech-
nie w liturgii KoSciota oraz w jego wykladni wiary*>. Swoja nazwe zawdzie-
cza powigzaniu ze soborami powszechnymi w Nicei w 325 r. i Konstan-
tynopolu w 381 r., kiedy w kontekscie kontrowersji trynitarnej okreslo-
na zostata formuta ortodoksji w postaci symbolu wiary. Uznanie synodow
w Nicei i Konstantynopolu przez sobor w Chalcedonie (451 r.) za sobo-
ry powszechne, podniosto na przysztoS¢ range przyjetych tam wyznan
wiary. Jeszcze w starozytnoSci, dla glebszego utwierdzenia przekonania
KoSciota, ze prawo wiary jest prawem modlitwy, wyznanie to zostato
wilaczone jako integralny punkt liturgii mszalnej. Uczynil to najpierw
monofizycki patriarcha Antiochii, Piotr Folusznik (zm. 488), a po nim
wszyscy monofizyci. Kolejno na zlecenie cesarza Justyna II zostal wtaczo-
ny do liturgii calego Kosciota na Wschodzie. Zachdd uczynit to nieco
pOzniej. Pierwsza wskazowka jest decyzja 111 synodu w Toledo w 589 r.,
ktory nakazat w czasie liturgii eucharystycznej sprawowanej w dniu Pan-
skim odmawia¢ to wyznanie wiary. Z Hiszpanii zwyczaj przeszedt do
Galii, a synod w Akwizgranie w 803 r. wystosowat prosbe do papieza
Leona III o wprowadzenie tegoz zwyczaju do calego KoSciota. O tym
jednak mozna mowi¢ faktycznie dopiero od decyzji podjetej przez Be-
nedykta VIII w roku 1014%.
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Podstawa dla credo nicejsko-konstantynopolitafiskiego bylo wyzna-
nie wiary przyjete na ,,synodzie 318 ojcow” w Nicei*. A dla niego z ko-
lei punktem wyjscia, podobnie jak dla Symbolu Apostolskiego, byt row-
niez symbol chrzcielny, przebudowany na forme deklaratywna, zapropo-
nowany przez jednego z protagonistow soboru, biskupa Euzebiusza z Ce-
zarei, gtéwnego doradce Konstantyna w sprawach chrzeScijanistwa®.

Newralgicznym elementem wprowadzonym do wyznania wiary na
soborze w Nicei byl termin homousios, czyli ,,wspolistotny”, na okresle-
nie rownosci natury boskiej Syna z Ojcem. Symbol przyjeto po bardzo
burzliwych debatach. Ojcowie soboru zdecydowali si¢ na rzecz bez pre-
cedensu: wprowadzono do sformutowania doktryny termin niebiblijny,
a poza tym wziety z jezyka gnostycyzmu. Cho¢ formuta nicejska znala-
zla na soborze aprobate przewazajacej czesci uczestnikow, bylo jasne, ze
nie zakonczy kontrowersji, a raczej otworzy nowe dysputy.

Duzym mankamentem wyznania nicejskiego byt brak precyzyjnej
terminologii dla wyrazenia kluczowych poje¢ dotyczacych osoby, natury,
przymiotow, relacji, a zwlaszcza kwestii, w jakim wymiarze jest uzasad-
nione sieganie do kategorii logiki i filozofii, by méwi¢ o tajemnicy Boga.
Poza tym na soborze pominigto tematyke boskiej natury Ducha Swicte-
go 1 okreslenia Jego relacji do Ojca i1 Syna, ograniczajac si¢ jedynie do
zamieszczenia na koficu credo bardzo ogdlnikowego stwierdzenia: ,,wie-
rzymy w Ducha Swietego”. To w sumie oznaczalo otwarcie dalszych dys-
kusji o Duchu Swietym, co faktycznie nastapito.

Po czterdziestu latach kontrowersji ariafskiej, ktora przetoczyla si¢
bolesnie tak przez Wschod jak i Zachdd, za sprawa Ojcow Kapadockich
— Sw. Bazylego, nazwanego przez potomnych ,,Wielkim”, sw. Grzegorza
z Nazjansu i $w. Grzegorza z Nyssy — KoSciol doszedt do bardziej doj-
rzatej formuly wiary. Byt nig nowy symbol wiary przyjety na soborze
w Konstantynopolu w 381 roku®.

Nowy symbol stanowi rozszerzona formute wyznania nicejskiego,
zwlaszcza o trzy zasadnicze elementy. Pierwszym bylo sformutowanie
o zwyciestwie eschatologicznym Zbawiciela, ,,.ktorego panowaniu nie be-
dzie konca”. Tym zwrotem podkreslono trwatos¢ Chrystusowej ekono-
mii zbawienia, by jednoznacznie odcia¢ si¢ od btedow Marcelego z An-
cyry, rozszerzanych w potowie 1V stulecia, wedtug ktérego ostateczny
powrd6t Syna i Jego krolestwa do Ojca mogtby wigzacd sie ze ,,zniknieciem”
Syna jako odrebnej Osoby Boskie;.

Najwazniejszym jednak poszerzeniem symbolu bylo wilaczenie do
niego rozwinietej prawdy wiary dotyczacej Ducha Swietego, a przejetej
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z nauki §w. Bazylego, w ktérej okreslenie bostwa Ducha Swietego wy-
plywa z afirmacji, ze jest On na réwni ,,Panem i Ozywicielem” i ,,pocho-
dzi od Ojca, oraz ze ,nalezy [Go] czci¢ i wielbi¢ z Ojcem 1 Synem”, i ze
»przemawiat przez prorokow”. Ojcowie Soboru, powstrzymujac si¢ od
sformutowania wprost, ze Duch Swiety jest Bogiem, uczynili to celowo
— idac w tym takze za Sw. Bazylim — by nie zamyka¢ drogi do dialogu
z macedonianami*’ w celu przywrdcenia z nimi jednosci wiary*.

Trzecim wreszcie elementem wprowadzonym do credo nicejskiego byt
artykul poswiecony wspdlnocie Kosciota jako rzeczywistosci zbawienia,
z czym zaraz logicznie taczylo si¢ potwierdzenie chrztu jako najwazniejsze-
go sakramentu inicjacji chrzeScijanskiej, wraz ze wskazaniem perspekty-
wy eschatologicznego dopehienia dzieta zbawienia. Byto to wyznanie wiary
,W jeden, Swiety, powszechny i apostolski Koscidt, w jeden chrzest na od-
puszczenie grzechow, zmartwychwstanie umarlych i zycie wieczne”®.

Wspomniany wyzej III synod w Toledo z roku 589, ktory przejat for-
mute wyznania nicejsko-konstantynopolitanskiego, wprowadzit blizsze uSci-
Slenie co do relacji Oséb Ojca i Syna w odniesieniu do Ducha Swictego
w postaci zwrotu Filioque. Credo soboru z 381 roku méwito o Duchu, ze
»pochodzi od Ojca”. Teraz zostaje wprowadzone rozszerzenie pochodze-
nia 1 na Osobe Syna: Trzecia Osoba ,,pochodzi od Ojca i Syna”. Na syno-
dzie w Bradze w 675 r. zadecydowano, by Filiogue wpisa¢ do wyznania
nicejsko-konstantynopolitafiskiego. Taka wersja przyjeta sie ostatecznie
w Kosciele zachodnim okoto roku 1013, co z kolei powigkszylo jeszcze bar-
dziej rozbieznosci doktrynalne migdzy chrzescijanstwem Zachodu i Wscho-
du. Stuszno$¢ wprowadzenia do wyznania wiary formuly Filioque potwier-
dzit i usankcjonowat ostatecznie w 1445 r. Sobo6r Florencki™.

Nalezy jednak powiedzie¢, ze formuta Filioque byla juz wczes$niej znana
i aprobowana w nauczaniu w KoSciele zachodnim za sprawa $w. Augusty-
na, dla ktérego byla ona centrum jego teologii trynitarnej. W Swietle tego
nauczania Ojciec i Syn sa jedynym principium pochodzenia Ducha Swie-
tego, z tym ze Ojciec jest principium non de principio, a Syn principium de
principio’..

Symbol ,,Quicumque”

W drugiej potowie V wieku w Kosciele zachodnim, w kregach trud-
nych dzi§ do szczegdtowego okreSlenia, powstato wyznanie wiary nazy-
wane od pierwszego jego stowa quicumque, tj. ,.ktokolwiek™?. Potocznie
nazywany jest ,,Symbolem Atanazjanskim”, taczac to credo z nauczaniem
$w. Atanazego, ojca i doktora Kosciota (zm. 373), ktory skupiat wokot
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siebie kregi obroncéw wyznania nicejskiego na Wschodzie. Cho¢ prze-
konanie o autorstwie Sw. Atanazego utrwalalo si¢ az do XVI w., z calg
pewnoscia pochodzi on z czasu pdzniejszego, po Soborze Konstantyno-
politanskim I (381) i jest pochodzenia tacinskiego. Niektorzy autorzy
przypisywali go $w. Ambrozemu, biskupowi Mediolanu (zm. 397)%.

Wewnetrzna analiza podejmowanych w nim formut chrystologicznych
moze by¢ wskazdwka, ze powstat w okresie polemik z nestorianizmem,
t]. w I pot. V. w. Wyznanie to utrwalilo sie w uzyciu liturgicznym w Koscio-
fach lokalnych na Zachodzie. Z uznaniem przytaczat je m.in. Sw. Cezary
z Arles (zm. 542). Wydaje si¢, ze powstat w kregach teologii monastycz-
nej zwigzanych z klasztorem na wyspie Leryn, ktory zastynat w starozyt-
nosci z syntez i metodologii uprawiania teologii nauczanych przez $w. Win-
centego.

Wyznanie zaczyna sie od stow: ,,Ktokolwiek chce by¢ zbawiony, musi
przede wszystkim zachowaé wiare powszechnie przyjmowang”. Owa fides
catholica, rozumiana jako warunek trwania na drodze zbawienia, obejmuje
wyznanie prawd przekazywanych integralnie przez nauczanie KoSciota,
w duchu Tradycji apostolskiej. W wyznaniu zaznacza si¢ kilkakrotne uwy-
datnianie w trakcie przedstawiania poszczegdlnych artykuléw, ze zachowa-
nie w zyciu tej wiary jest nieodzownym warunkiem zbawienia.

Jest to wiara w Trojce Bozych Osob ujeta w szerszych opisowych
formutach, rozwijajacych poszczegdlne artykuly credo nicejsko-konstan-
tynopolitanskiego. Odno$nie do Osoby Ducha Swictego przejmuje ugrun-
towane juz na Zachodzie ,,pochodzenie od Ojca i Syna” (Filioque)*.

Symbol toledanski

Jest jedynym dokumentem, ktory pozostat po XI synodzie w Tole-
do, przeprowadzonym w 675 r., w klimacie wyjasniania watpliwosci ro-
dzacych sie wokot sporéw pryscylianskich®. Podaje on w szerokiej for-
mie streszczenie catej nauki katolickiej z poprzednich wiekdw, zachowu-
jac uksztattowany juz zwyczaj podzialu na ,teologie”, ktérej przedmio-
tem byl wyklad prawd wiary o Trojcy Swietej, oraz na ,,ekonomie”, przez
ktora pojmowano dzieto zbawienia: Wcielenie i Odkupienie. Latwo roz-
poznaé w tekScie wplywy Symbolu ,,atanazjanskiego”, ktéry od IV synodu
w Toledo z 633 roku wszedt do tradycji liturgicznej KoSciota w Hiszpanii*®.

Tym Symbolem zamyka si¢ okres teologii patrystycznej KoSciota na
Zachodzie. Jest to kwintesencja teologii KoSciota starozytnego, najbar-
dziej dojrzate ujecie wyktadni doktryny chrzeScijanskiej o tajemnicy
Trzech Bozych Osob, przytaczajace uksztattowane w przeciagu polemik
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trynitarnych i chrystologicznych sformutowania dotyczace Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Symbol toledanski podejmuje kolejno wyktadnie poj-
mowania ,,relacji” Bozych Osob, jak i ,liczby” tychze Os6b oraz ich jed-
nos¢ i apropriacje.

Druga czeS¢ wyznania poSwigcona jest Bozemu planowi Zbawienia
— ,,ekonomii zbawienia”. Otwiera ja tajemnica Wcielenia: ,,Syn przybrat
dla zbawienia rodzaju ludzkiego prawdziwe cztowieczenstwo bez grzechu
ze $wietej i niepokalanej Dziewicy Maryi” (de sancta et immaculata Vir-
gine Maria), podejmujac kolejno sformutowania Soboru Chalcedonskie-
go o dwoch naturach i jednej Osobie, ale wykladane juz bardziej zwiez-
le, starajac si¢ precyzowac terminy dla unikniecia niejednoznacznego
rozumienia uzytych sformutowan. Podobny duch wyrazania si¢ jest do-
strzegany w tak samo obszernym wyktadzie nauki o Bozym macierzyn-
stwie Maryi, z kluczowym tytutem Theotokos, osadzonym w kontekscie
nauczania chalcedonskiego. Do dodanych w Toledo eksplikacji mozna
zaliczy¢ sformulowanie: Qui tamen secundum quod Deus est, creavit
Mariam, secundum quod homo, creatus est a Maria: ipse est pater matris
Mariae et filius. — ,,Jako Bog, On [Chrystus] stworzyl Maryje, jako czto-
wiek sam zostal przez nig utworzony: On jest w ten sposob zarazem
«ojcem» [powotujacym do istnienia] matke Maryje, jak i [jej] synem™’.

Ostatnia cze$¢ tego wyznania wiary poSwiecona jest ofierze Odku-
pienia: tajemnicom paschalnym i Ko$ciotowi.

Intencje sporzadzenia wyznania jeszcze bardziej oddaja ostatnie jego
zdania: ,, Taki jest wyktad wiary przez nas wyznawanej. Dzieki niej uni-
cestwione s3 twierdzenia wszystkich heretykow. Dzigki niej oczyszczone
sa serca wiernych. Dzieki niej takze wznosimy si¢ chwalebnie ku Bogu
na zawsze. Amen”.
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