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Poglady Bernharda Weltego (1906-1983) ukazujq naturalng taczno$¢
pomiedzy teologia a filozofia. Czlowiek w swojej naturze ukierunkowany
jest na Boga; jednoczes$nie poszukuje idealnego odniesienia wzgledem
skoficzonoSci i nieskoficzonosci, co wyraza sie¢ w jego usytuowaniu w cza-
sowej perspektywie zbawienia, posiadajacego nieskonczony charakter.

Niniejsze opracowanie ukazuje w pierwszej kolejnosci podstawy sy-
stemowe teologii Bernharda Weltego. W drugiej czesci jest przedstawione
znaczenie wskazan teologii relacyjnej dla interpretacji spotecznosci.

1. Podstawy systemowe relacyjnej teologii Bernharda Weltego

Fundamentem rzeczywistosci stworzonej sg odniesienia ,,ja” do ,,ty”,
w obszarze ktorych Srodek komunikacji stanowi mowa w ramach powsta-
jacego dialogu. Relacja ,,ja” do ,,ty” ksztaltuje wspolnote, wyrazajaca si¢
w ,,my”. Pomiedzy rzeczywistoScia wspolnoty a dazeniami jednostki sytuuje
si¢ zbawienie, zakorzenione w nieskonczonosci osoby.

1.1. Osobowy charakter spotkania ,,ja” i ,,ty”

W kwestii wyjasnienia natury osoby Bernhard Welte odnosi si¢ do
takich kierunkéw filozoficznych, jak: filozofia Sredniowieczna, filozofia
kantowska, filozofia dialogu (Martin Buber, Franz Rosenzweig, Ferdinand
Ebner)'. Pytanie o cztowieka jest zawsze pytaniem o osobe (kto?), a nie
pytaniem o rzecz (co?). Osoba jest kim§ wigcej niz pewnym opisanym
charakterem, czy nawet najbardziej jednoznacznie okreSlong definicja.
Welte stwierdza wprost, iz ,,osoba wykracza poza wszelka obiektywizacje”.
Obiektywnos¢ jest w tym kontekscie rozumiana w sensie negatywnym, jako
przeciwienstwo wolnosci i ,,nietykalnosci”. Aby poprawnie zrozumie¢,
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kim jest osoba, nalezy pytac o ,,ty”. Drugi cztowiek, rozumiany jako oso-
ba, pozwala na odnalezienie wlasnej tozsamoSci. Do§wiadczenie drugiej
osoby jako ,,ty” jest doSwiadczeniem fundamentalnym, wyznaczajacym
poczatek wszelkiego poznania. Drugi jawi si¢ w swojej jedynoSci, prze-
kraczajacej przedmiotowy charakter bytow?. Mozliwos$¢ zwrdcenia si¢ do
drugiej osoby jako ,,ty” wyraza jednoczesnie istote bycia osoba. Owa teza
kaze upatrywaé w spotkaniu z ,,ty” zasadniczego rysu ludzkiej osobowo-
Sci. Druga osobe mozna co najwyzej dotknaé, i to wlasnie dotknigcie jest
spotkaniem z bezgranicznoScig i nieskoficzonosciag ,,ty”.

Spotkanie z ,,ty” stanowi absolutny poczatek, w ramach ktorego od-
mierzanie czasu jest jedynie dodatkowym fenomenem. Poczatek jawiacy
si¢ w spotkaniu dotyczy tresci, jaka prezentuje druga osoba. Owa tres¢
obejmuje fakt, iz ,,ty” jawi si¢ jako ,,ty”. Objawienie ,,ty” nie jest zwigzane
z przesztoScia. Dotyczy ono zawsze terazniejszoSci i czyni swoisty wytom
w dziejace]j si¢ teraz rzeczywistosci. Powtornego spotkania z ,,ty” nie mozna
sytuowac w ciggu nastepujacych po sobie zdarzen. Kazde bowiem spotkanie
jest wyjatkowe; kazde zawiera w sobie element nieodpowiadajacy relacji
przyczyna — skutek albo wczesniej — poznie;j.

Bycie poczatkiem oznacza novum, jakie ,,ty” nieustannie wnosi do
otwartego ,,ja”. Przyjecie kazdego aktu ze strony ,,ty”, takiego jak gesty,
stowa itd., jest jednocze$nie przyjeciem calego ,,ty”, ktore wlasnie zawiera
si¢ w tych aktach. Jest to wejScie w istote drugiego cztowieka przy jedno-
czesnym odkryciu wlasnej tozsamosci‘.

Mimo wzajemnego charakteru odniesien miedzyludzkich Welte do-
puszcza teze, iz cztowiek jako osoba moze by¢ samotny, co oznacza, iz
»cztowiek zyje w przestrzeni mozliwego spotkania”. W owej przestrzeni
jest mowa o cztowieku samotnym szczesliwie oraz o cztowieku samotnym
nieszczesliwie. Cztowiek samotny szczesliwe zyje w przekonaniu, iz wreszcie
druga osoba nie stanowi dlaf zadnej przeszkody. Cztowiek nieszczeSliwie
samotny egzystuje natomiast w przekonaniu, iz nikt go nie rozumie. W obu
przypadkach zawsze wystepuje mniej lub bardziej okreslony kto§. Samot-
nos¢ jest wiec potencjalnym i niewydarzonym spotkaniem?.

1.2. Od mowy do dialogu

Bernhard Welte wskazuje na zdarzenie mowy jako pewna przestrzen,
w ktorej znajduja sie komunikujacy. Mowa jest charakterem ,,ja”, ktore
spotyka ,,ty”, odkrywa $wiat oraz drugg osobe w jego cato$ci®; objawia §wiat
i odkrywa to, co w cztowieku bylo ukryte w immanenc;ji jego wlasnego ,,ja”.
Mowa w refleksji Weltego nie jest rozumiana jedynie jako jezyk, ale jako
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najbardziej fundamentalna ptaszczyzna komunikacji. ,Mowy nie mozna
na nowo wynalez¢”. Ona po prostu zawsze jest pomiedzy ,,ja” i,,ty”. Jest
czyms$ wyjatkowym dlatego, Ze dotyczy odkrywania poczatku’. Te prawde
potwierdza réwniez powiedzenie Heraklita, iz ,,nie mozna ponownie wejs¢
do tej samej rzeki”.

Szczytowym punktem spotkania jest zdarzenie, kiedy ,,ja” okresla druga
osobe jako ,,ty”. Owo zdarzenie jest mozliwie dzieki mowie i ma miejsce
w dialogu, jaki wywigzuje si¢ pomiedzy ,,ja” i,,ty”. Z racji tego, iz mowa
jest jedynym Srodkiem wyrazu w relacji ,,ja” do ,,ty”, mozna sformutowac
teze, iz tylko w mowie wyraza si¢ cale ,,ty” albo cate ,,ja”.

Stowa konstytuujace mowe domagaja si¢ odpowiedzi. Udzielenie od-
powiedzi jest odkryciem poczatku. Zawotanie i odpowiedz prowadza do
bycia razem — powstaje wspolnota osobowa®. Na ptaszczyznie mowy, kiedy
osoby komunikujg si¢ ze soba, istnieja elementy konieczne i niekonieczne
dla istnienia rzeczywistosci dialogu. O ile elementy konieczne umozliwiaja
istnienie mowy w ogdle, o tyle niekonieczne elementy stanowig srodki kon-
stytuujace takie wartoSci w relacjach miedzyludzkich, jak: sprawiedliwos¢,
dobrod, ofiara. Osoba, majac wolno$¢ udzielenia odpowiedzi, porusza si¢
posrdd tego, co konieczne i niekonieczne, realizujac najbardziej szlachetne
i wznioste ideaty’.

1.3. Relacje konstytuujace rzeczywistos¢

Odniesienia podmiotu sa podstawa dla okreslenia znaczenia ele-
mentow rzeczywistosci. I tak, w petni egzystencjalne znaczenie chleba,
wina, pokarmu jest mozliwe nie ze wzgledu na ich fizyczny (materialny)
charakter, ale ze wzgledu na ich odniesienie do podmiotu. Status bytowy
wyraza si¢ bowiem wedlug Weltego w ,,istnieniu dla...”.

Relacje stanowia konieczne elementy ontologii. Mowiac o rzeczy sa-
mej w sobie albo o istocie rzeczy, mowi si¢ o obserwacji ,,czegos”. Welte
powotuje si¢ na Sw. Tomasza z Akwinu, dla ktorego ,,to, co istnieje, od
poczatku jest rzecza dla...”"’. Istnienie konstytuuje si¢ w odniesieniach i to
one sa czymS§ najbardziej pierwotnym dla bytu. Relacja, intencjonalno$¢
wyznaczajq poczatek bytu. W tym kontekscie Welte stwierdza, iz nie ma
racji bytu Swiat pozbawiony odniesien: ,, Beziehungslosigkeit nie istnieje”.
Brak relacji oznacza brak istnienia (nicos$¢). Relacje konstytuujace rze-
czywistoS¢ posiadaja rozny charakter i sa wielorakie. Ow fakt decyduje o
r6znym charakterze bytowym, nawet w obrebie tej samej rzeczy. Jedne
relacje decyduja o zrozumieniu danego bytu, inne natomiast stanowia jego
dodatkowe wyjasnienie''.
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Relacje podlegaja zmianom; wymownym tego przykladem sg przemiany
historyczne. Jedna i ta sama rzecz jawi si¢ jako coS innego dla ludzi r6znych
epok. Zmiana jej statusu bytowego nie wynika jedynie z historycznych
roznic sposobu ogladu Swiata. Powotujac sie na Heideggera, Welte méowi
o tzw. przeznaczeniu (losie) dziejowym, odnoszonym réwniez do sposobu
istnienia'?.

1.4. ,,My” celem spotkania w kontekscie doswiadczania Swiata

Celem dla ,;ja” i ,,ty” jest bycie razem jako ,,my”". Oznacza to nie-
ustanng konfrontacje z tym, co si¢ moze przydarzy¢, a co z reguly jest
niezaplanowane. Aby przemierzaé zycie jako ,,my”, potrzeba odwagi,
ktora — jak zauwaza Welte — ,,uskrzydla” ludzi. Spotkanie ustanawiajace
ramy dla ,;ja” i ,,ty” ujawnia cztowiekowi nowe horyzonty, nowe kierunki
przysziego rozwoju's.

Fenomen czasu podczas spotkania nadaje rytm nie tylko przeznacze-
niu ,,ja” i ,ty”, ale inspiruje do stawiania pytan o to wszystko, co dzieje
sie wokot osoby i co nazywane jest Swiatem. Wszelkie do§wiadczenie
Swiata wskazuje wedltug Weltego na sposob istnienia podmiotu. Stany
emocjonalne, przedmioty poznawane jawia si¢ jako ,,co§” i w tym tez
sensie stuzg okresleniu sposobu egzystencji podmiotu, a wiec ,,ja”. Powyz-
sza charakterystyka podmiotu, mimo odniesienia do Swiata, nie zatraca
rOznicy w sposobie bytowania pomiedzy podmiotem a transcendentnym
Swiatem; jest to konieczne dla ukazania podmiotu, ktérego zycie oznacza
cigglte przekraczanie siebie w ukierunkowaniu na Swiat zewnetrzny. Cha-
rakterystyka Dasein jako bycia-w-Swiecie nawiazuje do mySli Heideggera
i dowodzi ogromnej sily, jaka posiada ,,ja”. Usytuowanie podmiotu wobec
Swiata umieszcza zarazem czltowieka perspektywie swoistego horyzontu,
kryjacego niezliczone mozliwosci realizacji, a konkretnie prezentacji wlasnej
zywotnoSci. Wobec wyboru poszczegdlnych mozliwosci przynalezacych do
Swiata Welte stosuje okreSlenie ,,gry” (Spiel), ktorej zastosowanie nadaje
ludzkiemu zyciu kierunek rozumiany jako sens egzystencji'.

Fenomeny postrzeganego przez cztowieka czasu i Swiata wystepuja
zawsze razem. Swiat przynalezy do osoby w rézny sposob. Po pierwsze,
stwarza konieczne Srodowisko, aby spotkanie byto w ogole mozliwe. ,,Ja”
i,,ty” potrzebuja przestrzeni dla zaistnienia poczatku spotkania. Welte
mowi, iz ,,Swiat jest poczatkiem przed poczatkiem” w sensie uwarun-
kowan socjologicznych, kulturowych, ktére sa konieczne dla kontaktu
migdzyosobowego. Po drugie, osoba nieustannie wchodzi w relacje ze
Swiatem i przyjmuje to, co on jej niesie. Swiat warunkuje mozliwo$é roz-
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woju osoby. Kontakt z osobg zachodzi jednak takze w druga strone. Otz
nie tylko $wiat oddziatuje na osobe, ale przede wszystkim ,,0soba czyni
Swiat swoim”. Uwarunkowania charakterystyczne dla Swiata stajg si¢
elementami charakterystyki osoby. Mozna powiedzie¢, iz w szczytowym
punkcie tej relacji Swiat na skutek oddziatlywania osoby moze zatracac¢ dla
niej swoja obiektywno$¢. W centrum zawsze bowiem stoi spotkanie ,,ja”
i,ty”, ktére ma moc konstytuowania Swiata, odrywajac go od aspektu
obiektywnosci'®.

1.5. Charakter dazen osoby i spotecznosci

Fenomen ,,ja” jest odnoszony do spolecznosci w ramach swoistej dia-
lektyki. Spotecznos¢ 1 osoba stanowia dwie rzeczywistosci. Osobe cechuje
nieskofniczonos¢, nieograniczono$é, zarowno w odniesieniu do swojego
wnetrza, jak tez w stosunku do zbawienia usytuowanego ,,na zewnatrz”
osoby. Owa nieskonczono$¢, w sposOb naturalny przynalezna osobie,
napotyka na wielo$¢ i ograniczono$¢ relacji migdzyosobowych w ramach
spotecznosci. Pomigdzy osoba a spotecznos$cia nigdy nie jest mozliwa petna
1 doskonata jednoS$¢, poniewaz oznaczatoby to, iz nagle ,,my” staje sie ,,ja”.
Podzial na osobg i spotecznos¢ zawsze pozostanie aktualny, poniewaz to,
co ograniczone, nigdy nie obejmie tego, co nieskoficzone. Owo rozgrani-
czenie umozliwia wedtug Weltego fundamentalny stosunek do zbawienia,
stanowigcego swoisty cel 1 przeciwienstwo skoficzonoSci §wiata.

Niespelnione dazenia zaréwno osoby, jak i spotecznosci, stuzg inter-
pretacji procesOw historycznych. W dziejach zawsze pojawiali sie bowiem
ludzie, ktorzy dazyli do absolutnego urzeczywistniania fundamentalnych
dla nich wolnoS$ci. Niemniej zawsze pojawialy sie rownolegle koncepcje
panstwowosSci, zmierzajace do ustanowienia nieograniczonej kontroli
nad obywatelami. Owe prawidtowosci dowodza takze tezy, iz spoteczny
charakter rzeczywisto$ci z natury jest niestabilny'’.

Dzieje spotecznosci uzasadniajg istnienie pewnej zasady. W ramach
ogoblnego dazenia do wickszego zjednoczenia zawsze pojawiaja si¢ elemen-
ty, obszary zycia spotecznego, ktore nie podlegaja owemu procesowi. Nie
mozna wiec apriorycznie wyznaczyC charakteru zjednoczenia, poniewaz
zawsze bedzie mu przeczy¢ doSwiadczenie. Istnieniu elementdéw nie-
kompatybilnych w spoteczno$ci odpowiada istnienie tego, co rzeczywiste
1 nierzeczywiste. Przez rzeczywiste elementy spotecznoSci rozumie Welte
wszystko to, co si¢ dzieje pomiedzy osobami, i to, co inicjuje wszelkie
przemiany, rewolucje itd. Natomiast to, co nierzeczywiste, stanowi caty
obszar, ktory znajduje si¢ poza zasi¢giem dzialania osoby. Cztowiek moze
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zmierza¢ w kierunku nierzeczywistego, ale nigdy nie osiaggnie zamierzo-
nego celu'®,

1.6. Specyfika chrzescijanstwa w kontekscie spotkan miedzyosobowych

Partnerem spotkania jako mozliwe ,,ty” moze by¢ Bog. Znajduje si¢
On w kregu mozliwoSci osoby — zasadniczo w zasiegu ,,ja”. Owa mozliwos¢
pozwala okresli€ istote chrzeScijanstwa, ktore ,,jest dosSwiadczeniem Boga
w Jezusie Chrystusie”. ChrzeScijanin doSwiadcza potegi Boga jako Osoby.
Spotkanie z Bogiem dzieje si¢ w ramach schematu zawotanie — odpowiedz.
Na podstawie biografii Apostotéw mozna stwierdzic¢, iz zawotaniem byto
oredzie o Krdlestwie Bozym, natomiast odpowiedZ stanowita wiara uczniow.
W przestrzeni pomigdzy zawotaniem a odpowiedzia objawit si¢ Chrystus
jako Syn Bozy, Mesjasz, Pan, i tak tez jest dzi§ obecny we wspdlnocie
chrzescijan'. Spotkanie z Chrystusem sprzyja ciaglej odnowie wiary, kto-
ra podobnie jak spotkanie z ,,ty” karmi sie wyjatkowoscia i poczatkiem,
ktorych zrodtem jest drugi cztowiek. Z uwagi na nieograniczony charakter
drugiej osoby (w tym kontekscie Boga) w kazdym spotkaniu zachodza
zdarzenia nieprzewidziane i wynikajace niekiedy z tego, co niekonieczne.
Owa prawidlowos$¢ dowodzi zywotnosci wspolnoty uczniéw Chrystusa®.

Filozoficzne ,,my”, odniesione do wspdlnoty uczniéw Chrystusa, ozna-
cza w efekcie wspdlnote Kosciota zbudowana na fundamencie wiary, ktora
urzeczywistnia si¢ poprzez czyny wyznawcow Chrystusa®'. Wiara oddaje
istote KoSciota. Urzeczywistniajac swoja wiare, cztowiek jednoczesnie
objawia to, co jest najbardziej ludzkie: nadzieje, codzienne troski, mito§¢>.
Wiara czerpie zywotnoS¢ z Ducha, ktéry udziela mocy i ktéry panuje nad
ludzkim sercem. Wspdlnota uczniéw Chrystusa, kierowana Duchem, spra-
wia, iz wierzacy stajg si¢ ,,dzie¢mi Bozymi” (por. Rz 8, 14), co w ramach
wspolnoty wiary rodzi braterstwo, w ktérym cztowiek doswiadcza bliskoSci
jako Zrodta pocieszenia®.

Wiara wyznacza poczatek wspolnoty Kosciota; niemniej najistotniej-
szym elementem tej wspolnoty jest mitos¢, bedaca wypetnieniem wszelkich
praw?!. Mitos¢ w rozumieniu Weltego posiada trojakie konkretne przeto-
Zenie na zycie wspolnoty?. Po pierwsze, mitos$¢ rodzi braterstwo. Pozwala
wiec na przyjecie drugiej osoby w calym jej bogactwie. Po drugie, mitos¢
wzbudza w cztonkach wspdlnoty czutos$¢ i delikatno$¢ we wzajemnym
obejsciu. Ludzie kierowani mitoScig nie dopuszczaja si¢ gwattu i uznaja
granice wyznaczone przez ludzkie serce. Po trzecie, mito$¢ dodaje odwagi,
aby wcigz wykraczaé poza granice wlasnego ,,ja” i w ten sposob doswiadczad
wspotbycia, wspotodczuwania, wspotodpowiedzialnosci®®.
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2. Relacyjny charakter spolecznosci

Wizja spotecznosci, uksztattowana w oparciu o principia teologii
Bernharda Weltego, znajduje wyraz zaréwno w kultycznym charakterze
odniesien jednostki do spotecznosci, jak réwniez w konfrontacji dazen
wilaSciwych skoficzonosci i nieskonczonosci. Teologiczne spojrzenie na
relacje spofeczne, z uwzglednieniem teorii egzystencjalizmu i tomizmu,
pozwala na odkrywanie istoty zycia spotecznego, jak tez na podkreslanie
subiektywnego charakteru odniesien spoteczno-politycznych.

2.1. Spotecznosé w perspektywie kultu

Kult stanowi zachowanie wyrazajace si¢ w dazeniu do pehni, co jest
wiasciwe kazdej osobowosci. Osoba sprawujaca kult staje wobec tajemnicy,
postugujac si¢ symbolami wyrazajacymi odniesienie do nieskoficzonoSci.
Sprawowanie kultu, wyroste ze Swiadomosci pelni oraz ukierunkowania
na nieskonczono$¢, w naturalny sposob sprzyja rozwojowi osoby?.

Odniesienie do Srodowiska wlasciwego osobie i czynienie z niektorych
elementow rzeczywistosci stworzonej przedmiotow kultu jest przyktadem
takze tego, w jak wysokim stopniu cztowiek wykorzystuje w relacji do Swiata
rozum, szczegdlnie zdolnos¢ planowania. Oddziatywanie intelektu jest tak
silne, iz nadaje stosowny charakter catej cywilizacji®.

Elementy kultyczne rzeczywistosci spotecznej nie tylko zapobiegaja
ksztaltowaniu sie r6znego rodzaju patologii, ale takze sa istotnym elemen-
tem integracyjnym, co jest szczegdlnie widoczne w czasie uroczystosci.
Woéweczas uczestnicy Swiat dowodza swoja obecnoScia znikomosci oddzia-
tywania tendencji do wyobcowania i ukazuja moc wspolnego dziatania.
UroczystoSci obchodzone w ramach spotecznosci stanowia forme nadania
nowego sensu ludzkim dziataniom, a szczegdlnie zmierzaniu do tajemnicy
posiadajacej znamiona nieskoficzono$ci®.

Analiza sposobu objawiania si¢ nieskoficzonoSci ukazuje roOwniez
role medytacji, stanowigcej pochodng kultu. Osoba szuka wowczas glebi
1 znaczenia mowy jako sposobu objawiania wlasnej osobowosci. Poszukuje
takze glebszego znaczenia zawartego w komunikacji miedzyludzkiej™.

2.2. Spotecznos¢ w konfrontacji nieskonczonosci ze skonczonoscia

Osoba egzystuje miedzy wymiarem skonczonym a nieskoficzonym. Jako
skofnczone, a wiec ograniczone, sa okreslane relacje pomiedzy osobami
w charakterze istnienia ,,my”. Natomiast nieskonczonosc jest odnoszona
zaréwno do kwestii samoposiadania (bycie soba w wymiarze immanen-
tnym), jak tez do zbawienia (wymiar transcendentny bycia osoba). Welte
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stwierdza, iz nie istnieje zupetna odpowiednio$¢ pomiedzy skonczonoscia
a nieskoficzono$cia w tym sensie, iz osoba bedzie si¢ w pelni realizowa-
fa dopiero w ramach spotecznosci stanowiacej zaspokojenie wszelkich
pragnien i oczekiwan osoby. Odniesienie obu powyzszych wymiaréw na-
cechowane jest dialektyka w ten sposdb, iz osoba zmierzajaca w kierunku
zbawienia jednocze$nie nadaje spolecznosci coraz wyzsza forme bytowania,
ulepszajac jej strukture®'. Udoskonalenie istnienia spotecznosci nastepuje
wtedy, gdy w ramach relacji miedzypodmiotowych jednostki sa w stanie
realizowac wlasng wolnos¢, a wiec sg w stanie objawiaC przynalezna sobie
nieskonczonos§¢*.

Osoba, pomimo funkcjonowania w stalej relacji wzgledem spotecznoSci,
a takze mimo sktonnosci do tworzenia wiekszej catosci, nigdy nie zatraca
charakteru ,,bycia naprzeciwko”. W tym punkcie nalezy przypomniec
jednak problem relacyjnosci osoby. Egzystencja osoby jest ugruntowana
w relacjach — rowniez w relacji do spotecznosci, ktorej skoficzony charakter
jest przeciwiefistwem nieskonczonoSci®.

Relacja pomiedzy spolecznoscia a osoba naznaczona jest stanem
zagrozenia. SpolecznoS¢ dazy do przejecia nieskonczonosci wlasciwe;j
osobie. Wskutek tych aspiracji osoba moze popas¢ w stan wyobcowania
(,,osamotnienia”), co stanowi reakcje obronna, ale nie odpowiada — jak
zauwazono powyzej — naturze osoby. Osoba natomiast rowniez zagraza
spotecznosci, poniewaz pragnie zdominowac relacje spoteczne; objawia si¢
to w istnieniu i dziataniu jednostek ukierunkowanych na nieograniczony
rozwoj, co wyklucza istnienie skonczonego ,,my”*.

Powyzsze rozwazania dotyczace relacji osoby do spotecznosci sytuuje
Welte w kontekscie polityki. Dzieje ludzkoSci naznaczone sa nieustannym
zmaganiem si¢ skofnczonej wladzy panstwa z nieograniczong wolnoscia
obywateli®*. Postulatem zapewniajacym byt spoteczno$ciom panstwo-
wym jest zapewnienie rOwnowagi pomiedzy wymiarem skonczonosSci
1 nieskoficzonosci. Owa rownowaga jest jednak czasowa i byt spotecznosci
panstwowych z natury ma charakter niestabilny™.

Nieskoficzony charakter osoby, ujawniajacy si¢ w relacjach mie-
dzypodmiotowych, stuzy Weltemu do wskazania na znaczenie kategorii
krolestwa Bozego, ktora réwniez cechuje si¢ nieskoficzonoscia®”. W re-
aliach ziemskich, a konkretnie w aspekcie przemijania, czlowiek ma do
czynienia z krélestwem Bozym; ujawnia si¢ ono wowczas, kiedy w ramach
relacji miedzyosobowych jest umozliwiona prezentacja nieskoficzonosci
cechujacej nature osoby. Koncepcja Weltego nie jest, jak mogtoby sie
wydawacé, proba antropologizacji pierwiastka boskiego albo proba pan-
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teistycznej interpretacji rzeczywistoSci, poniewaz w refleksji omawianego
teologa Bog zawsze jawi si¢ jako Stworca, ktérego potege objawiaja
stworzenia®®. Sens egzystencji stworzen wyznacza nadzieja, ktora chroni
cztowieka przed zupelnym pograzeniem si¢ w skoficzonosci §wiata. Mo-
wiac o znaczeniu nadziei w zyciu ludzkim, wskazuje si¢ na odniesienie
do Tajemnicy (misterium) usytuowanej niejako poza historia i ludzkim
pojmowaniem czasu®.

Koncepcja Krélestwa Bozego w kontekscie relacji miedzyludzkich
pozwala rowniez na sformutowanie prawidlowoscli, iz krélestwo niebieskie
nie jest rzeczywistoScia docelowa dla cztowieka. Niejako ,,dzieje si¢” ono
juz teraz w odniesieniach miedzy osobami®.

W kontekscie spotkania dazen wlasciwych spolecznosci oraz osobie
Welte porusza kwestie autorytetu. Spolecznos¢ dazy do przejecia nie-
skonczonosci wtasciwej osobom. Natomiast celem istnienia 0s6b jest
prezentacja wlasciwej sobie nieskoficzonosci, co w perspektywie charak-
teru spotecznoSci sprzyja tworzeniu tzw. dialektyki autorytetu. Prezen-
tacja naturalnych dazen osoby stanowi obdarowywanie drugich dobrem,
a w dalszej perspektywie owo dzialanie jest kojarzone z poSrednictwem
zbawienia®!.

Spos6b objawiania si¢ autorytetu w perspektywie zbawczej posiada
kilka znamiennych cech. Po pierwsze, 0w sposOb przejawiania si¢ jest
powszechny w tym sensie, iz dotyczy nie tylko zdarzef i podmiotéw sobie
wspoOtczesnych, ale takze obejmuje przesztosc i przysziosé. Po drugie, istnie-
nie autorytetu stanowi czynnik jednoczacy spotecznosc, poniewaz wowczas
nastepuje integracja jednostek. Po trzecie, jeden uznany autorytet moze
ujawniac sie w rézny sposob. Po czwarte, autorytet w realiach spotecznych
ksztattuje poczucie niezaleznoSci, przyjmujac w linii prostej postac suwe-
rennosci, a takze tendencji do absolutyzowania. Po piate, w autorytecie
jako takim ,znajduje si¢ naturalna sktonno$¢ do ukierunkowania si¢ na
rzeczywisto$¢ krdlestwa Bozego”*.

W spotecznoSciach pluralistycznych stwierdza si¢ istnienie wielu au-
torytetow, co wynika bezposrednio z wieloSci osdb, sktadajacych si¢ na
dana wspolnote. Istnienie autorytetu wiaze si¢ z dazeniami do wskazania
na granice wlasnej suwerennosci, ktoéra obejmuje przestrzen o charak-
terze skonczonym. Czyms$ naturalnym jest wiec rywalizacja w ramach
spotecznosci, bedaca w gruncie rzeczy wyznaczaniem wcigz na nowo
granic suwerennosci. Kres owych zmagan wyznacza rownowaga pomiedzy
dazeniami skoficzonosci i nieskoficzonosci w ramach relacji jednostki
wzgledem spotecznosci®.
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Relacyjna teologia Bernharda Weltego wskazuje na godnos¢, ktora
cechuje egzystencje kazdej osoby. Owa godno$¢ wyraza sie w wyjatkowosci
1 niepowtarzalnoSci osoby. Naturalnym stanem egzystencji osoby jest rela-
cyjnos¢, przyjmujaca formy komunikacji wyrazajacej sic w mowie. Relacje
konstytuuja jednak nie tylko ,,ja” i ,,ty”, ale takze istnienie spotecznoSci
stanowigcej Srodowisko dla podmiotu.

Celem istnienia osoby jest prezentacja wlasciwej sobie nieskonczonosci
wobec skoficzonego charakteru spotecznosci i $wiata zewnetrznego. Owa
nieskoficzono$¢ stanowi bezpoSrednig analogie wzgledem zbawienia, po-
chodzacego od Boga i objawionego w Jezusie Chrystusie.

Kategorie teologiczno-filozoficzne znajduja zastosowanie w relacjach
spoteczno-politycznych poprzez nasladowanie relacji kultycznych, jak tez
w kwestii koniecznoSci istnienia autorytetu. Welte dowodzi takze, iz nieskon-
czony charakter osoby zapobiega wszelkim patologiom zycia spoteczno-poli-
tycznego. W tym tez sensie teologia Weltego stanowi nie tylko analize teore-
tyczna rzeczywistosci spoteczno-politycznej, ale jest takze forma wskazywania
na konieczno$¢ praktycznego zastosowania ontologii bytu ludzkiego.
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