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W SWIETLE DE CORONA TERTULIANA

Instytucja wojska obecna w zorganizowanym zyciu spotecznym, poczy-
najac od najstarszych cywilizacji, jest zjawiskiem powszechnym, wpisanym
w funkcjonowanie pafistwa. Zrozumiatym jest przeto, ze wojsko stato sie
tak samo udziatem chrzeScijan, ktérzy z uptywem czasu coraz bardziej
zaznaczali swoja obecnoS¢ w zyciu codziennym starozytnego Swiata. Im-
perium rzymskie przeniknigte byto jednak do glebi politeizmem, a co za
tym idzie, zbiorowymi praktykami kultu, na ktére chrzescijanin w zaden
sposob nie mogt przystac, co z kolei rodzito nietatwe do rozwiazania pro-
blemy. Ten wlasnie temat zostat wywotany do debaty publicznej poprzez
stynnego konwertyte, adwokata z Kartaginy, Tertuliana (zm. ok. 220) za
sprawa jego niewielkiego pisma De corona — O wiericu'.

Dramat teologa apologety

Zanim zatrzymamy si¢ blizej przy wypowiedzi Tertuliana, przydat-
nym bedzie najpierw spojrze¢ na zycie i dzieto tegoz autora, ktory na
przetomie II i III w. zapoczatkowal literature chrzescijanska w jezyku
facinskim. Od niego zaczyna si¢ teologia w tym jezyku. Dzieki niezwyktej
intuicji filologicznej i teologicznej potrafit wypracowac tacifiska termino-
logie, ktorej do tej pory chrzescijafistwo nie znato. Tam, gdzie trudno bylo
oddac tematy teologiczne w jezyku klasycznym, zaproponowat zupetnie

KS. TOMASZ KACZMAREK - dr hab. nauk teologicznych, patrolog, adiunkt
w Zaktadzie Patrologii i Antyku ChrzeScijafiskiego na Wydziale Teologicznym Uniwer-
sytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

!'Tertulian, De corona, w: Corpus Christianorum. Series Latina (CChL), t. 2, Turnhout

1954, s. 1037-1065; ttum. pol.: T. Skibinski, O wiericu, w: Pisma starochrzescijaniskich pisarzy
(PSP), t. 65, s. 105-124.

147



nowe sformutowania. Byly one tak trafne, ze ponad kilkaset z nich weszto
stopniowo juz na state do dziedzictwa tacifiskiej teologii’. Zaznaczylo si¢
to zwlaszcza na plaszczyZnie poszukiwania stownictwa, jakie mozna by
odnosi¢ do tajemnicy Tréjcy Swietej. Tertulian dokonat wprost przetomu
w rozwoju dogmatu trynitarnego, wprowadzajac okreslenia ,,jedna istota”
oraz ,,trzy Osoby”. Dotyczy to réwniez tak samo terminologii, by wyrazi¢
wiarg w tajemnice Chrystusa Syna Bozego i prawdziwego Czlowieka®.

Nie znamy doktadnej daty jego narodzin i Smierci. Wiemy natomiast,
ze pod koniec II wieku w Kartaginie otrzymat od rodzicow i poganskich
nauczycieli solidne wyksztalcenie w zakresie retoryki, filozofii, prawa
1 historii. Nawrdcil sie nastepnie na chrzeScijanstwo, pociagniety —jak sie
wydaje — poprzez przyktad chrzescijanskich meczennikdéw. W 197 r. zaczat
publikowaé swoje przemyslenia odno$nie do najglebszych tresci doktryny
tak fascynujacej go ,,nowej drogi” z osobg Chrystusa w centrum. Jednakze
zbyt samodzielne poszukiwanie prawdy, w potaczeniu z nieprzejednanym
charakterem, a byt cztowiekiem bardzo surowym, doprowadzito go stop-
niowo do odejScia od Kosciota i zblizenia do sekty montanistow. Mimo
to, oryginalno$¢ mysli oraz zwieztos$¢ i trafnos¢ jezyka zapewniaja mu
znaczace miejsce w starozytnej literaturze chrzescijanskiej. Tertulian
pozostaje interesujacym Swiadkiem pierwszych wiekow Kosciota, kiedy to
chrzescijanie stali si¢ autentycznymi podmiotami nowej kultury, rodzacej
si¢ z bliskiego kontaktu klasycznej spuscizny z przestaniem ewangelicznym?.
Stynne sa zwlaszcza jego pisma o charakterze apologetycznym. Mialy one
na celu odparcie bardzo powaznych zarzutéw, kierowanych przez pogan
pod adresem nowej religii, oraz przekazanie oredzia Ewangelii w dialogu
ze wspotczesng kultura.

Tertulian, jak kazdy dobry apologeta, dostrzega potrzebe pozytywnego
przekazu istoty chrzeScijafistwa. Dlatego stosuje metode spekulatywna dla
zilustrowania racjonalnych podstaw dogmatu chrzesScijanskiego. Zgtebia je
w sposob systematyczny, poczynajac od opisu ,,Boga chrzescijan” : ,, Ten,
ktoérego czcimy —zaswiadcza Apologetyk —jest Bogiem jedynym”. I pisze
dalej, postugujac sie charakterystycznymi dla swego jezyka antytezami
i paradoksami: ,,Jest On niewidzialny, cho¢ si¢ Go widzi; jest nieuchwytny,

2J. Quasten, Patrologia (ed. 3), t. 1, Casale 1967, 495n.
3 Por. tamze, s. 527; R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire
doctrinal de Tertullien, Paris 1977, s. 167-198, 243-317.

+Por. Benedykt XVI, Tertulian, w: Katechezy o Ojcach Kosciota, Krakow 2008, s. 39n.
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cho¢ jest obecny dzigki tasce; jest niepojety, choé ludzkie zmysly moga
Go pojac; dlatego jest prawdziwy i wielki!™.

Z ludzkiego punktu widzenia niewatpliwie mozna mowic o dramacie
Tertuliana. Z uplywem lat stawat si¢ coraz bardziej wymagajacy wobec
chrzescijan. Domagat sie od nich heroicznej postawy w kazdych okolicz-
noSciach, a zwlaszcza w czasie przesladowan. Sztywny w swoich pogladach,
nikomu nie szczedzit ostrych krytyk, co w nieunikniony sposéb skazato
go na osamotnienie. Ostatecznie zabraklto mu prostoty i pokory, by zy¢
we wspodlnocie Kosciota, zaakceptowac jego stabosci, by¢ tolerancyjnym
wobec innych i wobec samego siebie. Dzi§, po dlugim doswiadczeniu wie-
kow, jawi sie jasno, ze kiedy dostrzega si¢ jedynie wielkoS¢ whasnej mysli,
w koficu wlasnie te wielkoS¢ sie traci. Istotng cecha charakterystyczna
wielkiego teologa jest pokora trwania przy KoSciele, zaakceptowania
jego 1 wlasnych staboSci, poniewaz tylko Bog jest naprawde caty Swigty,
a cztowiek, mimo swych najwiekszych umiejetnosci otrzymanych od Boga,
zawsze potrzebuje przebaczenia®.

De corona

Pismo Tertuliana De corona, ktore jest przedmiotem blizszej uwa-
gi, zostalo napisane po 211 roku, tj. wtedy, gdy pozostajac pod silnym
wplywem montanizmu, Tertulian byt juz praktycznie poza KoSciolem
katolickim. Przechylajac si¢ ku swoistemu pojmowaniu przez montanistow
obecnosci Ducha §wie;teg0 w Kosciele, w sposob wyrazny czyni zarzuty
katolikom, Ze odrzucili proroctwa Parakleta i Ze probuja znajdowac oko-
licznoSci, w ktérych mozna by wzbrania¢ si¢ przed meczenstwem. Nie
zatuje tez uszczypliwych epitetow wobec duchownych katolickich, typu:
,Znam tez waszych pasterzy: w czasie pokoju sa lwami, a kiedy trzeba
walczy¢, zachowuja si¢ jak ptochliwe jelenie™”.

Traktat ten, juz w wyraZznie zaznaczajacej si¢ polemice z katolikami,
podejmuje dwa wazne problemy, mianowicie: relacje pomiedzy chrzesci-
jafistwem a skazonym batwochwalstwem §wiatem, oraz na tym tle, kwesti¢
stuzby chrzescijan w wojsku, ktorego ceremoniat byt nasycony idolatrig.
Wprowadzeniem do dyskusji jest przedstawione przez Tertuliana na
poczatku dzieta wydarzenie, ktére miato miejsce w zwiazku z donacja

STertulian, Apologeticum, 17, 1-2; CChL, 1, s. 117.
®Por. Benedykt XVI, Tertulian, poz. cyt., s. 42.
"Tertulian, De corona, 1,5; CChL, 2, s. 1040.
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na rzecz wojska rzymskiego pewnej sumy pieniedzy, ktérg po $mierci
cesarza Septymiusza Sewera przekazali jego synowie. W momencie ich
rozdawania na placu ¢éwiczen, zotierze zblizali si¢ ubrani we wience
laurowe, z wyjatkiem jednego, ktory swoj wieniec trzymatl nie na gltowie,
ale w reku. Zaczeto go wskazywac 1 drwic sobie z niego. Stojacy najblizej
niego porwali go i zaprowadzili do trybuna. W trakcie przestuchania
wyznat publicznie, ze jest chrzeScijaninem i ze religia nie pozwala mu
podczas ceremonii na przystrojenie glowy wieficem. W konsekwencji
swoja postawe przyptacit Smierciag meczenska®.

Oto interesujacy nas bezpoSrednio fragment tekstu Tertuliana:
,» Wydarzylo sie to niedawno. Dzieki hojnoSci najznakomitszych impe-
ratoréw obdarowywano w obozie zolnierzy, a ci podchodzili, z glowami
uwienczonymi wawrzynem. Wezwano jednego z nich, bardziej zotnierza
Boga, odwazniejszego od pozostatych braci, ktorzy sadzili, iz moga dwom
panom stuzy¢; sam jeden z odkryta glowa, trzymat w reku bezuzyteczny
wieniec. Juz z takiego zachowania wszyscy rozpoznali, ze jest chrzeSci-
janinem, a on jasnial. Wtedy po kolei zotnierze zaczynaja go wskazywacé
palcami, ci, ktdrzy stoja dalej, Smieja sie z niego, ci, ktorzy blizej — ztoszcza
si¢. Rozchodzi si¢ szmer: donosza trybunowi jego imig, a ten wzywa go
do siebie. Wychodzi juz z szeregu i zbliza si¢. Trybun natychmiast pyta:
«Dlaczego zachowujesz si¢ inaczej niz inni?». Odpowiedziatl, Ze nie jest
mu dozwolone to, co innym. Zapytany o przyczyne, odpowiedziat: «Je-
stem chrzeScijaninem». O Zotnierzu, cata twoja chwata spoczywa w Bogu!
Odbylo sie wiec gtosowanie, sprawe zapisano w aktach, a oskarzonego
odestano do prefektéw. Zaraz odtozyt ciezki wojskowy plaszcz, zaczynajac
szczesSliwie uwalniac si¢ od ciezaru, zdjat z ndg niewygodne wojskowe buty,
zaczynajac stapac po Swietej ziemi, oddal miecz, ktdry nie byt konieczny
nawet do obrony Chrystusa (jak niegdyS w reku Piotra), a reke uwolnit
od wiefica: i teraz okryty purpurg nadziei przelania wlasnej krwi, obuty
w przygotowanie dane przez ewangelie, z przypasanym ostrym mieczem
Stowa Bozego i caly uzbrojony tak, jak to wskazat Apostot, majac otrzy-
mac lepszy, 1Sniacy wieniec meczefnistwa, w wiezieniu oczekuje nagrody
od Chrystusa. Nastepnie rozpoczynaja si¢ osady jego osoby — nie wiem,
czy czynia to chrzescijanie; bowiem osady pogan nie sg inne: zarzucaja
mu nieSwiadomo$¢, nieprzemyslane pragnienie zguby i Smierci; zapytany
o zachowanie, przysporzyt klopotéw tym, ktorzy nosza to samo Imie —

8Tertulian, De corona, 1, 1-4; CChL, 2, s. 1039 n.
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chrzescijan: czy tylko on jeden jest silny wsrdd tak wielu braci, zotnierzy
jak i on, sam jeden jest chrzescijaninem?””.

Przypominajac to wydarzenie, Tertulian usilnie staral sie wykazac,
ze wspolnota katolicka odstapita od zasad Ewangelii, gdyz jego zdaniem,
noszenie wienca laurowego sprzeciwia si¢ wierze chrzeScijanskiej. Od-
wolywal sie w tym do niepisanej tradycji chrzescijanskiej, jakoby wszel-
kie noszenie wiefica bylo przeciwne jej zasadom, i ze zwyczaj ten od
samego poczatku miat by¢ poganski i zwigzany z batwochwalstwem. Nie
przeszkadzaly mu jednak w tym pozytywne motywy z tekstow Nowego
Testamentu o ukoronowaniu wieicem zwycigstwa tych, ktérzy dochowali
wiernoSci Chrystusowi. Zdaniem Tertuliana, stuzba wojskowa jest nie do
pogodzenia z wiarg'.

Drugim argumentem, ktéry sprzeciwia si¢, jego zdaniem, stuzbie
chrze$cijan w armii jest koniecznos¢ zabijania. ,,Czy syn pokoju, ktoremu
nie godzi si¢ nawet ktocié, bedzie toczyt walke? Czy bedzie aresztowal,
osadzal w wiezieniu, torturowat i wykonywat wyroki Smierci ten, ktory
nie moze poméci¢ nawet wlasnej krzywdy?”!! — pyta Tertulian. Poza tym,
przysiegi wojskowej nie mozna pogodzi¢ z przysiega dang Chrystusowi'?.
Chrzescijanin zna tylko przysigge sktadana podczas chrztu i stuzbe Chry-
stusowi jako krolowi. To przy Chrystusie chrzeScijafiski zolnierz powinien
trzymac straz, a nie przy Swiatyniach bozkéw, ktorych sie wyparl. Chrze-
Scijanin bowiem nie dopuszcza mozliwosci, by z powyzej wytozonych racji
decydowac si¢ na podjecie stuzby wojskowej. Co jednak powinien czynié¢
ten, ktérego podczas pelnienia stuzby wojskowej dotkneta taska nawro-
cenia? Odpowiedz Tertuliana jest nastgpujaca: po przyjeciu i przypiecze-
towaniu wiary chrztem, albo nalezy natychmiast zrezygnowac ze stuzby
wojskowej, jak to uczynilo wielu, albo na wszystkie sposoby zabiegac,
by nie popetnié przeciw Bogu czegos, co nie jest dozwolone takze poza
stuzba wojskowa, albo wreszcie cierpie¢ za Boga, czego wymaga wiara
we wszystkich stanach®. W takiej sytuacji dla ucznia Chrystusa Tertulian
widzi tylko dwa rozwiazania: albo dezercje, albo meczenstwo'.

*Tertulian, De corona, 1, 4; CChL, 2, s. 1038; PSP, t. 65, s. 107.

1 Por. T. Kotosowski, Chrzescijanin wobec rzeczywistosci ziemskiej, w: Tertulian. Wybor
pism 111, PSP, t. 65, Warszawa 2007, s. 21.

"Tertulian, De corona, 11, 2; CChL, 2, s. 1056.

12 Tamze.

3 Por. Tertulian, De corona, 11, 4; CChL, 2, s. 1057.

4 Por. T. Kotosowski, Chrzescijanin wobec rzeczywistosci ziemskiej, art. cyt, s. 21.
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Pozostaje pytanie, czy jednak takie podejScie do sprawy jest rzeczywi-
Scie rozwiazaniem chrzeScijanskim? Tak radykalne postawienie problemu
przez Tertuliana nigdy nie stato si¢ norma chrzescijanska, cho¢ z drugiej
strony prowokowato do poszukiwania wciaz gtebszej odpowiedzi.

Realia rzymskie i chrzescijanskie

Trudno jest wyobrazi¢ sobie Imperium rzymskie bez zdyscyplino-
wanych legionéw, doskonale przygotowanych nie tylko do szerokich
dzialah wojennych, ale tak samo do przedsiewzie¢ logistycznych, prac
inzynieryjnych i gospodarczo-administracyjnych, czego ilustracja moze by¢
chocby opis wypraw wojennych organizowanych przez Juliusza Cezara.
Zrozumiale jest, ze stuzba wojskowa u Rzymian byta nie tylko zawodem,
ale i ceniong cnotg obywatelska. Z drugiej strony wcale to nie wyklucza-
o podejscia utylitarnego, traktujacego kariere wojskowa jako dogodna
okazje dla zubozatej ludnosci do poprawienia swojej pozycji spotecznej'.

Spotkanie chrzescijanistwa z wojskiem rzymskim dokonalo si¢ jeszcze
za zycia Chrystusa 1 Apostotow. Jest to w sumie obraz pozytywny, ktory
tworza m.in. takie figury, jak: Zolnierze u Jana Chrzciciela, setnik, ktory
prosi o uzdrowienie swojego stugi, setnik pod krzyZzem czy centurion
z Gazy, ktOry przyjmuje do siebie Piotra. Z pewnosScia to nie moglo po-
zostawac bez wptywu na to, ze wyznawcy Chrystusa odliczali si¢ i w woj-
sku. Tym bardziej, ze w tradycji religijnej Narodu Wybranego motywy
militarne sg obrazami powszechnymi, wpisanymi do jezyka symbolu,
ktorym oddawane byly takze prawdy soteriologiczne.

Ksiegi biblijne Starego Testamentu przedstawiaja dzieta Jahwe jako
wojownika, ktory w petnym uzbrojeniu przystepuje do obrony swojego
ludu (Iz 42, 13), przyodziany w pancerz sprawiedliwosci i hetm zbawienia
(Iz 59, 17). Nalozenie pancerza oznacza podjecie inicjatywy celem przy-
wrocenia sprawiedliwosci. Psalmista prosi Pana, by On sam bronit jego
sprawiedliwoSci przed wrogami, ktora naruszaja (Ps 35, 1-3). Ksiega Ma-
droSci kresli obraz Jahwe, ktory jako uzbrojony wojownik staje w obronie
sprawiedliwego i dokonuje pomsty na wrogach (Mdr 5, 18-22). Ksiegi
natchnione odnotowuja, ze rowniez szatan przywdziewa zbroje, o ktdrej
Chrystus méwi w Ewangelii wedlug Lukasza (Lk 11, 21n)'.

15 Por. A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce pélnocnej w czasach $w. Augustyna,
Warszawa 19809, s. 386.

16 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 466n.
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Nie jest zaskoczeniem, ze walory wojska, idea Zotnierza, sg apro-
bowane przez chrzescijan, skoro siegaja oni z wyrazng predylekcja do
terminologii wojskowej, by obrazowo ilustrowaé swoje zachowania. Pa-
wet Apostot korzysta z motywoOw zycia militarnego, by ukazaé zadania,
przed ktdrymi staja uczniowie Chrystusa. ChrzeScijanie sg ,,zotnierzami
Chrystusa” (2 Tym 2, 3), dlatego zaleca im, aby ,,wzi¢li na siebie petna
zbroje Boza, aby w dzien zty zdolali si¢ przeciwstawié i ostac, zwalczyw-
szy wszystko”. Maja wiec stawac¢ do walki przepasawszy biodra prawda
i oblokiszy pancerz, ktorym jest sprawiedliwos$é. W kazdym potozeniu
maja traktowac wiare jako tarcze, dzigki ktorej zdotaja zgasic¢ wszystkie
rozzarzone pociski ztego ducha (Ef 6, 13-17; Rz 13, 12; 1 Tes 5, 8).

Motyw duchowej walki zaznacza si¢ czytelnie w okresie zmasowanych
atakow na chrzescijan. W takim klimacie §w. Ignacy Antiocheniski pisze
w Liscie do Polikarpa: ,,Podobajcie si¢ temu, ktory jest wodzem Waszym,
niech w§r6d Was nie bedzie Zadnego zbiega. Chrzest niech Wam bedzie
jak orez, wiara jak szyszak, mito$¢ jak wtdcznia, cierpliwosé jak petna
zbroja”. Zycie chrzescijafiskie jest bowiem w rzeczywistoci nieustanna
walka!’.

Obecnos¢ chrzescijan w wojsku

Ta obecnos¢ jest szeroko po$wiadczona przez licznych pisarzy, zwtasz-
cza gdy chodzi o autoréw chrzedcijafiskich zwiazanych z Afryka Pétnocna.
Tertulian, ktory niejednokrotnie dotykat tego tematu dopdki pozosta-
wal we wspdlnocie KoSciota katolickiego, nie oddalat si¢ od przyjetych
linii ogdlnych. Duch mitosci, ktéry wyznaczal droge chrzedcijaniskiej
roztropnosci, pozwalal znalez¢ mu wywazone stanowisko nawet w kwe-
stiach ztozonych i delikatnych. Z tego czasu pochodzi wypowiedz, gdzie
deklaruje aktywny udzial chrzeScijan w zyciu spotecznym i publicznym:
,Przeto mieszkamy na tym Swiecie razem i nie gardzimy forum, nie gar-
dzimy targowiskiem, uzywamy kapieli, chodzimy do waszych magazynow,
warsztatow, hoteli, ogladamy wasze targi i caly ruch handlowy. Spotykamy
sie razem z wami na okretach, razem odbywamy stuzbe wojskowa, razem
uprawiamy role i razem prowadzimy handel”'®. JeSli nawet uwzgledni
sie, ze w stowach Apologety jest wiele retoryki, to jednak aktywne zZycie

Ignacy Antiochenski, Do Polikarpa, 6, 2, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow
Apostolskich, Krakow 1998, s. 142.
BTertulian, Apologeticum, 42; CChL, 1, s. 157.
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publiczne chrzescijan pozostawalo faktem i Tertulian jest Swiadomy, ze
chrzescijanie w przejawach zycia spolecznego nie r6znig si¢ od innych
ludzi. ChrzeScijanie sa takze lojalnymi obywatelami pafnstwa. Troszcza
si¢ 0 pomy§lno$¢ panstwa, ktore stanowi o politycznej strukturze tego
Swiata; zalezy im na jego trwaniu, szanuja ziemska wtadze, modla sie, by
ich ziemska ojczyzna miata charakter dlugotrwaly®.

Zaréwno ten jak i inne teksty Tertuliana zdaja si¢ wskazywac, ze shu-
zacy wtedy w wojsku chrzeScijanie afrykafscy raczej nie osiagali kariery
co do stopni wojskowych. Jednakze sama obecnoS$¢ chrzeScijan w wojsku
na przetomie II i III w. nie ulega Zadnej watpliwosci. O tym, ze w poto-
wie III w. obecnos¢ chrzescijan w wojsku byta sprawa powszechnie znana,
$wiadczy¢é moga tak samo wypowiedzi §w. Cypriana (zm. 258), biskupa
Kartaginy. Wspomina on m.in. o krewnych lektora Celeryna, Wawrzyficu
i Ignacym, ktérzy przed swym meczenstwem stuzyli w wojsku rzymskim?.

Przesladowanie Dioklecjana ponownie ujawnito obecnos¢ chrzescijan
w armii rzymskiej. Kiedy w 295 r. w Kartaginie 21-letni rekrut Maksymilian
z Tewesty odmawial wstapienia do wojska ze wzgledu na przekonania
religijne, wtedy prokonsul Dion o$§wiadczyl mu krétko, ze w przybocznych,
ruchomych oddziatach cesarskich stuza wtasnie chrzescijanie. Niejaki
Wiktor z Cyrty stwierdzit przed trybunalem Zenofila, ze jego dziadek byt
zohierzem i stuzyt w przybocznych oddziatach cesarskich?..

Jezeli w okresie przeSladowan obecno§¢ chrzescijan afrykanskich
w wojsku rzymskim byta niewatpliwa, to sytuacja taka tym bardziej nie
mogta ulec zmianie po 313 r., kiedy lepiej uktadaly si¢ stosunki z pafistwem
i wzrést odsetek chrzescijan w catym spoteczenstwie. Zrddta literackie,
dotyczace calego niemal IV wieku, nie dostarczaja na ten temat zbyt
wielu danych. Widocznie nie bylo wigkszego problemu ze stuzba militarna
chrzedcijan. Skape dane literackie sa jednak Swietnie uzupetniane przez
dane epigraficzne, ktore moga si¢ odnosi¢ do okresu przed i po 313 r. Na
20 inskrypcji, pochodzacych z Afryki i dotyczacych zawodéw wykonywa-
nych przez chrzescijan, az 13 méwi o stuzbie zotnierskiej. Materialy te
informuja, ze w wojsku petnili chrzeScijanie funkcje zar6wno szeregowcow
(miles), jak i dowddcow 1/60 legionu czyli setnikéw (centuriones). Pemnili

¥ Tamze, 32, CChL, 1, s. 142n; por. T. Kotosowski, Chrzescijanin wobec rzeczywistosci
ziemskiej, art. cyt., s. 21.

0 Zob. Cyprian, Epistula, 39, 3, w: Opere di San Cipriano, red. G. Tosso, Torino
1980, s. 531.

2 Por. J. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijaristwie afrykariskim, Lublin 1983, s. 123.
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oni rowniez tajne stuzby (agentes in rebus), czy wojskowe funkcje admini-
stracyjnie (actuarii). Powyzsze dane znajduja potwierdzenie w spusciZnie
literackiej Sw. Augustyna?.

Panstwo, ktore przez swe instytucje stawalo si¢ coraz bardziej ofi-
cjalnie chrzeScijanskie, posiadato armie, ztozong w coraz wiekszym
stopniu z samych chrzescijan. Jeszcze za zycia Sw. Augustyna miato
miejsce w cesarstwie wschodnim znamienne posunigcie, kiedy w 416 r.
cesarz Teodozjusz II zakazat poganom stuzby w swoim wojsku. W tym
czasie podobnie wykluczyt pogan takze z administracji i sagdownictwa.
W ten sposob odwrdcita si¢ sytuacja z czasow Dioklecjana. Przeniknigcie
chrzescijan do wojska i zupelne jego zdominowanie przez nich stato sie
faktem dokonanym?.

Jaka postawe przyjeto ostatecznie chrzescijanstwo starozytne
wobec stuzby wojskowej?

Stanowisko KoSciota afrykanskiego, znaczone wypowiedziami jego
wazniejszych rzecznikOw, przeszto w kwestii oceny zawodu zotierskiego
znaczng ewolucje. W dziedzinie wylacznie teoretycznej mozna by nawet
mowié o zasadniczej zmianie nastawienia, zaznaczajacej si¢ w miare uptly-
wu lat. OdpowiedzZ na to pytanie uksztaltowala si¢ wyraziScie dopiero za
sprawa Sw. Augustyna, po stosunkowo dtugich doswiadczeniach obecnosci
chrzescijanstwa w realiach Imperium rzymskiego.

Pomijajac juz dhugi faficuch autoréw, ktérzy podejmowali te kwestie,
tytutem zamkniecia problematyki wypada przynajmniej zasygnalizowac
skrotowo wypowiedzi §w. Augustyna, ktory rowniez na tym polu okazat
sie¢ niezawodnym przewodnikiem.

Po zaniechaniu przesladowan i pojednaniu panstwa rzymskiego
z chrzedcijanstwem mozna bylo méwi¢ o pewnego rodzaju wyciszeniu
glosow sprzeciwu wobec stuzby wojskowej, w trakcie ktorej sila rzeczy sto-
sowana jest przemoc i dopuszczalne jest zabicie cztowieka. Nie oznaczato
to automatycznie wygasniecia watpliwosci nurtujacych sumienie. Mozna
to zauwazy¢ w jego bogatej korespondencji z trybunem Marcellinem,
zarliwym chrzeScijaninem, z ktorym zawiazata si¢ ni¢ szczerej przyjazni*.
W kontekscie dramatycznych wydarzen w nastepstwie barbarzynskich

22 Zob. tamze, s. 124.

B Por. L. Winowski, Stosunek chrzescijaistwa pierwszych wiekéw do wojny, Lublin
1974, s. 85n.

% Por. A. Trape, S. Agostino — 'uomo, il pastore, il mistico, Fossano 1976, s. 301n.
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inwazji na Imperium, kiedy w 410 r. Wizygoci zajeli i spustoszyli Rzym,
a nastepnie wielkich migracji ludnoSci w poszukiwaniu bezpieczenstwa,
wyplywaly pytania o forme obrony przed przemoca. USwiadamiano
sobie, ze dla opanowania ludzkiej ztoSci i niesprawiedliwosci rowniez
chrzescijanie zmuszeni sa do prowadzenia wojny. Rzecza pozyteczna
jest bowiem odebranie ludziom zlej woli swobody czynienia zta. Dlatego
zohierz podlegly prawowitej wtadzy nie jest przestepca, gdy w jej imieniu
zabija. Bedzie natomiast przestepca, gdy tej wladzy nie ustucha, albo gdy
przeleje krew z pobudek prywatnych. W sumie Augustyn stwierdza za
Platonem, Ze prowadzenie wojen dla ztych ludzi moze by¢ nawet radoScia,
ale dla dobrych pozostanie zawsze konieczno$cig®.

Augustyn rozumiat, ze dla ocalenia sprawiedliwosci, fadu spotecznego
i pokoju w §wiecie, niezbgdna jest rowniez wojskowa obecnos¢ i aktywnos¢é
chrzescijan. Wydaje sig, ze jednak cien niepokoju u Augustyna pozostat.
W liscie z 418 r. do komesa Bonifacjusza Augustyn zestawia w pewnym
momencie zotnierzy zmagajacych sie z barbarzyncami z mnichami, ktérzy
walczg za pomocg Srodkow duchowych z wrogiem. Na koncu stwierdza, ze
ostatecznie jednak ci drudzy sa przed Bogiem wyzej notowani*. Z zesta-
wienia wynikalo réwniez to, ze proponowane przez Tertuliana zastapienie
stuzby zotnierskiej w wojsku na rzecz konkretnej wspdlnoty panstwowej,
przez wylaczna stuzbe pod sztandarami Chrystusa, jest nierealne. Obydwie
te shuzby musza przeto w zyciu ziemskim istnie¢ obok siebie.

Po owym niepokoju sumienia chrzesScijanskiego, jakie wyartykutowat
Augustyn, pozostal w Afryce §lad m.in. w postaci przyjetego na synodzie
w Telepte (ok. 420 r.) kanonu papieza Syrycjusza z synodu rzymskiego
z 1. 387, wedtug ktorego do szeregdw duchownych nie wolno dopuszczaé
kogos, kto stuzyt w wojsku juz po przyjeciu chrztu. Chodzito o to, by
w KoSciele zachowac przynajmniej grupe takich ludzi, oddanych postudze
pastoralnej, ktorzy pomimo koniecznoSci narzuconej przez realia zycia,
nie maja rak naznaczonych przelewem krwi?’.

3 Zob. Augustyn, De civitate Dei, 4, 15; CChL, 47, s. 111; Sermo 302, 17; Patrologia
Latina, 38, kol. 1392; Epistula 138, 2, 14-15, w: Corpus scriptorum ecclesiasticorum Latinorum
(CSEL), t. 44, s. 140n.

% Por. Epistula 189, 5; CSEL, 57, s. 134n.; L. Winowski, Stosunek chrzescijanstwa
pierwszych wiekow do wojny, dz. cyt., s. 144.

Y Por. J. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijaristwie..., dz. cyt., s. 132.
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