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BIBLIJNE INSPIRACJE
DLA DUCHOWOSCI KATOLICKIE]J

Dla kazdej dyscypliny teologicznej, a by¢ moze dla teologii ducho-
woScl na pierwszym miejscu, podstawowym zrodlem powinna by¢ Biblia.
Tam odkrywamy korzenie duchowosci, jej glebie 1 prawidlowe formy.

1. Odkrywanie Boga osobowego u podstaw duchowosci katolickiej

Gdyby Bog pierwszy nie wyszedt ku cztowiekowi i stopniowo nie
objawial mu Siebie, czlowiek nie miatby szans poznania Boga. Siegajac
do Starego Testamentu, odkrywamy, ze Izrael w historii rozpoznawat
stopniowe objawianie si¢ Boga i realizacje Jego planu wobec ludzkosci.
Bog najpierw objawit swoje imi¢ (por. Wj 31 6). Duchowos¢ Hebrajczykow
byla bardzo mocno zwigzana z Imieniem Jahwe, ktOre jest objawieniem
Jego Osoby, wyrazem Boskiej istoty i oznacza wejScie w nowe, osobiste
zwiazki z Bogiem. Dowiedzie¢ si¢, kim On jest i jaki jest, to dowiedzied
sie, czego Bog od czlowieka pragnie (jak nalezy postepowac). Zamiary
Boze wobec czlowieka sa okryte tajemnica (por. Am 3, 7). Kieruje On
ludzkim zyciem tak, ze cztowiek nie zawsze rozumie droge, po ktorej go
Bog prowadzi (por. Prz 20, 24). Cztowiek sam w sobie nie znajduje dos¢
Swiatla do tego, aby odkry¢ zamiary Boga, dlatego musi zwrdcic sie o po-
moc do Tego, ,,w ktérym sa ukryte wszystkie rzeczy” (por. Pwt 29, 28).
Dopiero wtedy, kiedy On odkryje przed cztowiekiem swe tajemnice,
mozna je zglebi¢ (Dn 2, 17n.). Objawienie nie zostalo od razu podane
w catosci, w gotowej, raz na zawsze ustalonej formie i nie pojawito sie
bez udziatu cztowieka. Ewoluowato w miare, jak zmieniata si¢ sytuacja
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cztowieka — on sam i cate jego otoczenie. Bog nie zaskakiwat ludzi swym
objawianiem sig¢, lecz dostosowywat sie do poziomu mysSlenia i gotowosci
wiary ludzi w danym okresie dziejow.

Objawianie si¢ Boga dokonuje si¢ przy pomocy stéw i czyndw, przeka-
zanych przez Bibli¢ i stanowigcych jeden organiczny ciag wydarzen. Stare
i Nowe Przymierze w takim samym znaczeniu sg Zrédtem objawiania si¢
Boga. Stary Testament przez dtugi czas przekazywal objawianie si¢ Boga
przy pomocy technik, ktorymi postugiwano sie w Srodowiskach wschod-
nich, badajac tajniki bostw, oczyszczajac je z elementdw politeistycznych
i magicznych (por. Kpt 19, 26; Pwt 18, 10n.; 1 Sm 15, 23; 28, 3). Z tymi
sposobami przekazywania objawienia zrywaja prorocy. U nich przezywanie
objawiania si¢ Boga wyraza si¢ przez wizje i1 przez slyszenie stowa Boze-
go (por. Lb 23, 3n.). Tego, co widzieli i slyszeli, nie byli w stanie wyrazi¢
wprost, ale przy pomocy symboli i znakéw (por. Am 7, 1-9; Jr 1, 11n,;
Ez 1). Medrcy natomiast apelowali do rozsadku, inteligencji cztowieka,
do moznosci osadzenia (por. Prz 2, 1-5; 8, 12). Lecz samo objawienie jest
darem Bozym, jest MadroScia transcendentna, z ktorej wyplywa wszelka
madros$¢ (Mdr 2, 6; 8, 15-21; 9, 1-6). Pod koniec Starego Testamentu
proroctwa i madro$¢ tacza si¢, tworzac literature apokaliptyczna, ktora, jak
wynika z samej nazwy, jest objawieniem tajemnic Bozych. Nowy Testament
przekazuje objawianie si¢ Boga przez Jezusa, Apostotdéw i Kosciot.

Z faktu progresywnego charakteru objawienia wynika, ze prawd w nim
zawartych trzeba szukac w catosci. Prawdy te nalezy rozumiec jako Boze
Swiatto, ktére ubogaca zastang rzeczywistoS¢ cztowieka, prostuje jego
wyobrazenia, sposob postepowania, wzbogacajac o nowa mysl i wpltywajac
na poglebianie zycia duchowego. Biblia wlaSciwie objawia tylko jedna
prawde — prawde zbawienia. Pozostata rzeczywisto$¢ autorzy biblijni
traktuja jedynie z punktu widzenia jej zwiazku z prawda o zbawieniu. B6g
objawia swemu ludowi sens wydarzen, ktore dane mu jest przezywac. Te
wydarzenia stanowia widzialny material planu zbawienia'.

2. Oblubiencza postawa Boga wobec cztowieka

W oblubienczej postawie Boga wobec czlowieka Biblia wyraza
Jego mitos¢ do wszystkich stworzen.

1Zob. J. Homerski, Pismo $w. — zbawczy dialog Boga z ludzmi, ,,Ateneum Kaptanskie,
77(1971), s. 27-38; M. Filipiak, Czlowiek wspotczesny a Stary Testament, Lublin 1982;
Objawienie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Ledn-Dufour, Poznan 1990, s. 575-584.
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W Starym Testamencie Bog byt zawsze Oblubiencem ludu Bozego,
Izraela, a porownywanie Bozego planu zbawienia do wesela byto zywe
w Swiecie zydowskim, w czasach za$ Jezusa jeszcze si¢ zintensyfikowato.
Jeremiasz, bedac duchowym spadkobierca Ozeasza, podejmuje réwniez
symbolike malzenstwa. Ozeasz uwypuklit postawe oblubienicy, natomiast
Jeremiasz bardziej akcentuje postawe Oblubienca, ktéry na zdrade
Izraela (por. Jr 2, 20) odpowiada mitoscia: ,,Umilowalem ci¢ wieczna
mitos$cia, przeto tak dlugo obdarzytem ci¢ taska” (Jr 31, 3). Ezechiel
przedstawia Izraela jako porzucone dziecko, ktore Oblubieniec znalazt,
wychowat je i kiedy dorosto, poslubit je. Woéwczas ono, juz jako osoba
dorosta, zerwato przymierze z Oblubiencem, ktory jednak na nowo je
odbudowat (por. Ez 16, 1-43). Mito$¢ Oblubiefica do swej ukochanej
najsilniej jest zaakcentowana u Izajasza: ,,Nie wstydzZ sie, bo juz nie
doznasz pohanbienia” (Iz 54, 4). Cho¢ wielu biblistow uznaje Piesn
nad PieSniami za przypowiesc, to jednak mowi ona o mitoSci silnej jak
Smier¢, ktdrej ptomien niegasnacy jest obrazem mitoSci Boga do Jego
ludu (por. Pnp 8, 6n.).

Ewangelie uwazaja Jezusa za Oblubienca nowej wspolnoty Bozej:
uczniowie Jezusa nie poszcza, poniewaz wsrod nich jest On (Oblubie-
niec). Mito§¢ Boga do Jego oblubienicy w zyciu Jezusa objawita si¢
w ,szalefistwie krzyza” (por. Ef 5, 25). ZaSlubiny tutaj zostaly przypie-
czetowane Jego krwia, ktéra symbolizuje najwyzszy wyraz mitoSci (por.
1 Kor 11, 25). Krew Jezusa jest najbardziej czytelnym znakiem, ktory
przemawia do oblubienicy. Jest to mozliwe, poniewaz w Chrystusie Bog
przyjat cielesng egzystencje ludzka. Jesli prorocy Izraela zatrzymali si¢
niejako przed komnata nowozencdow, to nowy lud Bozy moze wejs¢ do
wewnatrz i stac sie¢ z Nim jednym duchem. W przypowiesci o pannach
roztropnych i nierozsadnych dana jest odpowiedz, kto moze wejs¢ do
komnaty Oblubiefica (por. Mt 25, 1-13).

Chrystus i Koscidt, ktérzy tak samo jak mezczyzna i kobieta sa jed-
nym cialem, w swoim duchowo-cielesnym zjednoczeniu nie sa jednak
zmieszani. Chrystus jest Gtowa oblubienicy, ktora w Nim ma szukac
wzoréw dla swego oblicza. Caly proces zaSlubin zostanie dopetniony
przez niebieskiego Oblubiefica z odpowiednia dla Niego oblubienica
(por. Ap 22, 17)2.

2 Zob. Oblubieniec, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa
1994, s.857; J. Frankowski, Oblubieniec i oblubienica, w: Agnus et sponsa, Krakow 1993.
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3. Dorastanie ludu Bozego do oblubienczej postawy wobec Boga

Biblia postugujac sie symbolikg matzefistwa, przy pomocy terminu
,oblubienica” chce wyrazi¢ duchowa postawe [zraela wobec mitosci Boga
1 duchowa postawe Kosciota wobec mitosci Chrystusa.

Stary Testament oblubienice okresla jako mlodg kobiete przywia-
zang do oblubiefica i kochajaca go czysta mitoscig. Prorocy: Jeremiasz,
Ezechiel, a szczegblnie Ozeasz, relacje mitosci matzenskiej przenosza na
relacje mitosci Izraela do Boga. Ozeasz w dramatycznych doswiadczeniach
malzenskich z niewierna Gomer, odkrywa tajemnice stosunkéw pomiedzy
miloscia Boga, ktory zobowiazuje sie do mitoSci, a zdrada przymierza
przez Izraela (por. Oz 1-3). Prorok potrafi oceni¢ warto$¢ mitosci, ale
zauwaza tez ryzyko, jakie niesie mitoS¢ ze strony cztowieka. Mitos¢ Boza
jest dojrzata i wyrozumiata, a zarazem bardzo zyciowa. Mito$¢ Oblubienca
1 oblubienicy jest w sposdb naturalny symbolem zjednoczenia z Bogiem,
a jezyk mitoSci jest jeden, czy to chodzi o mitos¢ miedzy ludzmi, czy o mitos¢
miedzy cztowiekiem a Bogiem. Karzac w swym zagniewaniu matzefiskim
niewierng zon¢, Bog chce ja sprowadzi¢ z btednej drogi i uczyni¢ znéw
godna swej miloSci. Izrael zostanie poddany prébie pustyni, nastapia nowe
zareczyny i przygotowanie do powtdrzenia godow matzefiskich, ktére od-
beda si¢ w sprawiedliwosci i czutej mitoSci (por. Oz 2, 16-20). Poczatkowo
przymierze uwazano za uklad spoteczny, ktorego zerwanie Sciagato gniew
Bozy. Teraz gniew ukazuje si¢ jako skutek zazdroSci, a istota przymierza
koncentruje si¢ na relacjach malzefiskich. Wzajemne oddanie oblubieficze
bedzie przechodzi¢ swoiste koleje losu, symbolizujac w ten sposob historie
Izraela (grzech, kare, skruche, przebaczenie) — (por. Sdz 2, 11-19).

Nowy Testament termin ,,Oblubieniec” odnosi do Chrystusa (por.
J 3, 29), a ludzkos¢ symbolizuja dwie niewiasty: ,,Nierzadnica” — typ bat-
wochwalczego Babilonu (por. Ap 17, 1) i Oblubienica Baranka, ktora
otrzymata swieto$¢ od Oblubiefica i w niej zyje (por. Ap 20, 9; 21, 2).
Oblubienica w sensie Kosciota jest matka dzieci Bozych, przez ktora
iw ktorej kazdy z nich si¢ narodzit. Podobnie jak ona, jej dzieci tez zostaly
uswiecone przez Oblubiefica, z ktdrym s3 zjednoczenie na zawsze (por.
Tt 3, 5n.; Ap 14, 4). W zaSlubinach Oblubiefica z oblubienica mozna
wyodrebnic kilka etapow: majac na uwadze to, ze Koscidt jest matka,
ktora gromadzi swe dzieci.

1) Pierwszy etap zaslubin dokonat si¢ w momencie §mierci Chrystusa.
Wyplywajaca woda i krew z Jego boku uswieca Koscidt oraz symbolizuje
sakramenty KoSciota (por. J 19,34; 1] 5, 6).
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2) W doswiadczeniu KoSciota te zaslubiny ciagle si¢ aktualizuja.
Chrystus zaprasza na nie ludzi. Zaproszenie moze by¢ wystosowane
w kazdej chwili, trzeba wiec czuwac i jesli sie chce wzia€ udziat w zaslubi-
nach, trzeba przyodziac si¢ w szate godowa (por. Mt 22, 1-10; 25, 1-13).

3) Gdy historia bedzie dobiega¢ konca, zostanie ukoficzona szata
godowa oblubienicy, utkana z uczynkéw mitosci. Nierzadnica bedzie
osadzona (por. Ap 19,2), a oblubienica ze swoimi dzie¢mi zjednoczy si¢
z mitoScig Oblubienca i w tej mitosci bedzie realizowane zycie na wzor
wspolnoty malzenskiej (por. Ap 22, 17)°.

4. Obietnice wynikajace z wypelnienia Bozego zamystu
wobec czlowieka

Czytajac Stary Testament zauwazamy, ze Bog kieruje ku cztowieko-
wi pewne propozycje i z wierng realizacja owych propozycji Bog wiaze
obietnice, ktorych trescig jest blogostawienstwo, szczescie 1 zbawienie.

Stowo ,,obiecac” jest kluczowym stowem w jezyku mitoSci. Obiecujacy
(oznajmiajacy) mito$¢ o§wiadcza, ze chce tworzyC z druga osoba naj-
glebsza wspdlnote zycia, biorac jednoczesnie wspotodpowiedzialnos¢ za
przysztosc tej osoby. Samo stowo ,,obietnica” nie zostato uzyte w Starym
Testamencie, ale juz od Abrahama Bog uroczyScie przyrzeka opieke nad
nim 1 jego potomstwem. Obietnica jest czyms wiecej niz stowem, bo Bog
wyposaza to stowo w moc i skutecznosc; dzieki temu obietnica staje si¢ sita
kierujaca losami jednostek, narodu wybranego, a w Nowym Testamencie
calego ludu Bozego (por. Rdz 15, 17; 2 Sm 3, 13; Rz 4, 13; Hbr 6, 13).
Przedmiotem obietnicy s3: ziemia, potomstwo, wyjscie z niewoli, przy-
mierze, Syn Bozy, dobra Nowina, btogostawiefistwa, zmartwychwstanie,
nadzieja zbawienia, taska, objawienie, Duch Swiety, odpoczynek zycia,
krélestwo Boze, paruzja (por. Rdz 12, 1; 17, 8: Mdr 12, 21; 3, 8; L.k 24, 49;
Dz1,4;13,32; Rz 1, 2;9,9; 15, 8; Ga 3, 16-18; Hbr 4, 1; 2 P 3, 4). Ju-
daizm podkreslat, ze przez wypetnianie przykazan trzeba sobie zastuzy¢
na spetnienie si¢ obietnicy (por. Ezd 7, 1-49).

Chrzescijanstwo podkresla w obietnicy Bozg inicjatywe, dar obiecany
tym, ktOrzy uwierza w Boga.

Nowy Testament rozwija starotestamentowa koncepcje obietnicy
w trzech grupach: w tradycji Lukasza, w listach Sw. Pawla i w LiScie do

3 Zob. Oblubieniec — Oblubienica, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 586-589;
J. Frankowski, Oblubieniec i oblubienica, poz. cyt.
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Hebrajczykow. Wszystkie teksty informuja, Ze autorem obietnicy jest
tylko Bog. Lukasz okresla Go jako ,,Boga chwaly” (Dz 7, 5). Obietnica
pozwala zrozumie¢ Jego plan zbawienia, ktory ukierunkowany jest na
przyszto$¢, az po czasy eschatyczne i realizuje si¢ w sposdb kreatywny
(por. Dz 13, 32). Spetnienie si¢ obietnicy w zyciu Patriarchéw (zwlaszcza
Abrahama) i w Izraelu, jako ludzie Przymierza (por. Dz 13, 32), spetnienie
sie niezwyklej obietnicy danej Dawidowi (chodzi o mesjanskie obietnice
o Potomku Dawida), wzmacnia przekonanie o jej spetnianiu si¢ i kontynu-
acji. W perspektywie obietnicy rozwazana jest historyczno$¢ misji Jezusa
ijej owoce wraz z odpuszczaniem grzechow (por. Dz 2, 17; 13, 22; 26, 6).

Pawet okresla obietnice jako dar faski Boga. Tylko Bog ma taka moc,
by zaktualizowa¢ dane stowo (por. Rz 4, 21). Pawet rozwazajac relacje
miedzy Ewangelia a Prawem wykazuje, Ze obietnice nie zrealizowaly si¢
przez Prawo, lecz przez wiare w Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego.

List do Hebrajczykdw przypomina, ze w czasach Starego Testamentu
nie byto mozliwe pelne zrealizowanie wszystkich obietnic (por. Hbr 6, 14;
11, 10-16), a nowy porzadek nastapit wraz ze Smiercia Jezusa i dokonuje
sie w perspektywie ,,zblizajacego si¢ dnia” (Hbr 10, 25-37).

Przyrzeczenia dane w obietnicy charakteryzuje specyficzne napigcie
miedzy ich zapowiedzig a spetnieniem si¢. Spelnieniu przyobiecanych
dobr zbawczych zdaje sie zagrazaé ustawiczne niebezpieczenistwo ze stro-
ny ludzkiej stabosci. Historia Narodu Wybranego pokazuje, ze Bog zna
ludzkie stabosci, ktore (jakby) sa okazja dla obietnicy. W sytuacji trudnej
milujacy Bog daje cztowiekowi nadzieje zrealizowania celu ostatecznego —
zbawienia. Niewatpliwie realizacja obietnicy jest uwarunkowana postawa
cztowieka. Doswiadczajacych jej skutkéw powinna cechowac: wiernos¢
(por.2Sm 15, 8; Ne 5, 13; Est 4, 17; Rz 4, 13), aktywne uczestnictwo we
wspottworzeniu z Bogiem historii (por. Joz 23, 15; 1 Krl 8, 56; 2 Mch 7, 36;
Rz 15, 8) i otwarto$¢ na obietnice (por. Wj 8, 8; Ps 119, 38; Hbr 10, 36)*.

5. Biblijny baranek wzorem dojrzatej osobowosci
i dojrzalej postawy duchowej

Lektura Biblii, miedzy innymi, prowadzi do wniosku, ze w usposo-
bieniu i zachowaniu baranka mozemy odczyta¢ wzor duchowej postawy

4Zob. H. Hoffman, Promessa, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamen-
to, Bologna 1976, s. 1451-1456; Obietnice, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 570-575;
R.Penna, L’apostolo Paolo, w: Studi di esegesi e teologia, Torino 1991, s. 453-461.
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chrzescijanina. Dla Izraelitéw, zajmujacych si¢ hodowla owiec’, analogia
ta byta bardzo czytelna. Baranek byl sktadany przez Izraelitow wedtug
rytuatu obrzegdowego w ofierze catopalnej lub przebtagalnej. Termin
,baranek” jest czeSciowo symboliczny, bowiem w ofierze wolno byto
sktadac (z wyjatkiem zwierzat nieczystych) wszystkie zwierzeta domowe
i zyjace gromadnie (takze ptaki). Za najcenniejszg ofiar¢ uwazano ba-
ranka (por. 2Sm 12, 1n.), ktéry jako symbol i obraz (por. 1z 53, 7) nabrat
w Nowym Testamencie szczegllnej sily i znaczenia w odniesieniu do
Jezusa, nazwanego Barankiem Bozym i Barankiem paschalnym (por.
J1,29.36n.; Ap S, 6.12).

Biblia chetnie przyrownuje lud izraelski do owieczek lub barankow
albo ogdlnie do trzody (por. Ps 76, 21). Takie cechy baranka jak: bez-
troska rado$¢, nieSwiadomos$¢ niebezpieczenstwa, powoduja tatwosé
pobtadzenia i zagubienia si¢ (por. 1z 53, 6). Pan Bog zawsze troszczy si¢
o sw@j lud i ,,podobnie jak pasterz pasie On swa trzode, gromadzi [j3]
swoim ramieniem, jagni¢ta nosi na swej piersi, owce karmigce prowa-
dzi fagodnie” (Iz 40, 11). Pasterzami ludu, tej Bozej trzody, sa tez ich
zwierzchnicy (por. Lb 27, 17). Prorok Ezechiel méwi o ztych i dobrych
pasterzach (por. Ez 34). Kr6l Dawid jest ukazany w Biblii, jako wzor
dobrego pasterza — wedtug zamystu Bozego (por. Ez 34, 23). Droga na-
turalnej ewolucji myslenia, cechy owiec i barankow przeszly do jezyka
symbolicznego Izraelitow.

Starotestamentowa tradycja biblijna, wykorzystujac wiedze o naturze
zwierzat, pojeciu ,,baranek” nadata gleboki sens zyciowy. Baranka oceniano
jako tego, ktory jest bezbronny, niewinny, milczacy, cichy, pokorny, majacy
predyspozycje do poddania si¢ czyim§ decyzjom, nawet wtedy, kiedy bylyby
one niestuszne. Uwazano go za zwierze o szczegdlnie pozytywnej naturze.
Mysl poboznoSciowo-teologiczna w Izraelu dojrzata do tego, ze kultyczne
ofiary baranka staly sie symbolem doswiadczenr duchowych. Przeslado-
wany prorok Jeremiasz przyrownuje swoja sytuacje do sytuacji baranka,

5 Pismo Swiete notuje, ze Abel byt pasterzem owiec (por. Rdz 4, 2); owce stanowily
bogactwo Abrahama (por. Rdz 12, 16); Mojzesz, gdy past owce swego tescia Jetry, uslyszat
gtos Bozy z krzaka ognistego (por. Wj 3, 1). Dawid past owce u swego ojca, kiedy Samuel,
na polecenie Boga, przyszed! namasci¢ go na kréla (por. 1 Sm 16, 11). Nardd izraelski miat
charakter wybitnie pasterski i owce odgrywaly tu wazna role (por. Pwt 8, 13). Z historii opo-
wiadanej przez Natana Dawidowi wynika, ze nawet najbiedniejsi posiadali jedna lub kilka
owiec (por. 2 Sm 12, 1-4). Owce i baranki byly ,,Swiadectwem” zawieranej umowy: Abraham
zawierajac przymierze z Abimelekiem, kr6lem Gerary, na potwierdzenie umowy ofiarowat
mu siedem jagniat (por. Rdz 21, 28).
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,»ktorego prowadza na zabicie” (Jr 11, 19). Prorok Izajasz wykorzystuje
ten obraz, kiedy ukazuje umierajacego za grzechy ludu Stuge Jahwe, ktory
zachowuje si¢ jak baranek na rzez prowadzony (por. 1z 53, 7). Tekst ten,
podkreslajac pokore, cichos¢ i ulegtos¢ Stugi, zapowiedzial sytuacje zycio-
wa Jezusa. Jan Chrzciciel nazwat Jezusa ,,Barankiem Bozym, ktory gtadzi
grzech §wiata” (J 1, 29; por. Hbr 9, 28); przez Ewangeliste Jana i $w. Pawta
nazwany ,,Barankiem paschalnym” (J 19, 36; 1 Kor 5, 7); przez $w. Piotra
nazwany ,,Barankiem niepokalanym” (1 P 1, 19), a w Apokalipsie nazwany
,Barankiem uwielbionym” (Ap 5, 13).

Baranek zostat wlaczony w zycie religijne Izraelitow, zwlaszcza do
sktadania codziennych ofiar. U podioza sktadania ofiar bylo pragnienie
uwielbienia Boga i uznania Jego wladzy. Dzigkczynienie, prosba i prze-
proszenie za winy odgrywaly tez wazna role. Nowy Testament korzystajac
z mesjanskich tekstow Starego Testamentu nazywa Chrystusa podobnym
do baranka (w niewinnosci, tagodnosci, postuszenstwie), ktory z mitosci
dobrowolnie ofiaruje si¢ za odkupienie Swiata. Krew baranka starotesta-
mentowego nie miata mocy, by uwolni¢ cztowieka od grzechu, ale byta
zapowiedzig tego, czego dokonat Chrystus®.

6. Biblijny prorok jako swiadek duchowych wydarzen

Biblia w proroku widzi cztowieka natchnionego przez Ducha Boze-
go, ktory uzdalnia cztowieka do szczegdlnego mdwienia lub dziatania.
Mozna powiedzied, ze biblijny prorok to swiadek, u ktorego dostrzegamy
tozsamos$¢ miedzy intencjami (ktére rodza si¢ w sercu i dla otoczenia sa
zakryte) a tym, co mowi i jak postepuje.

W Starym Testamencie prorocy wyjasniali wydarzenia minione
i obecne oraz zapowiadali przyszle na podstawie gltebokiego poznania
Boga. Glosili, Zze o wiernoSci przymierzu decyduje postawa duchowa,
a nie czysto zewnetrzne zachowanie Prawa. Terminologia biblijna de-
finiujac proroka opisuje: 1) nature jego misji; 2) jego relacje z Bogiem;
3) kontakty z ludZmi.

1) Prorok jest mediatorem pomigdzy tym, co §wiete, a tym, co ziem-
skie. Do tej misji otrzymuje wewnetrzne o§wiecenie (inspiracje¢), np. po-
przez ekstaze, wizje, sen. Manifestuje otrzymane oredzie w sposob

¢ Zob. W. Eichrodt, Theologie des Alten Testament, t. 1-2, Berlin 1950; G. Bronsi-
rven, Teologia del Nuovo Testamento, Torino 1952; H. Strakowski, Chrystus — Baranek
w Pismie sw., Lublin 1961.
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bezposredni. Oredzie nie musi by¢ natychmiast realizowane. Czasem
jest to oredzie napominajace, perswadujace lub ostrzegajace, a przede
wszystkim podnoszace na duchu.

2) Ze wzgledu na bardzo bliska wieZ z Bogiem przystuguja prorokowi
przymioty przypisywane Bogu: $wieto$¢ (por. 2 Krl 4, 9), moc cudotwoércza
(por. 1 Krl 17, 4; 2 Krl 2, 21-22), moc ducha (por. 2 Krl 2, 9-10). Wy-
mienionymi przymiotami postuguje si¢ 6w maz na wyrazny rozkaz Boga.
Okreslenie ,,maz Bozy” wskazuje na dostojenstwo i godnoS¢ osoby. Mowi
o tym opis namaszczenia Saula na krdéla (por. 1 Sm 9, 6-13).

3) Na podstawie tekstow biblijnych wida¢, ze prorok powinien spet-
nia¢ podstawowe dla niego zadanie, tj. zwracac si¢ z or¢dziem stownym
do poszczegdlnych oséb (por. 1 Sm 2, 27-36) i do catego narodu (por.
1 Krl 13, 1-3). Powinien popiera¢ swoje stowa czynnoSciami symbolicz-
nymi lub cudami (jak np. Eliasz i Elizeusz).

Jeden z najstarszych termindw, ktorymi okreslano proroka, to ,,wi-
dzacy” (hebr. hozeh). Termin ten nawigzuje do pozabiblijnych tradycji
zachodniosemickich, a wywodzi si¢ z jezyka aramejskiego i w zasadzie
oznacza rodzaj objawienia Bozego, w ktorym jest mocno wyakcentowany
glos ponadnaturalny. Akcja tego objawienia przewaznie dokonuje si¢
w glebokim $Snie. Nie jest to objawienie obrazowe, jak np. obietnica dana
Abrahamowi (por. Rdz 15, 1). W Pismie Swietym reprezentatywna po-
stacig ,,widzacego” jest Samuel (por. 1 Sm 9, 9). Dziatalnos¢ ,,widzacych”
koncentruje si¢ na: przekazywaniu objawienia; udzielaniu odpowiedzi
o sprawach ukrytych lub przysztych i obrona zwierzchnosci Jahwe (por.
1Sm 9, 6-9). Bardzo rzadko interwencja w sprawach politycznych.

Terminu ,,prorok” (hebr. ndbi) uzywa Biblia na rozréznienie proroka
autentycznego lub falszywego. W Pismie Swictym tytut ndbi wystepuje
148 razy, z tego 74 razy w znaczeniu pozytywnym, 68 razy w znaczeniu
negatywnym, a w 6 przypadkach trudno ustali¢, jakie to jest znaczenie.
Synonimem proroka w Starym Testamencie jest okreSlenie ,,maz Bozy”,
ktory jest synonimem ,,postanica” lub ,,aniota Bozego”. Wsrdd postaci
Starego Testamentu ,,me¢zem Bozym” nazywano Mojzesza (por. Pwt 33, 1;
Joz 14, 6; Ps 90, 1); Dawida (por. Ne 12, 24; 2 Krn 8, 14), a wéréd proro-
kéw najczesciej Samuela, Eliasza i Elizeusza oraz kilku innych. Geneza
zwrotu ,,maz Bozy” jest zakorzeniona w mowie potocznej i posiada bar-
dzo dtuga tradycje. Maz Bozy jest charyzmatykiem, potrafigcym objawié
sprawy tajemne i przyszle, jest SciSle zwiazany z Bogiem i dziata tylko na
Jego polecenie.

279



Do p6zniejszych tytutéw naleza: wystannik Jahwe i stuga Bozy. ,,Wy-
stannik Jahwe” jest poSrednikiem migdzy Bogiem i ludZmi (Iz 44, 26). Bar-
dzo wyrazng identyfikacje ,,wystannikow Jahwe” zawiera tekst 2 Krn 36,
15-16. Zas§ ,,stuga Bozy” to straznik czuwajacy nad ludem wybranym
i ostrzegajacy go przed niebezpieczenistwami (por. Ez 3, 17; Ha 2, 1).
Taki tytut przypisywany jest Achiaszowi z Szilo (por. 1Krl 14, 18; 15, 29),
Eliaszowi (por. 1Krl 18, 36) i Izajaszowi (por. 1z 20, 3)’.

7. Apostolski wymiar proroctwa

Badacze réznych wierzen religijnych zauwazyli, ze w kazdej religii
wystepuje przekonanie o tym, ze niektore jednostki sag powolywane przez
bostwo do gloszenia jego woli i przepowiadania przysztoSci. Izraelici
réwniez tak rozumieli apostolski wymiar proroctwa i odnosili go do ludzi
powotanych przez Boga.

Wsréd ludéw starozytnego Wschodu (Egipt, Azja Mniejsza, Gre-
cja, Iran, Fenicja) wszedzie mozna bylo spotkaé wrézbitéw, o ktérych
sadzono, ze maja do spelnienia jaka$ misj¢ powierzona przez bostwo
(por. Lb 22, 5; Dn 2, 2; 4, 3n.). Wazniejsze decyzje w narodzie byly po-
przedzone pytaniem ich o zdanie.

Apostolski wymiar proroctwa (w teologii biblijnej okre§lany terminem
»profetyzm”) zajmuje réwniez okres§lone miejsce w narodzie izraelskim.
Biblia nazywa Abrahama prorokiem, poniewaz byt protegowany przez
Boga i znat ,,Swicte tajemnice” (por. Rdz 20, 7). Mojzesz byt zaliczany do
wielkich prorokéw (por. Pwt 34, 10), przez niego Izrael otrzymat obietnice
proroctw (por. Pwt 18, 15-20). Mojzesz byl uwazany za kogoS$ wiecej niz
proroka. Tytut prorokini miata siostra Mojzesza, Maria (por. Wj 15, 20).

Profetyzm jest wielkim zjawiskiem charakteryzujacym epoke kro-
lewska i czas po niewoli. Na ten czas przypada napisanie ksiag biblijnych
zwanych prorockimi (ksi¢gi napisane przez prorokéw wigkszych i mniej-
szych). W epoce pierwszych kroléw (XIw. przed Chr.), wraz z Samuelem
rozpoczat si¢ ztoty okres profetyzmu w Izraelu. W czasach krolewskich
prorocy byli obroncami tradycyjnego jahwizmu, wzywajac lud do nawro-
cenia (por. 1 Sm 7, 8-10; 12, 18-23). Prorocy byli uwazani za znajacych
tajemnice Boze, ktore byly zakryte dla ogétu, dlatego ich zdanie miato
wielka range (por. 1 Sm 22, 5; 23, 2).

" Zob. Prorok, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 783-792; Prorok, w: Praktyczny
stownik biblijny, dz. cyt., s. 1057-1063.
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Dwa wieki pdZniej —w czasach Eliasza i Elizeusza (IX w. przed Chr.)
— pojawily si¢ stowarzyszenia prorockie, ktorych cztonkowie nazywani byli
,»synami prorockimi”. Prowadzili oni Zycie wspdlne, mieli specjalny strdj
i do ich zadan nalezalo odwiedzanie miejsc kultu. Réwnoczes$nie dziatali
»prorocy indywidualni”, najczeSciej na dworze krolewskim. W Izraelu
mozna mowi¢ o dwoch grupach prorokéw: prawdziwych i falszywych.
Prawdziwi przepowiadali prawdy Boze na mocy mandatu udzielonego im
przez Boga, fatszywi za§ mowili w imie Jahwe, nie bedac powotanymi do
tej misji (por. Jr 23, 35n.; 26, 20). Od V w. przed Chr., gdy zinstytucjona-
lizowana zostala religia (Ezdrasz, Nehemiasz), rozpoczyna si¢ stopniowy
zanik dzialalnoSci prorokow, a ich miejsce zajeli medrcey.

W spotecznosci izraelskiej krolowie, kaptani i prorocy tworzyli trzy
najwazniejsze ogniwa tej spotecznosci. W §wiadomosci Izraela prorocy
stuza krolom swa wiedza, jak to czynili Natan, Gad, Elizeusz, a zwlasz-
cza Izajasz. Ich zadaniem bylo rozstrzygnad, czy jakie§ przedsiewzigcie
jest zgodne z wola Boga, czy polityka prowadzona przez danego wtadce
miesci sie w ramach historii zbawienia. Lecz profetyzm nie byt instytucja
taka, jak krélestwo czy kaplanstwo; Izrael mogt sobie wybiera¢ krdla
(por. Pwt 1, 14n.), a proroka nie. Charyzmat prorokowania jest wylacz-
nym darem Boga, przedmiotem obietnicy (por. Pwt 18, 14-19). Stuga
Jahwe, ktérego postaé jeszcze bardziej niz osoba Mojzesza wykracza
poza granice profetyzmu, rowniez ma rysy proroka, ktéry naucza (por.
1z 42, 2n.; 50, 4n.). W kontekscie profetyzmu Izrael zyje w ustawicznym
oczekiwaniu na obiecanego Proroka (por. IMch 4, 16; 14, 41). Nie dziwi
zatem 6w entuzjazm, z jakim Zydzi przyjeli nauczanie Jana Chrzciciela
(por. Mt 3, 1-12). W ramach tradycji prorockiej powazng rolg odgrywa
Pismo Swigte. Prorocy glosili stowo Boze i interpretowali je na mocy
otrzymanego charyzmatu mocy i stowa. Byli mediatorami stowa w historii
(por. 1z 7, 1n.). Oredzie prorockie koncentruje si¢ wokot przymierza,
etyki i eschatologii, majac wcigz na uwadze centralng obietnice mesjafiska
(por.2Sm 7, 12-16; Am 9, 11-16; 1z 9, 1-6; Mi 5, 1-4)8.

kS *k *k

Powyzsze refleksje w sposdb wybidrczy pokazuja, jak wiele moz-
liwoSci w podejSciu do zycia duchowego mozemy odnalez¢ w Biblii.

8 Zob. G. Ravasi, I profeti, Milano 1987; L. Stachowiak, Prorocy — studzy stowa,
Katowice 1980.

281



W ujeciu katolickim zZycie duchowe ma ksztatt osobowy, dlatego artykut
w pierwszym punkcie zwrdcit uwage na odkrywanie w Bogu prawdziwe-
go obrazu zycia duchowego. W drugim punkcie na oblubieficza — peilna
miloSci — postawe Boga wobec cztowieka. W trzecim punkcie, ze katolik
w przyjeciu chrztu, zobowiazuje sie do dorastania w oblubieficzej postawie,
jakiej wzor odnajduje w Bogu. Czwarty uzmystawia nam, ze Bog wobec
kazdego cztowieka ma jaki§ zamyst, z ktérego dobrowolnym przyjeciem
1 wypetnianiem wigzg si¢ konkretne obietnice. Piaty, ze wzorem dojrzale;j
osobowosci (mozemy ja rozpatrywac np. przy pomocy cech osobowych)
i wzorem dojrzalej postawy duchowej (wyrazajacej si¢ we wzglednie
stalym usposobieniu: wobec siebie, drugiego cztowieka, otoczenia oraz
Boga i KoSciota), jest baranek biblijny. Zas dwa ostatnie punkty zwracaja
uwage na to, ze kazdy katolik jest powotany do tego, aby najpierw doro-
sna¢ do postawy Swiadectwa duchowego, a nastepnie podjac apostolski
wymiar Swiadectwa.



