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CHRZEST
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Woda, ktora jest konieczna do zZycia, petni takze wazna role w sym-
bolice, sferze ducha, obrzedach religijnych, liturgii. Jak higiena jest czym§
oczywistym dla zdrowia 1 zycia w spolecznoSci ludzkiej, tak od bardzo
dawna praktykowano kapiel rytualna. Przed béstwem mozna byto stanaé
tylko w czystosci uzyskiwanej dzieki obmyciu woda lub przez zanurzenie.

Motyw czystosci fizycznej, i rytualnej, przewija si¢ takze przez Pismo
Swiete. Z racji, ze terminy: ablucja, obmycie, zanurzenie nalezace do
kategorii semantycznej, ktora wyrasta na szerszym podlozu jezykowym,
jakim jest sacrum, ich obecno$¢ w Biblii jest w pelni zrozumiata'.

W jezyku greckim baptismos — chrzest, obmycie, zanurzenie oddaje biblijny
prawzor treSciowy z jezyka hebrajskiego, i w tym charakterze przeszedt przez tacine
na wszystkie gtéwne jezyki europejskie. Stownictwem, ktérego Grecy uzywali na
okreslenie wszelkich obmy¢: baptizo i jego pochodnych baptisma, baptismos, baptistes
—zanurzenie w wodzie, Kosciot postuguje si¢ na oznaczenie pierwszego sakramentu.
Inne terminy to: nipto — dotyczy obmycia czeSci ciata, np. rak, ndg, twarzy; louo —
obmywac, obmy¢ cate ciato; katharos — czysty, by¢ czystym; akathartos — nieczysty.

KS. STANISEAW JANKOWSKI SDB - emerytowany wyktadowca w Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Odbyt studia biblijne
w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie (licencjat 1977), doktorat z teologii biblijnej
na UKSW w Warszawie (2001). Wyktadal w Wyzszych Seminariach Towarzystwa
Salezjanskiego w Ladzie, Krakowie i Cremisan (Izrael), w latach 1989-2016 w Wyzszym
Seminarium Duchownym we Wioctawku. Niniejszy artykut jest jednym z kilkudziesieciu
publikacji jego pidra z zakresu tematyki biblijne;.

! Tematu czystoSci i nieczystoSci kultycznej nie rozwijamy w tym miejscu, zob. hasta
w stownikach biblijnych, np. L. Szab 6, Czysty, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Du-
four, Poznan 1973, s. 194-198; R.E. Averbeck, Clean and Unclean, w: The New international
dictionary of Old Testament theology & exegesis, gen. ed. W.A. Van Gemeren, vol. 4, Carlisle
1997, 5. 477-486; H.K. Harrington, Clean and Unclean, w: The new interpreter's dictionary
of the Bible, gen. ed. K.D. Sakenfeld, vol. 1, Nashville, TN, 2001, s. 681-689.
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Septuaginta i piszacy po grecku J6zef Flawiusz znaja terminy: baptismos (AJ 18, 117,
zob. Hbr 6, 2; Kol 2, 12), baptistes (AJ 18, 117). W jezyku hebrajskim odpowiedni-
kiem greckich leksemow jest gtéwnie rdzef tbl = zanurzenie (si¢) w wodzie (zob.
2Krl 5, 14). Inne rdzenie oddajace ideg troski o czystos¢: rhs = my¢, kapaé, prac,
brr — oczysci€ (si¢), dwhl — ptukaé, obmy¢, zkh = by¢ czystym, niewinnym, zkk — by¢
jasnym, niewinnym, /bn — sta¢ si¢ bialym, kbs — pra¢, zmywac, czySci¢. Celem czyn-
noSci oddanych tymi terminami jest uzyskanie stanu pozadanej czystoSci: thr — by¢
czystym, hlap I — niewinny, czysty, czego uzyskaniu w sensie potocznym stuzy neter
—tug, mydto; czysty jest poréwnywany do Seleg 11 — $nieg (zob. Ps 51, 9).

Ta przyktadowa kumulacja przytoczonych termindw wokot idei obmy¢
1 czystoSci jako takiej, a takze czestotliwosc ich wystapien, wskazuja na
troske Zydéw o czysto§é, czy to w wymiarze dostownym (higiena), czy
w znaczeniu kultycznym (§wigtoS¢).

Poruszajac ten temat, siegamy chronologicznie w przesztos¢, do
przedswitu religijnosci, rozpatrujac go metafizycznie dotykamy samych
podstaw ludzkiej tozsamosci. Oba porzadki — mozemy przyjac — jako$
si¢ tacza w wydarzeniu chrztu Polski. W polaniu woda chrzcielng glowy
Mieszka I zaistniat porzadek polityczny (racja stanu) i nadprzyrodzony
(ekonomia zbawienia). Glebi i doniostosci tego wydarzenia nie sposob
przeceni¢, widac je lepiej z perspektywy tysigca juz z gora lat. Z czego si¢
wywodzi ta niezwyktos¢ 1 doniostos$¢ chrztu Mieszka I patrzac od strony
Pisma Swictego?

1. Praktyki ablucyjne w starozytnosci

Obmycia dziela si¢ na zwigzane z higieng ciata i na rytualne. Ablucje
rytualne — na nich skupiamy tutaj nasze zainteresowanie — obejmowaly
juz to cate ciato (kapiel przez zanurzenie), juz to jego czes$c: rece, twarz,
nogi. Znane sg w wielu religiach i obrzedach misteryjnych zwiazanych
z zyciem i Smiercia. Jedne wszak maja na celu uzyskanie przez cztowieka
stanu czystoSci rytualnej, inne to ablucje dla oczyszczenia z grzechu. Ich
znaczenie, formy, czas i miejsce byly zalezne od danej tradycji, kultury,
religii.

1.1. Swiat poganski

Czlowiek jako istota rozumna 1 religijna widziat siebie jako punkt
na linii sacrum — profanum, stad Swiadomos¢ niegodnosci i nieczystosci,
a jednoczes$nie wrodzone poczucie potrzeby czystoSci. Przyczyne nie-

czystosci upatrywat od zawsze w demonach 1 tajemniczych sitach zta.
Ale tez od najdawniejszych czaséw utozsamial nieczystoS¢ fizyczna ciata

106



z nieczystoScia ducha. Te pierwsza, a w konsekwencji i t¢ druga, zacia-
gal przede wszystkim przez czyny uwazane za nieczyste, przez kontakt
z rzeczami nieczystymi czy z osobami w takim stanie. Woda petnila role
Srodka oczyszczajacego zaréwno w znaczeniu dostownym jak i duchowym.
Wierzono, ze przywracata cztowieka do wspolnoty z bostwem i z innymi
ludZmi.

Jezeli chodzi o $wiat poganski, w dzisiejszych czasach najpowszechnie;j
obmycia rytualne kojarza si¢ z kapiela w swietej rzece Hinduséw — Ganges.
Roéwniez islam praktykuje obmycia rytualne przepisane przez Koran (wudu
i ghusl). Szczegblne znaczenie przypisywano obmyciom rytualnym czy
zanurzeniom w kultach misteryjnych, w ramach inicjacji. Przez zanurzenie
adept stawat sie¢ nowym cztowiekiem, pozyskiwat wiedze niedostepna
profanom, ale tez nie mdgt sie nia dzielié. Zyt nowym porzadkiem zycia.
Z tej racji religie misteryjne (misteria eleuzyjskie, orfickie, mitraizm, kregi
czci Izydy i Ozyrysa, Adonisa-Tammuza czy Sarapisa) cieszyly si¢ duzym
zainteresowaniem. Od panowania Oktawiana Augusta (30 przed Chr. —
14 po Chr.) w Rzymie pojawito si¢ wzmozone zainteresowanie religiami
Wschodu, o ktérych wiedzg przyniesli niewolnicy i przybysze?.

Patrzac z dystansu, wszystkim tym ruchom religijnym i duchowym
pradom wspdlna byla tesknota za wyzszym porzadkiem zycia, za jaka$
duchowoscia, do ktorej dostep prowadzit — jak wierzono — przez wtajem-
niczenie, dajace poczucie innosci, dowarto$ciowania i wiedzy. Cztowiek
zawsze stwarzal sobie surogat tego, czego najbardziej potrzebowat.

1.2. Stary Testament i judaizm

Obmycia rytualne u Zydéw byly i s3 gtwnym sposobem na uzyskanie
stanu rytualnej czystoSci, ktora uzdalnia do spetnienia aktéw religijnego
kultu, sktadania ofiary, zanoszenia modlitwy, stowem statusu ,,Swietosci”
(zob. Kpt 10, 10). Istnialy dwa rodzaje obmy¢: jedne podejmowano za-
wsze, ilekro¢ zachodzil przypadek zdefiniowany przez prawo jako stan
nieczystosci, i drugie — obmycie jednorazowe o charakterze pokutnym
w celu uzyskania odpuszczenia grzechow. Kazde rytualne zanurzenie
musi poprzedzi¢ skrypulatne umycie si¢, aby zaden brud nie znajdowat
si¢ miedzy cialem a woda oczyszczenia. Wiadomo, ze wiele sytuacji,
zachowan i przedmiotéw czyni Zyda nieczystym, to za§ wymaga catego
systemu odzyskiwania czystoSci, potaczonego czesto z obowiazkiem zto-

2Zob. T. Chudzidto, Ablucja, w: EK, t. 1, kol. 17-18.
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zenia przepisanej ofiary®. Do takich sytuacji nalezal na przyktad: kontakt
z cialem zmarlego (Lb 19, 10-13; Kpt 11), wycieki na skérze (Kpt 15, 13),
uptawy (Kpt 15, 16). System oczyszczenia rozbudowala jeszcze tradycja
rabinacka (zob. Mikwaoth 1, 6-8)*.

Obok szczegotowych przepisow dotyczacych obmy¢, zamieszczonych
w Piecioksiegu (zob. np. Kpt 11, 32-40; 15, 5-33), prorocy zwracali uwage
na ich znaczenie etyczne, na ,,ducha” tych praktyk, ktadli nacisk na przy-
wrdcenie czystosci serca (zob. 1z 1, 16; Ez 36, 25; Za 13, 1), rozrdzniajac
miedzy brudem w znaczeniu dostownym i moralnym. Prorok Jeremiasz
twierdzil, ze nie zmyje si¢ grzechu mydtem (Jr 2, 22; zob. Mal 3, 2).
A Chrystus, czyz nie pietnowat formalizmu obmy¢ ,,bez ducha” (zob.
Mt 23, 25; Mk 7, 2-8)? W Izraelu byla zywa swiadomos$c, ze czysto$¢
rytualna nie wyczerpuje wymogu czystosci serca, ze plame grzechu moze
usunac tylko Bog (zob. Mk 2, 7; £k 5, 21).

Jedne praktyki przewidywaly catkowite zanurzenie, inne obmycie rak,
nog, twarzy, jeszcze inne tylko pokropienie. Obmycie rak (hebr. netilat
jadajim) obowiazuje po przebudzeniu, toalecie, kapieli, obcieciu paznokci
1 wlosow, po dotknieciu niekoszernego zwierzecia, butdw i zwyczajowo
zakrytych czeSci ciata, przed modlitwa, przed jedzeniem, po opuszczeniu
cmentarza i po powrocie z miasta. Kazdej ablucji towarzyszy odpowiednia
modlitwa (btogostawienistwo). Dodatkowym obowigzkom ablucyjnym
poddane sa kobiety w okresie menstruacji (niddah) (Kpt 15, 15-33) i po
urodzeniu dziecka’. Jeszcze inne obmycia byly przewidziane dla kaptanéw
i lewitow (zob. Wj 30, 17-21).

W pierwszych wiekach ery chrzesScijanskiej w Srodowisku Zzydowskim
byto rozpowszechnione obmycie prozelitow, interpretowane powszechnie
jako pewna analogia do chrztu u chrzeScijan. Bylo to specjalne obmycie
rytualne, ktéremu byli poddawani (gijur) poganie majacy opini¢ ,,praw-
dziwych prozelitow” (ger cedeq) na znak nawrdcenia. Stanowito cze$¢ aktu
nawrdcenia dla poganina pragnacego wlaczyc sie w zycie zydowskie. Na
jego mocy konwertyta wchodzit do wspdlnoty Zydéw. Nalezy podkresli,

3 Zagadnieniu czystoSci rytualnej po§wigcony jest w Misznie szdsty Seder (,,Porzadek”™)
zwany Tohoroth.

* Traktat Miszny dotyczacy mykwy zawiera szczegbtowe przepisy dotyczace tazni ry-
tualnej, jej wielkoSci i rodzaju wody, zob. H. Danby, The Mishnah, Peabody 2011, s. 733.

3 Przepisy Miszny, Talmudow i Tosefty sa w tym wzgledzie bardzo obszerne i szcze-
gotowe, odpowiednie przepisy zawiera traktat Miszny Niddah, zob. Danby, The Mishnah,
s. 745-757.
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ze na pelne nawrdcenie na judaizm sktadaly sie trzy elementy: pouczenie
(katecheza), obmycie (fevilah) i obrzezanie (milah)°. Konwertyta sktadat
nadto ofiar¢ na $wiatyni¢ (gorban). Kiedy ten zwyczaj zostat wprowa-
dzony? E. Schiirer uwaza, Ze nastapito to jeszcze w I w. po Chr. Milcza
o nim zyjacy w I. w. po Chr. Filon i Jozef Flawiusz, méwi o nim dopiero
Miszna (poczatek III w. po Chr.)’.

O obmyciach w Qumran ze ,zwierzen” Jozefa Flawiusza (zob.
Autobiografia, 11) wiemy, zZe mial on sam przez pewien czas przebywaé
u niejakiego Bannusa, o ktérym nic nie wiadomo poza tym, ze jako
asceta zyt na pustyni, w odzieniu ,,jakiego dostarczaty drzewa, zywiac
si¢ tym, co samorzutnie dawata natura, i obmywajac si¢ wielokrotnie
dla czystosci zimna woda w ciaggu dnia i nocy”. Podobiefistwo do Jana
Chrzciciela jakies jest, ale nie daje podstaw do bardziej szczegétowych
wnioskéw. Za to odkrycia w Qumran potwierdzily informacje Jozefa
Flawiusza o obmyciach rytualnych praktykowanych we wspdlnocie nad
Morzem Martwym (zob. BJ 2, 129. 138; AJ 18, 116-119; Autobiografia,
11). Wedtug J6zefa aspirant do zycia we wspdlnocie essenskiej po rocz-
nej probie, jezeli zostal uznany za godnego by¢ cztonkiem wspdlnoty,
dostgpowal obmycia ,,czystsza woda” i za dwa kolejne lata byt wtaczany
w petni do zycia wspolnotowego (BJ 2, 138). Wykopaliska archeologicz-
ne odstonily ztozony system zaopatrzenia w wode oraz liczne cysterny
stuzace nie tylko dla celéw konsumpcyjnych, ale i dla obmy¢ rytualnych
(mykwy). O obmyciach zrédla qumranskie wspominaja na wielu miej-
scach: Dokument Damascenski (CD X.10-13; X.23 — X1.2.21-22), Zwdj
Swiatynny (11Q19 XIV.7-10), Reguta Zgromadzenia (1QS I1.25 — I11.6-9;
V.7-15), gdzie si¢ méwi o poczatkowych zanurzeniach, zmieniajacych
si¢ w pdzZniejszych stadiach formacji®. Stan nieczystosci wykluczat ze
spotecznosci, a konkretnie z moznosci spozywania positku wspdlnoty
(4Q514 1.1.5-7.8-10). Dopiero po dokonanej ablucji ktos taki mogt
wroci¢ do wspdlnoty.

® Na czym taki kurs polegat doktadnie nie wiemy, mozemy wszak pewne wnioski wycia-
gnac na podstawie aluzji w pismach wczesnochrzescijanskich. Zob. E. Schiier, The History
of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 B.C. — A.D. 135), vol. 3, part 1, Edinburgh
1986, s. 172, nota 83.

7 Obowiazek ofiary (gorban) istniat do zburzenia Swiatyni. Konwertyta mogt tez przyjac
nowe imi¢. Schiier, The History of the Jewish People, s. 172-174.

8 Wiecej zob. H. Lichtenberger, Baths and Baptism, w: Encyclopedia of the Dead Sea
Scrolls, ed. L.H. Schiffman, J.C. VanderKam, t. 1, Oxford 2000, s. 85-89.
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Istota dziatajacych na zasadzie ex opere operato codziennych obmy¢
w judaizmie, byla woda biezaca uzyta do obrzedu oczyszczenia, ,,sama”
powodowata pozadany skutek, to jest uzdalniata do podjecia na nowo
czynnoSci Swietych, takich jak czytanie Pisma i modlitwa, wlaczata do
wspolnoty, pozwalala na spozywanie wspdlnych positkow.

2. Chrzest Janowy

Nasza wiedza o Janie Chrzcicielu pochodzi z dwoch zrodet: od Jozefa
Flawiusza i z Nowego Testamentu. Wedtug J6zefa Jan Chrzciciel ,,zache-
cal Judejczykow, by ksztalcili w sobie cnote i by do chrztu przystgpowali
zachowujac sprawiedliwoS¢ w stosunkach wzajemnych i gorliwie czczac
Boga. Mily Bogu bedzie taki chrzest, glosil, jesli potraktuja go nie jako
przeblaganie za jakie§ wystepki, ale jako oczyszczenie ciala, dusze juz
przedtem doglebnie oczysSciwszy sprawiedliwoscia” (AJ 18, 117)°. Jan
Chrzciciel wyrasta na protagoniste Nowego Testamentu, zanim swoja
dziatalno$¢ rozpoczat Nauczyciel z Nazaretu, Jezus Chrystus. Instrumen-
tarium, jakie miat do dyspozycji, to stowo i woda.

2.1. Katecheza Janowa

Dziatalno$¢ Jana miata konkretny i SciSle okreslony cel — przygotowa-
nie Izraela na przyjScie Mesjasza. Reminiscencje o misji Jana przekazaly
Ewangelie (zob. Mt 3, 1-17; Mk 1, 2-11; £k 3, 1-22; J 1, 15.19-34). Wia-
domo, ze oczekiwanie na Mesjasza, charyzmatycznego potomka Dawida,
za czas6éw Jana (lata 30. I w. po Chr.) bylo bardzo zywe, wprost wyrdzniato
sie duzym napigciem. Jan swoje postannictwo zwigzat z gtoszeniem po-
trzeby chrztu jako znaku nawrdcenia. Na dziatalno$¢ Jana sktadaly si¢ dwa
elementy: nawolywanie do nawrdcenia / pokuty (Mk 1, 4; £k 3, 3) oraz
udzielanie chrztu w Jordanie (Mt 3, 6; Mk 1, 5)". Panuje do$¢ powszechne
przekonanie, ze tylko sam Jan udzielal takiego chrztu. DzialalnoS¢ Jana
przerwata jego meczenska Smier¢ (zob. Mt 14, 3-12; Mk 6, 17-29), ale
ruch duchowy, jaki wywotat, przetrwat dluzej, bowiem jakie§ dwadzieScia
lat p6Zzniej Pawet spotkat w Efezie jego uczniéw (Dz 19, 1-3). Dlaczego
Jan wybral chrzest jako znak nawrdcenia? Wszystko wskazuje, ze wziat

° Do autentycznoSci tekstu Jozefa o Janie Chrzcicielu przychyla si¢ E. Dabrowski,
Dziatalnos¢ Jana Chrzciciela, w: J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan 1962,
s. 891-895.

10'Wedtug IV Ewangelii Jan chrzcit réwniez w Enon w poblizu Salim, czyli w granicach
Samarii (J 3, 23).
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pod uwage tradycje upatrujaca w obmyciu znak oczyszczenia z grzechu.
Zatrzymajmy sie nad treSciag Janowego oredzia.

R6zni si¢ ono zasadniczo od innych ruchéw praktykujacych rytualne
ablucje. Chrzest w Janowym rozumieniu byl bardziej moralny niz rytualny,
bardziej duchowy niz formalny. Janowi chodzito o to, aby poprzez przyjecie
obmycia woda pokutujacy doswiadczyt skutkéw pokuty, czyli nawrdcenia
(Ek 3, 8). Pokuta w jego oczach to decyzja zmieniajgca radykalnie zycie,
trwate zwrocenie do Boga 1 postepowanie odtad wedlug modelu, ktory
On ukazal w Objawieniu (Lk 3, 10-14), i w my§l powiedzenia proroka
Joela: ,,Rozdzierajcie jednak serca wasze, a nie szaty!” (J1 2, 13). Tak
radykalne stanowisko Jana bylo motywowane perspektywa nadchodza-
cego dnia Sadu i bliskim juz pojawieniem si¢ Mesjasza. Prawda jest, ze
Jan zwracal si¢ w pierwszej kolejnosci do faryzeuszéw i saduceuszow,
ale jego apel miat charakter uniwersalny. Z racji doniostoSci majacych
nastgpi¢ niebawem wydarzen jego stowa nie traca oglada parlamentarna.
Jan chce wstrzasng¢ sumieniami: ,,Plemie zmijowe, kto wam pokazat,
jak uciec przed nadchodzacym gniewem? Wydajcie wiec godny owoc
nawrdcenia, a nie myslcie, ze mozecie sobie mowic: «Abrahama mamy
za ojca», bo powiadam wam, Ze z tych kamieni moze Bog wzbudzi¢ dzieci
Abrahamowi. Juz siekiera do korzenia drzew jest przytozona. Kazde
wiec drzewo, ktdre nie wydaje dobrego owocu, bedzie wyciete i w ogien
wrzucone” (Mt 3, 7-10).

Radykalne wypowiedzi Jana jako proroka nie mogty nie budzic¢
Zywego zainteresowania, ale i niepokoju. Nie ma powodoéw, aby odmo-
wic¢ stusznos$ci Lukaszowej uwadze, ze szerokie spektrum spoteczne:
thumy, celnicy, zotnierze, zwracalo si¢ do niego, pytajac, co maja czynié
(Lk 3, 10-14). Przywotany tekst Mt 3, 7-11 pozwala przypuszczac, ze
Jan napotkal na negatywna reakcje faryzeuszy i saduceuszy — dwdch
najbardziej znanych i wptywowych sekt judaistycznych tego okresu. Ich
konformizm i zawezone widzenie taka reakcje by uzasadnialy. Istot-
ne jest to, ze chrzest Jana spelniat swoja role na réznych poziomach,
przede wszystkim przez wezwanie do nawrdcenia (gr. metanoia, hebr.
tszuwah), zapewniat naprawe relacji z Bogiem (zob. Mk 1, 4; ¥k 3, 3;
Mt 3, 8; £k 3, 8; Mt 3, 2; zob. Jozef Flawiusz AJ 18, 117) i odpuszczenie
grzechow (Mk 1, 4; £k 3, 3). Z perspektywy czasu, to znaczy kiedy powsta-
waly teksty ewangeliczne o Janie, juz bylo wiadomo, ze byl rzecznikiem
eschatologicznego sadu i odrodzenia Izraela. W tym sensie byla to zatem
rola kluczowa. Nie uchodzi tez uwagi, ze przy okazji Jan ,,umniejsza”
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swoja role w stosunku do oczekiwanego Mesjasza: ,,Ja was chrzcze woda,
On bedzie chrzcit Duchem Swictym i ogniem” (Mt 3, 11; Lk 3, 16; zob.
Mk 1, 8; J 1, 26-27). W konstelacji ztozonej dwczesnej sytuacji polityczne;j
i spotecznej niepozbawione podstaw jest pytanie, czy chrzest Jana nie
byl tez protestem przeciw warunkom panujacym wtedy w Jerozolimie
1w Swiatyni, co potwierdzaja tradycje: nowotestamentowa zamieszczajac
epizod o oczyszczeniu Swiatyni przez Jezusa (Mt 21, 12-13; Mk 11, 1.
15-17; Lk 19, 45-46; J 2, 14-16; zob. Dz 7), apokryficzna (Syb. Or. 4, 8.
27-30. 162-170), jak i rabinacka'.

2.2. Woda

Ewangelie podkreslaja, ze Jan chrzcit woda (Mt 3,11; Mk 1, 8; £k 3, 16;
J1,26.31.33; Dz 1, 5; 11, 16). Jest to wazny szczegdt dotyczacy znaczenia
1roli, jaka petni woda.

Stary Testament zastrzega dla wody centralne miejsce. Opisujac dzieto stwo-
rzenia zaznacza, ze Duch Bozy unosit si¢ nad wodami pokrywajacymi tarcze ziemi,
potem rozdzielonymi na goérne i dolne. Z Edenu wyplywaly cztery rzeki, nawad-
niajac cztery strony §wiata (zob. Rdz 1; 2). Woda byta tez narzedziem zniszczenia
podczas potopu (zob. Rdz 6-8)'2. Zdaniem egzegetdw biblijne przedstawienie wody
bylo echem polemiki z mitologia mezopotamska, wedlug ktérej Marduk — naczel-
ne bostwo babilonskiego panteonu — zabil Tiamat, inne mityczne béstwo — obraz
zywiolu morskiego — i z jednej jego polowy stworzyt niebo, a z drugiej potowy
ziemi¢. Nam blizszy — bo realny — moze by¢ inny obraz: genezyjski opis §wiata to
jak gdyby struktura kosmosu przeniesiona na etap prenatalny, gdzie powstajacy
organizm otaczaja wody ptodowe. Réwniez narodziny Izraela jako narodu nasta-
pily ..z wody”. Konsekwentnie przejicie przez Morze Czerwone, ukazane jest jako
nowy cud stworzenia! Tak widzial swoje poczatki Izrael, i tak jego wyjScie traktuje
tradycja KoSciota, skondensowana jak w soczewce w liturgii Wielkiej Soboty. Na
pustyni woda wyptywajaca ze skaly zapewniata Izraelowi i jego trzodom przezycie,
jak i manna pokarm (Wj 17, 1-7; Lb 20, 1-11; Wj 16). Prorok Ezechiel ukazuje
wode wyplywajaca spod oftarza odnowionej §wiatyni jako zyciodajny i uzdrawiajacy
strumien, ktory staje si¢ potezna rzeka (zob. Ez 47, 1-12). Biblijne znaczenie wody
dopetnia Jezus w IV Ewangelii, poréwnujac Ducha — Zrédlo zycia (J 6, 63; zob.

11].J. Collins, Sybilline Oracles,w: The Old Testament Pseudoepigrapha, wyd. J.H. Char-
lesworth, vol. 1, London, 1983, s. 384, 388. Takze w tradycji rabinackiej krazyly zapowiedzi
o zburzeniu $wiatyni, przypisywane Johananowi bez Zakkai, zob. TJ, Yoma, 6:3, 43c; TB,
Yoma 39b; BJ 6, 293.

2 Do genezyjskiego obrazu wody nawiazuje Henoch stowianski 28-30 — zob. II Ksiega
Henocha tzw. Henoch stowiariski, w: Apokryfy Starego Testamentu, oprac. R. Rubinkiewicz,
Warszawa 2000, s. 204. Nie bedzie zbedne zaznaczy¢, ze woda stodka peini w Biblii role
zyciodajna, podczas gdy morska niszczycielska!
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Rz 8§,2.6.10n; Ga 6, 8) — do wody ,,zywej”: kto uwierzy, ,,Rzeki wody zywej poptyna
z jego wnetrza” (J 7, 29; zob. 1z 44, 1-5). Ale tez — co nie jest bez sakramentalnej
wymowy —w Kanie woda zamieniona w wino (J 2, 1-11) jest zapowiedzia zapoSred-
niczenia natury przez taske®.

W literaturze miedzytestamentowej motyw wody w zwiazku z pokuta wyste-
puje w Zyciu Adama i Ewy (6-11), Ewa ma przez 37 dni pozostawaé zanurzona po
szyje w wodzie Tygrysu, a Adam w Jordanie przez 40 dni w oczekiwaniu na Boze
przebaczenie. Lecz szatan osiemnastego dnia, czyli w potowie czasu pokuty, jeszcze
raz zwiodl Ewe, wmawiajac jej, ze moze juz wyj$¢ z wody i przerwac post, bo Bog
im przebaczyt. Gdy Adam zobaczyt Ewe i sztana obok, uSwiadomit jej, ze ponownie
zostata oktamana. Wtedy Ewa zaczela gorzko ptakad, za§ Adam poczynit szatanowi
gorzkie wyrzuty, ze si¢ na nich zawzial, ten z kolei wyznat, ze to z ich powodu zo-
stat pozbawiony Nieba'*. W innym apokryfie, Apokalipsie Adama, zwrot brzmiacy
jak refren: ,,I tak doszedl do wody” moze oznacza¢ aluzje do chrztu (ApAd 78, 5
i dalej)®. Do chrztu nawiazuje prawdopodobnie takze Czwarta Ksiega Barucha
(4Bar 6, 25), méwiac o probie wody Jordanu'S. Z kolei Apokalipsa Sedraka mowi
o zbawieniu takze takich, ktorzy chrztu nie znaja i grzesza, ale Bog czeka cierpliwie,
aby ich zbawi¢ nawet bez chrztu (ApSedr 14)". Pisma apokryficzne potwierdzaja
przekonanie Zydéw z ostatniego okresu Drugiej Swiatyni (zob. tez Sybil 4, 165-167,
ApokMojz 29, 11-13), ze obmycie w wodzie biezacej traktowane jako akt pokutny,
przynosito oczyszczenie z grzechow!s.

Poruszajac temat wody, nie mozna nie wspomnie¢ o samym Jordanie. Ot6z
rzeka ta na tle historii Izraela zdazajacego do Ziemi Obiecanej ma znaczenie ze
wszech miar donioste. Po pierwsze, Jordan stanowil granice migdzy wyzwoleniem
z Egiptu a objeciem w posiadanie Ziemi Obiecnej. Po wtdre, opis przejsScia przez
Jordan zamieszczony w Ksiedze Jozuego jest rowniez tre§ciowo bardzo nosny: to
bylo przejscie procesyjne, wiecej — defilada przed Arka Przymierza wyzwolonych
w szyku zbrojnym (zob. Joz 3-5). Oto koficzyl si¢ czas obietnicy, rozpoczynat si¢
etap posiadania Kanaanu jako Ziemi Obietnicy. W dalszych dziejach Izraela funkcje
granicy spetnit Jordan w historii tredowatego Naamana. Siedmiokrotne zanurzenie
w nurtach rzeki przywrdcito mu zdrowie, ale i zrodzito w nim wiar¢ w Boga Izraela
(zob. 2Krl 5, 1-18). Wyszedt z wody oczyszczony, ale i przemieniony. Powiazanie

13 Brzmi paradoksalnie, ze ten sam Duch, przedstawiony tu jako woda zycia i Zrédto
wody zywej, na innych miejscach jest przedstawiany jako... ogien! O ,,wodzie zywe;j”, albo
~wodzie zycia” zob. 1Hen 17, 4, w: Apokryfy Starego Testamentu, Warszawa 2000, s. 150.

“M.D. Johnson, Life of Adam and Eve, w: The Old Testament Pseudoepigrapha,vol. 2,
London, 1985, s. 260, 262.

5 Apokalipsa Adama, w: Apokryfy Starego Testamentu, t. 2, Krakow — Mogilany 2010, s. 224.

16S.E. Robinson, 4 Baruch,w: The Old Testament Pseudoepigrapha, vol. 2, s. 422.

7 Apocalypse of Sedrach, w: The Old Testament Pseudoepigrapha, vol. 1, s. 613.

18 Znamienne, Zze nie ma mowy o obrzezaniu, to by oznaczato wedtug E. Schiirera, ze
w przypadkach, kiedy petne wiaczenie do wspdlnoty zydowskiej nie miato miejsca (ob-
rzezanie), to wymagano od prozelitow przynajmniej ,,chrztu” — Schiier, The History of the
Jewish People, s. 174. O Sybil 4, 165-167, zob. tamze, s. 642.
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przejscia Izraela przez Jordan i uzdrowienia Naamana z chrztem Jana uktada si¢ w lo-
giczng calo$¢ przygotowujaca petnie czasdw, kiedy chrzest bedzie nie tylko znakiem
oczyszczenia z grzechdw jako owocu nawrdcenia, ale i przej$ciem od obietnicy do nowej
kondycji: ochrzczonego, oczyszczonego, pojednanego z Bogiem. Kategorie przestrzeni
(i Izrael, i Naaman odbyli droge do Jordanu) zastapi w czasach ,,petni” usynowie-
nie (wejscie w posiadanie dziedzictwa Bozego). Do tego celu zmierza cata historia
zbawienia, gdzie Jordan to jakby odpowiednik Rubikonu, decydujacego momentu.

Jan, wystepujac jako prorok, glosit konieczno$¢ nawrocenia, ale
roéwniez uzasadniatl ja eschatologiczna pespektywa nadchodzacego
sadu, Dniem Panskim i odrodzeniem Izraela (Mk 1, 7-8; Mt 3, 11-12;
Lk 3, 16-17). Figura Odnowiciela, zapowiadana przez Jana, miescita
sie w ramach oczekiwan Zydéw okresu Drugiej Swiatyni, jednak byta
dos¢ mglista. Razem z d6wczesnym spoteczefistwem jeszcze nie wiemy,
czy to bedzie Eliasz redivivus, Mesjasz, syn Dawida stricto sensu, czy
Danielowy Syn Cztowieczy. Pierwotne chrzescijanstwo skonkretyzowato
te oczekiwania w Jezusie jako wypetniajacym Janowe zapowiedzi. Jan
zaliczany do prorokow, jak oni samotnie realizowal swoja misje, jakze
inaczej niz Teudas (AJ 20, 97-98) czy bezimienny Egipcjanin (AJ 20,
169-172), ktorzy zgromadzili wokot siebie zastepy uczniow-,,bojow-
karzy” (Dz 5, 36-37). Jan tymczasem przygotowywat caly Izrael na
Dziefi Ostateczny (AJ 18, 118). Owszem, miat grono uczniéw, jedni
przytaczyli si¢ do Jezusa (J 1, 35n), innych p6zniej Pawel spotkal az
w Efezie (Dz 19, 1-8).

2.3. Jan i inne ruchy baptystyczne

Po tym, co mowiliSmy wyzej o Qumran, i nas nawiedza pytanie: czy
Jan byt jakoS$ zwigzany z tamtq wspolnota, jak poczatkowo po odkryciach
nad Morzem Martwym sadzita cze$¢ uczonych zgtebiajacych doktryne
1 zwyczaje qumranczykow. Nie wydaje si¢ to dzisiaj pewne, co wiecej —
taka mozliwo$¢ jest coraz wyrazniej odrzucana®.

Zestawienie Jana Chrzciciela z Qumran wykazuje powazne rozbiez-
nosci stanowisk. To prawda, ze 1 teksty qumranskie, 1 Jan, mowia o po-
kucie (1QS V.1.8.14), potrzebie zalu za grzechy (1QS II1.6-9), o duchu
Swietosci (1QS I11.7; IV.21), oczekiwaniu eschatologicznego oczyszczenia
(1QS 1IV.19-22).

Nalezy jednak przyjrzec si¢ i roznicom w ich stanowiskach. Dotycza
one gléwnie zatozen doktrynalnych: 1) wedtug qumranczykéw pokuta

9 Zob. R.L. Webb, John the Baptist, w: Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, s. 418-421.
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czynita skutecznym zal (odpuszczenie grzechow) i zanurzenie (oczyszcze-
nie), dla Jana chrzest potaczony z pokuta dopetiat oba (odpuszczenie
i oczyszczenie). 2) Do Qumran i Jana zostal odniesiony cytat z 1z 40, 3
(zob. Mt 3, 3; J 1, 231 1QS VIII.12-16; IX.19-20). Zachodzi widoczna
roznica w potraktowaniu tego cytatu: qumranczycy uzasadniali nim swoja
obecnos$é na pustyni, Jan swojg misje, tymczasem Izajaszowy tekst odnosi
sie do calego Izraela, nie za$ do jednostki czy jednej wspdlnoty. Tekst
qumranski (1QIs* = TM) ,,Glos si¢ rozlega / wota: Na pustyni przygotuj-
cie droge JHWH”, w NT (LXX) Jan jest glosem wotajacego na pustyni,
[aby] przygotowac droge Pana (zob. Mt 3, 3; Mk 1, 3; Lk 3, 4; J 1, 23).
Przytoczony w Ewangeliach 1z 40, 3 (oprdcz J 1, 23) jest chrzeScijanska
interpretacja misji Jana, a nie jemu samemu przypisany. I jeszcze jedno —
raczej trudno sobie wyobrazi¢, aby Jan sam siebie tak okreslit, w dodatku
postugujac sie Septuaginta! Chodzi tu raczej o wezesnochrzeScijanskie
dookreslenie Jana i jego postannictwa. 3) Eschatologiczne oczekiwanie
sadu i Sedziego oraz restauracji Izraela jest podobne u Jana (Mt 3, 11-12;
Mk 1, 7-8; £k 3, 15-17; Mt 3, 7-10; £k 3, 7-9) i w Qumran (zob. 1QS
IV.18-25; Reguta Blogostawienstw [1Q28b] V. 20-29; Florilegium [4Q174]
I. 11-13; Peszer Isajaszad [4Q164]; Melchizedek 11Q13 II. 4-20). Wszak
te podobiefnstwa wystepuja nie tylko w Qumran i u Jana, wystepuja
w catlym Srodowisku judaistycznym tego czasu. Jan nie musial zalezeé
od eremu nad Morzem Martwym. 4) Blisko$¢ przestrzenna Qumran
iJordanu (pustynia, zob. Mt 3, 1; Mk 1, 4; L.k 3, 2-3 i chrzest w Jordanie,
wedtug Jozefa Flawiusza, zob. BJ 3, 515, Jordan przeptywal przez Pustynie
Judzka) nie musi oznaczac bliskoSci fizycznej w tym znaczeniu, ze Jan
koniecznie przebywat w qumranskim eremie (Lk 1, 80 przeczy temu, co
o wychowaniu u qumranczykow twierdzi BJ 2, 120); wigcej — Jan uprawiat
surowg asceze, podczas gdy mieszkancy klasztoru nad Morzem Marwtym
dbali o czystos¢ rytualna, a to nie to samo co asceza!

W podsumowaniu R.L. Webb uwaza, ze nie bylo bezposredniego
kontaktu i zaleznoSci Jana i qumranczykéw. Mozliwe, ze wiedziano
o sobie, za§ podobienstwa tatwo wyttumaczy¢ wspolnym podiozem du-
chowym i kulturowym, oraz powszechnym w Izraelu eschatologicznym
oczekiwaniem, nie pomijajac troski o stata zdolno$¢ petnienia stuzby przed
Panem podczas modlitwy i przy wspdlnym positku (czystos¢ rytualna).
Dodajmy jeszcze, ze byla wtedy Zzywa ,,mentalnoS¢ pustyni”, wszczepiana
od pokolen w naréd zydowski, przezywajacy swoja doczesno$¢ w klima-
cie nowego, eschatologicznego wyjscia, co wyjasnia osiedlenie si¢ grupy
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esenczykow na Pustyni Judzkiej i dziatalno§¢ Jana Chrzciciela w bliskim
ich sasiedztwie®.

Ze 7rodet patrystyki zydowskiej i chrzeScijanskiej wiemy o istnieniu
kilku ruchéw i sekt zydowskich i judeochrzescijaniskich, ktore prakty-
kowaly dodatkowe rytualne obmycia. Epifaniusz z Salaminy (315-403)
w swym sztandarowym dziele Panarion* zamies$cit katalog nieortodok-
syjnych odtamoéw religijnych. Wymienia hemerobaptystow, ebionitéw,
elkazaitow, mandejczykéw, gnostycyzujacych. HemerobaptySci (co-
dziennie obmywajacy si¢) to jedna z dwudziestu przedchrzescijanskich
sekt zydowskich. Moéwi o nich: ,niektorzy przyjeli jaka$ cze$¢ nauki
Jezusa i apostotow”. O ich ablucjach mowi, ze polegaly na codziennym
catkowitym zanurzeniu si¢ w wodzie, zima i latem. ,,Sekta zyskala te
wyrdzniajaca ja ceche, ze zawsze kazdego dnia na wiosne i w jesieni,
a takze w zimie i w lecie byly obmycia, od czego sekta wzigta nazwe
hemerobaptySci. Twierdzila, ze nie istnieje zycie dla cztowieka, chyba
ze codziennie bedzie si¢ obmywat w wodzie, zmywajac z siebie wszelka
wing 1 oczyszczajac sie z niej”. W swoim krytycznym osadzie wykazuje
bezpodstawnos¢ i1 nielogicznos¢ ich obmy¢. Ebionici, jak podaje dalej,
ktadli nacisk na ubdstwo materialne. Zachowywali Zydowskie prawo,
praktykowali codzienne obmycia rytualne*. Z pism judeochrzescijan-
skich ebionitéw zachowaly sie tylko fragmenty Ewangelii w cytatach
u Epifaniusza. Wspomniany jest tam chrzest Jezusa (EwEb 3)*. O ebio-
nitach wspomina Ireneusz w Adversus haereses (1, 19, 30; 26, 2). Wedlug
Ireneusza taczyli ryt obmycia woda z eucharystia, do ktdrej zamiast wina
uzywali wody, stad nazywani byli tez akwarianami. Powigzanie chrztu
nawrocenia z eschatologia wystepuje takze w innych sektach. Czwarta
ksiega Wyroczni Sybilliniskich (Syb 4, 161-169; zob. tez 6, 5n; 7, 65-69)
wzywa grzesznikow do obmycia w ,,wiecznych rzekach”. Gnostycki
Traktat Trzyczesciowy (NHC I, 127-130, 3) zaznacza, ze chrzest jest
wtajemniczeniem do poszukiwania i zbawienia, za sprawa wyznania wiary

20 Powyzszy paragraf jest przedstawieniem zestawienia stanowisk qumranczykow i Jana
Chrzciciela — zob. Webb, John the Baptist, s. 418-421.

# Epifaniusz z Salaminy, Panarion (17. 1. 2-3.), Krakéw 2015, s. 139.

22 Tamze, 30, 153-16.1. O ebionitach i innych odtamach w ramach judeochrzescijanstwa
zob. J. Misiurek, Ebionici, w: EK, t. 4, kol. 636.

3 Zob. M. Starowieyski, Ewangelia Ebionitow, w: Apokryfy Nowego Testamentu,
[t. 1], cz. 1, Krakéw 2009, s. 116; I.R. Tantlevskij, Ebionites, w: Encyclopedia of the Dead
Sea Scrolls, s. 225-226.

116



wprowadza do zjednoczenia dzieki dzietu poznania; jest on ,,Swiattem,
ktdre nie zna zachodu”, ,,jest wszystkim”.

Chrzest Janowy wyrdzniaja dwie cechy: deklaracja gotowosci na
przyjecie Mesjasza oraz Swiadectwo (,,owoce”) nawrdcenia jako warunek
odpuszczenia grzechdw i poczatek przemiany zycia (zob. £k 3, 8.10-14).
W tej roli obmycie praktykowane przez Jana w Jordanie podprowadza
pod granice eschatologicznego spetnienia, zbliza do Chrystusa jako
Zbawiciela. Kolejna wigc sekwencja w historii chrztu to Jezus i chrzest
w Duchu Swietym.

3. Chrzest Jezusa

Co znaczy chrzest Jezusa? Subiektywnie znaczy obmycie, ktore
przyjat Jezus. O chrzcie Jezusa w tym sensie Ewangelie mowig dwa
razy: raz w sensie dostownym, gdy byt ochrzczony przez Jana w Jordanie
(Mt 3, 11-17; Mk 1, 9-11; £k 3, 21-22; J 1, 32-34); o drugim chrzcie —
W znaczeniu przenosnym — jest powiedziane, ze Jezus miat go przyjac
niebawem. Jak wszystko wskazuje, Jezus mial na mysli swoja meke
(Mk 10, 38-39; por. Lk 12, 50). Biorac pod uwage metaforyke wody
(morskiej) jako nieszczeScia, cierpienia, perspektywy $mierci, znana
ze Starego Testamentu (zob. Ps 42, 7; 69, 2. 14-15; 1z 43, 2; 51, 17-22),
aluzja do czekajacego Jezusa Triduum nasuwa si¢ spontanicznie®.
W obu przypadkach chrzest Jezusa mial charakter epifanijny. Chrzest
w Jordanie byt ,,0kazja” do objawienia, ze Jezus jest Synem Bozym,
w ktérym Ojciec ma upodobanie, otrzymat wtedy takze namaszczenie
Duchem Swietym. Z kolei w godzinie meki to Jezus dat $wiadectwo
prawdzie o Bogu (zob. J 18, 37), a Ojciec prawdziwo$¢ tego Swiadectwa
potwierdzit wskrzeszajac Go z martwych (Dz 2, 24.32; 3, 15.26; 4, 10;
5, 30; 10, 40; 13, 30.33.34.37; 26, 8). Czwarta Ewangelia nadmienia jesz-
cze o chrzcie udzielanym przez Jezusa, ze mianowicie Jezus tez chrzcit
(J 3, 22), zaraz jednak precyzuje, ze to uczniowie chrzcili zamiast Jezusa
(J 4, 1-2). Egzegeci zadowalaja si¢ odnotowaniem tej uwagi Jana, tylko
J. Mateos dostrzega, ze autor IV Ewangelii chciat podkresli¢ roznice
miedzy chrztem Jana i Jezusa: Jan sam chrzcit, Jezus oddelegowuje

2 Biblioteka z Hag Hammadi. Kodeksy I i II, Katowice 2008, s. 130. NB. Natrafiamy tu
na formule trynitarng!

» Uzyte w oryginale greckim baptizomai to czas terazniejszy, co nalezy rozumiec, ze
Jezus juz cierpi, zanim Wielki Tydziefi nadszedt.
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do tej czynnoSci ucznidéw (zapowiedz przysztej praktyki chrzcielnej we
wspolnotach chrzedcijaniskich?!). Poki co, nie byl to jeszcze chrzest
w sensie sakramentu, bo t¢ moc otrzymat on dopiero dzieki mece
i zmartwychwstaniu Jezusa. Nadto Czwarta Ewangelia ukazuje Jana
jako kres, Jezusa za$ jako poczatek, z Janem koficzy sie etap Pierwszego
Testamentu, z Jezusem zaczyna eon Nowego?®.

,,Chrzest Jezusa” moze by¢ wreszcie rozumiany jako przyjmowany
,w imi¢ Jezusa”. Jak rozumie¢ ten zwrot? Eis to onoma w grece helleni-
stycznej i w uzyciu codziennym oznaczalo ,,na czyj$ rachunek””. Wedtug
A. Deissmanna znaczyto to nawigzanie z kims§ relacji. Chrzest ,,w imi¢
Jezusa” oznaczatoby ,,nawiazanie z Nim relacji przynalezno$ci”®. H. Cam-
penhausen utrzymywat, ze w zwrocie ,,w imi¢ Jezusa” chodzi o nazwe, a nie
formute chrztu. Ale ta opinia nie spotkata si¢ z uznaniem?. P. Billerbeck
rozpoznaje w tym zwrocie hebrajskie le-szem, thumaczone jako ,,ze wzgle-
duna”, ,tytutem zwiazku z...”. Ten zwrot zaktada réwniez uznanie tego,
,,w imie ktorego” ktos$ zostat ochrzczony (albo w judaizmie obrzezany)*.
Komentarz do Biblii Jerozolimskiej (wyd. polskie) do Dz 2, 38: ,,Chrzest
jest udzielany «w imi¢ Jezusa Chrystusa» (por. 1, 5+), otrzymuje si¢ go
«wzywajac imienia Pana Jezusa» (por. 2, 21+; 3, 16+): §, 16; 10, 48;
19, 5; 22, 16; 1Kor 1, 13.15; 6, 11; Ga 3, 27; Rz 6, 3; por. Jk 2, 7). Taki
sposOob mowienia by¢ moze zwraca uwage nie tyle na rytualna formute
chrztu (por. Mt 28, 19), ile raczej na znaczenie samego rytu, a wiec na
wyznanie wiary w Chrystusa, na oddanie si¢ przez tych, ktorzy odtad sa
Mu poswieceni”®!. Dodajmy, ze ,,w imi¢” ma takze charakter wspolno-
to-tworczy, wyraza wiaczenie do wspolnoty Kosciota, ktérej zwornikiem
(Gtowa) jest Jezus (por. aluzje¢ $w. Pawta do Mojzesza w 1Kor 10, 2).

%J. Mateos, J. Barreto, El Evangelio de Juan. Analisis lingiiistico y comentario
exegetico, Madrid 1979, s. 220; R.E. Brown, The Gospel According to John I-XII, Garden
City, NY, 1979, s. 164 dostrzega w konstrukcji zdania mozliwy §lad ,,of a different hand”.

W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin — New York 1988, kol. 1157-1162;
JH. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament Illustrated from the
Papyri and other Non-Literary Sources, Grand Rapids, Mi 1976, s. 451-452.

2 G.R. Beasley-Murray, Chrzest, w: Stownik teologii sw. Pawta, Warszawa 2010,
s. 112-113.

¥ H. Campenhausen, Taufen auf den Namen Jesu?, ,Vigiliae Christianae”, 25(1971),
s. 1-16.

O H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Bd. 1, Minchen 1922, s. 1054-1055.

31 Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 1519.
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Aby pogtebic temat, nalezy p6j$¢ dalej w kierunku ,,metafizyki” imie-
nia. ,,U ludzi starozytnych imi¢ nie byto jakims okresleniem konwencjo-
nalnym, lecz oznaczato role, jaka dany byt odgrywat we wszechswiecie™?.
Semicki Wschod wyrdznia sie, zreszta po dzien dzisiejszy, przywigzaniem
wagi do imienia. W biblijnej wizji Swiata juz w akcie stworzenia wszystko
otrzymuje nazwe. Tym samym zostaje nie tylko dowartoSciowane istnienie,
ale i dookreS§lona natura rzeczy stwarzanych. Czlowiek, stworzony ,,na
obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 27), partycypuje w nadawaniu nazw
zwierzetom i ptakom (przyrodzie ozywionej), Adam Ewie, swej Zonie,
a ona ich dzieciom (Rdz 2, 2, 19-20.23; 3, 20; 4, 4 itd.).

Hebrajski termin szem (aram. szum) pelni jeszcze jedng wazng funk-
cje. W odniesieniu do Boga jest zwrotem zastepczym imienia wlasnego
Boga, JHWH, ktére samo jest SwietoScia, bo wyraza Swietos¢ Tego, ktory
je nosi, nie powinno zatem by¢ wypowiadane. Ha-Szem to Bog Izraela
pod Jego wlasnym imieniem JHWH. Wyraza ono boska moc, Swietos¢,
gniew i faskawos$¢ — atrybuty, w ktorych Bog objawit swojq nature, stad
samo Jego imi¢ posiada szczegdlng moc w Starym Testamencie®. W tym
kontekScie semantycznym chrzest ,,w imi¢ Jezusa” oznacza, ze Jezus jest
wiladny sprawié wszystko, co glosil, na rzecz tego, kto przyjmujac chrzest,
tym samym daje wiare Jemu i Jego stowu. Jezeli Pawet glosil, ze chrzest
w imi¢ Jezusa jest zanurzeniem w Jego Smierci i zmartwychwstaniu, to
wyrazil uczestnictwo w tajemnicy, ktéra stanowi istote zbawczej misji
Chrystusa.

, W imi¢” — powiedzieliSmy — wyrazajac przynaleznos¢, przywotuje
tez istotne skojarzenie ze Starego Testamentu — Przymierze. Formuta ,,Ja
bede ich Bogiem, a oni moim ludem” (zob. np. Wj 29, 45; 1Krn 22, 10;
Jr 31, 33; 32, 38; Ez 11, 20; 37, 27; Ba 2, 35; Hbr 8, 10) ukazuje, na czym
polega fundamentalne dla historii [zraela wydarzenie, jakim bylo wlasnie
Przymierze. Na mocy owej ,,umowy” na Synaju Izrael stawat si¢ wtasnoscia
JHWH, a JHWH wylacznym Bogiem Izraela, ktérego ten zobowiazywat
si¢ czcié, stuchaé i wyznawad: ,,Nie bedziesz miat bogéw cudzych obok
Mnie” — stanowi pierwsze przykazanie (Wj 20, 3; Pwt 5, 7). Przymierze
bylo chronologicznie pierwszym i teologicznie najwazniejszym nastep-

32 A. Cazelles, Imie, w: Stownik teologii biblijnej, s. 322.

3 A.P. Ross, szem, w: The New International Dictionary of Old Testament, s. 150. Ob-
jawienie swego imienia przez Boga Mojzeszowi pod Synajem (Wj 3, 1n), warto uzupetnic
odmowa dana Jakubowi, kiedy ten chciat pozna¢ imie Aniota, z ktérym si¢ zmagat (zob.
Rdz 32, 25-30).
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stwem wyjScia Izraela z Egiptu, tego chrztu czyniacego z niewolnikéw lud
wolnych ,,dzieci Boga” (zob. 1Kor 10, 2). Podobnym nastepstwem ,,wyj-
$cia” Jezusa (Smierc¢ i zmartwychwstanie) byl w oczach §w. Pawla chrzest
tych, ktorzy uwierzyli w Niego jako Syna Bozego, Zbawiciela i Mesjasza.
Dla Pawta chrzest to nie tylko Swiadectwo nawrdcenia (aspekt moralny),
lecz réwniez $wiadectwo wiary (aspekt teologiczny): ,,Jezeli wigc ustami
swymi wyznasz, ze JEZUS JEST PANEM i w sercu swoim uwierzysz, ze
Bog Go wskrzesil z martwych — osiagniesz zbawienie” (Rz 10, 9).

4. Chrzest jako sakrament inicjacji chrzescijanskiej

W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy (n. 1213): ,,Chrzest
Swiety jest fundamentem catego zycia chrzeScijanskiego, bramg zZycia
w Duchu (vitae spiritalis ianua) i brama otwierajaca dostep do innych
sakramentow. Przez chrzest zostajemy wyzwoleni z grzechu i1 odrodzeni
jako synowie Bozy, stajemy si¢ cztonkami Chrystusa oraz zostajemy
wszczepieni w KoScidt i stajemy si¢ uczestnikami jego postania”. Chrzest
jest zatem sakramentem odrodzenia przez wode i stowo. Chociaz w No-
wym Testamencie nie ma terminu ,,sakrament”, Kosciét od poczatku
rozumial gest zanurzenia/polania woda w potaczeniu z odpowiednia
formuta stowna jako skuteczny znak powodujacy, ze ,,cztowiek taczy si¢
z Nim [Chrystusem — przyp. S.J.], zostaje ofiarowany Bogu, konsekrowany
i wlaczony w zycie Boze™*.

4.1. Chrzest jako sakrament

Jan Chrzciciel glosil, ze idacy za nim Mesjasz bedzie ,,chrzcil Du-
chem Swietym i ogniem”. Co znaczy ten zapowiadany nowy rodzaj chrztu
(Mt3,11; Mk 1, 8; £k 3, 16;J 1, 33)? Ze ,woda” tego chrztu bedzie Duch
Swiety? I ze bedzie przemienial, jak przemienia ogien? W kazdym razie
oba stwierdzenia suponuja nowa nature znaku podobnego tylko zewnetrz-
nie do chrztu Janowego. Chrzest w nowym znaczeniu zostat ustanowiony
przez zmartwychwstalego Chrystusa, jak twierdza Dzieje Apostoskie (zob.
Dz 1,5), i pierwszymi, ktorzy go otrzymali, byli apostotowie (Dz 2, 1-5).
W takim tez charakterze ma pozostaé w KoSciele na zawsze.

Od strony formalnej chrzest ustanowiony przez Chrystusa jest aktem
wlaczenia do wspolnoty Kosciota. Wprawdzie byt nazywany ,,sakramen-
tem” od czasow patrystycznych (zob. Tertulian, De baptismo, 1), wszak jego

#J. Kudasiewicz, Chrzest. I. Teologia, w: EK, t. 3, kol. 353.
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teologie, wlasnie jako sakramentu, poglebiono w Sredniowieczu, a kon-
kretnie za sprawa teologéw takich jak Hugo od §w. Wiktora (zm. 1142),
Piotr Lombard (zm. 1169), $w. Tomasz z Akwinu (zm. 1274). Od Soboréw
Vienne (1311), Florenckiego (1439) i Trydenckiego (1545-1563) obo-
wigzuje w Kosciele katolickim nauka o siedmiu sakramentach, znakach
widzialnych niewidzialnej taski. Chrzest jest wyliczany jako pierwszy. Tutaj
pomijamy aspekty interesujace liturgistow i duszpasterzy, skupiamy si¢
na Nowym Testamencie®. Aby méwi¢ o chrzcie w aspekcie biblijnym,
nalezy uwzglednic¢ w sposob uporzadkowany, jak o nim moéwia poszcze-
gblne tradycje nowotestamentowe: Pawel, Piotr i Jan. Synoptycy zdaja
si¢ uwzgledniaé wczeSniejsze poktady nauki o chrzcie, siegajace samego
Jezusa, ale jest to wrazenie pozorne, gdyz Mt 28, 19% przywotuje formute
trynitarna, p6zna, ze sSrodowiska syryjskiego, wiele wskazuje, ze to wlasnie
tam powstata (zob. Didache, V11, 1.3). Jedno jest pewne — praktyce chrztu
od pierwszych dziesiecioleci KoSciota towarzyszyt intensywny wysitek,
aby zglebic i przedstawi¢ w popaschalnej kerygmie jego znaczenie, czego
jako pierwszy podjat si¢ $w. Pawet w LiScie do Rzymian (zob. Rz 6, 1-11).

4.2. Chrzest w pierwotnym Kosciele

Chrzest byt praktykowany w pierwotnym Kosciele od poczatku jako
wypelnianie polecenia Jezusa: ,IdZcie na caly §wiat i czyncie uczniami
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego” (Mt 28, 19). Dzieje Apostolskie zaktadaja ten fakt jako nie
podlegajacy dyskusji. Przepowiadanie zmartwychwstania i wezwanie do
przyjecia chrztu to pierwsze oredzie apostotéw po otwarciu drzwi Wie-
czernika w Swicto Pieédziesiatnicy. W wystapieniu $w. Piotra slyszymy
wezwanie do nawrdcenia i przyjecia chrztu: ,,Nawrodcie sie — powiedziat
do nich Piotr —i niech kazdy z was przyjmie chrzest w imi¢ Jezusa Chry-
stusa na odpuszczenie grzechow waszych, a otrzymacie w darze Ducha
Swietego” (Dz 2, 38). Wezwaniu temu zebrani przed Wieczernikiem dali
postuch i przyjeli chrzest (w. 41). W apelu Piotra wystepuja cztery wazne

3 O aspektach dokrtynalnych, prawnych, liturgicznych i ekumenicznych zwiazanych
z chrztem mozna si¢ zorientowac konsultujac chociazby hasto Chrzest w: EK, t. 3, kol. 355-368.

36 Miejsce i czas powstania Ewangelii §w. Mateusza jest przedmiotem rozlegtej dys-
kusji — zob. S. Jankowski, ,,Co Bog zlqczyt..”. Geneza i znaczenie klauzul Mateuszowych.
Studium egzegetyczno-historyczne, Warszawa 2015, s. 378-392. Wzmianka o chrzcie u Marka
(Mk 16, 16), bardzo ogdlnikowa zreszta, nalezy do tzw. drugiego zakofczenia (Mk 16, 9-20),
ktoére raczej nie wyszto spod pidra Marka.
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elementy: nawrdcenie, chrzest w imi¢ Jezusa, odpuszczenie grzechdw
i dar Ducha Swietego. Nie zapominajac o dalszych tego typu faktach,
zapisanych w Dziejach Apostolskich, jak: chrzest skarbnika krélowej
etiopskiej (Dz 8, 36-37), Szawta (Dz 9, 18) czy uczniéw Jana Chrzciciela
w Efezie (Dz 19, 5), wida¢ wyraznie, ze od poczatku chrzest jest nastep-
stwem i Swiadectwem wiary w Jezusa jako Zbawiciela wzbudzonej przez
przepowiadanie apostolskie. Autor Dziejow zadbal, aby ukaza¢ chrzest
obok kerygmy jako cieszacy si¢ ciagtosciag od samego poczatku Kosciota;
ten zaS — poczety przez Stowo — rowniez ukazany jest jako rozwijajacy
sie dzieki postudze stowa wzywajacego do uwierzenia i nawrdcenia oraz
postudze chrztu. Jezeli Pawel w 1Kor przedktada przepowiadanie nad
postuge udzielania chrztu, nie znaczy, aby chrzest pomniejszat (zob.
1Kor 1, 17). Przeciwnie, wtasnie w LiScie do Rzymian, pisanym najpraw-
dopodobniej z tego samego Koryntu, chociaz dopiero podczas trzeciej
podrdzy apostolskiej (zima 57/58), zamieszcza fundament nauki o chrzcie
(Rz 6, 1-11)*". Wzmianki o tym pierwszym sakramencie w pozostatych
listach zakladaja zaréwno praktyke jak i juz poglebiong nauke o inicja-
cji chrzescijanskiej (zob. Ga 3, 27; Ef 4, 5; Kol 2, 12; 1P 3, 21)*. Jak ta
refleksja nad znaczeniem chrztu mogta wyglada¢, przybliza dodatkowo
analiza pierwotnej formy 1 formuly chrztu.

4.3. Problem formuly chrztu

W pierwszym okresie publicznej dziatalnosci Kosciota trudno mo-
wi¢ o pelnej formule chrzcielnej. Wydaje si¢ naturalne, ze pierwotnie
obrzed sprowadzat si¢ do zanurzenia chrzczonego w biezacej wodzie,
w przygotowanym do tego celu wigkszym naczyniu, lub w ostatecznosci
polania glowy woda oraz intencji wyrazonej werbalnie, ze ten oto gest
uzytej w tym momencie wody jest chrztem, i dodawano pewnie zwrot,
ze dokonuje si¢ go ,,w imig...”*. W.D. Davies i D.C. Allison jr zestawili
siedem miejsc w Nowym Testamencie, ktore wskazuja, ze w Kosciele

37 Wspomnienie chrztu za zmartych w 1Kor 15, 29 stanowi aluzj¢ do hipotetycznego
problemu, jaki ma sens chrzest za zmartych albo mowa o $mierci w chrzcie, jesli nie ma
zmartwychwstania?

¥ Hbr 6,219, 10 nie traktuje o chrzcie, ale o r6znych obmyciach rytualnych.

¥ Zdaje sie, ze chrzest etiopskiego urzednika (Dz 8, 35-38) i dozorcy wiezienia w Filippi
(Dz 16, 31-33) stanowia odbicie pierwotnej struktury chrztu: sytuacja podprowadzajaca pod
kwintesencje katechezy chrzcielnej, ze Jezus jest Panem i Zbawca, akt wiary i chrzest czy to
przez zanurzenie czy przez polanie woda, czemu towarzyszyla stworzona ad hoc fomuta stowna.
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apostolskim i poapostolskim nie byto jeszcze jednolitej formuty przy udzie-
laniu chrztu (zob. Mt 28, 19; Dz 2, 38; 8, 6; 10, 48; 19, 5; Rz 6, 3; Ga 3, 27,
Didache, 7, 1.3; 9, 5). Drugie, co potwierdzaloby te rézne sformutowania,
to to, ze chrzest udzielany w KoSciele byt od poczatku postrzegany jako
rézny od Janowego i prozelickiego Zydéw*. Zaréwno listy $w. Pawla,
jak 1 Dzieje Apostolskie przytaczajq ,,skrécong” formute wypowiadang
podczas zanurzenia, czy polania glowy woda chrzczonego, po uprzednim
wyznaniu przez niego wiary, ze Jezus jest Panem (Rz 10, 9): ,,w imi¢ Jezusa
Chrystusa” (Dz 2, 38; 10, 48) w Palestynie, w KoSciotach pochodzenia et-
nicznego uzywano zwrotu ,,w imi¢ Pana Jezusa” (Dz 19, 5; zob. Dz §, 16).
Przypuszcza sie, ze ,,wzywanie imienia Pana” moze nawigzywac do zwrotu
proroka Joela: ,,wzywa¢ imienia Pana” (J1 3, 5 za LXX, por. Rz 10, 13;
Kol 1, 2). MéwiliSmy juz, Ze Sw. Pawel wspomina jeszcze o chrzcie ,,w imi¢
Mojzesza” Izraelitéw wychodzacych z Egiptu (zob. 1Kor 10, 2)* ale tez
o chrzcie za zmartych (1Kor 15, 29)*. Formula chrztu potwierdza na swdj
sposob pochodzenie chrzedcijanistwa z judaizmu biblijnego.

Jezeli pierwotna formutlq chrztu byt zwrot ,,w imi¢ Jezusa”, to jednak
Koscidt apostolski wnet opowiedziat si¢ za trynitarna jej postacia, obca
judaizmowi. Dlaczego? Prawdopodobnie zdano sobie sprawe z potrzeby
takiego doprecyzowania charakteru chrztu, dostrzezono ja w wyniku
okolicznoSci, ktorych dzisiaj nie znamy, dzieki refleksji i Swiatlu Ducha
Swietego, ze dzieto zbawienia jest dzietem ,,wspSlnym” Trzech Oséb
Tréjcy Swietej®. Intrygujacy jest tez fakt, ze zwrot ,w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swictego” wystepuje tylko w Ewangelii wedlug $w. Mateusza.
Inne najwcze$niejsze zrédta: Didache (V1I, 1. 3), Sw. Ignacy z Antiochii

“W.D. Davies, D.C. Allison jr, The Gospel According to Saint Matthew, vol. 3,
Edinburgh 1997, s. 685.

# To, ze byli ochrzezeni ,,w [imi¢] Mojzesza, w obtoku i w morzu” oznacza po prostu,
ze byli wtajemniczeni i wlaczeni przez Boga w jedno$¢ z Nim, a takze z Mojzeszem i jego
przywodztwem. Echa tego zwrotu znajdujemy w Rz 6, 3.4; Ga 3, 27; zob. Hbr 3, 1-6.

42 Nie bardzo wiadomo, co Pawet miat na mysli, wspominajac chrzest za zmartych, by¢
moze zwraca si¢ do tych sposrdd cztonkow korynckiej wspélnoty, ktérzy dali sie ochrzcié
w imieniu swych przyjaciét lub krewnych, zmartych jako niewierzacy, ale nie jest to opinia
podzielana powszechnie. Zob. J. Zateski, Chrzest za zmarlych (1Kor 15, 29), w: Mitos¢ jest
z Boga. Wokot zagadnien biblijno-moralnych, Warszawa 1997, s. 455-460; D. Dogondke,
Co oznacza ,,chrzest za zmarlych” (1Kor 15, 29)?, ,,Katecheta”, 56(2012), nr 11, s. 63-66.
Praktyka ta szybko zostala w Kosciele zarzucona, prawdopodobnie na mocy decyzji synodu
w Kartaginie w 379 r.

% Problem ,,0s6b” w tajemnicy Tréjcy Swictej — jak wiadomo — jest pozniejszy (pocz.
IV w.), stat sic powodem herezji Ariusza i zwotania Soboru Nicejskiego (325).
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(List do Magnezjan 13, 2) nie maja identycznej formy. Co wyraza zwrot
trynitarny? W tym przypadku ,,«W imie» — twierdzi A. Paciorek — oznacza,
ze ochrzczony przynalezy do Tréjjedynego Boga i ze chrzest zostat mu
udzielony przy wezwaniu Ojca i Syna i Ducha Swigtego™. Autor cytatu
nie wyjasnia, skad pochodzi formuta trynitarna. P. Bonnard formutle po-
zostawia bez komentarza®. W.D. Davies i D.C. Allison jr, przygladajac
sie Mateuszowej formule, biora pod uwage znaczenia juz przytaczane,
w tym Tertuliana (De corona, 111, 3), ze chrzczonemu zadawano trzy
pytania odnosnie do Ojca, Syna i Ducha Swietego (zob. tez Justyn,
I Apologia, 61, 3). Cytowani autorzy nie widza jeszcze w Mateuszowej
formule rozwinietej nauki o Tréjcy Swictej, pézniejsza patrystyka juz tak
Mt 28, 19 traktowata®.

4.4. Narodzenie z Ducha

Od poczatku dziatalnosci KoSciota, jak podaja Dzieje Apostolskie,
spotykamy sie¢ tez z praktyka wlozenia rak oraz z chrztem w Duchu Swie-
tym (Dz 8, 16n; 9, 17; 10, 44-48)%". , Najbardziej jednoznacznie o chrzcie
mowiJ 3, 5: «Jezeli si¢ kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs$¢
do krélestwa Bozego». Na uwage zastuguje tu terminologia, w ktorej
decydujace sa stowa: woda, Duch, narodzenie, a wiec stowa mowiace
0 otrzymaniu nowego istnienia i zycia (zob. paralele Tt 3, 5: ,,Zbawit nas
przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym”). ,,Sformu-
fowania te jasno daja do zrozumienia, ze chrzest daje nie tylko nowe,
Boskie zycie, ale takze Ducha Swietego, albo inaczej — ze to Boskie Zycie
jest zakorzenione w darze Ducha”*.

Wro6émy na chwile do tego, co glosit Jan, ze nadchodzacy Mesjasz
bedzie chrzcil Duchem Swietym i ogniem (Mt 3, 11). Tym samym obiet-
nica chrztu Duchem Swictym w ustach Chrystusa (Dz 1, 5) kojarzy si¢
z drugg czescig obietnicy Janowej — ogniem.

“ A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, cz. 2: rozdzialy 14-28, Czesto-
chowa 2008, s. 721 (Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament, t. 1/2).

4 P. Bonnard, Evangelio segun san Mateo, Madrid 1976, s. 624.

“Davies, Allison jr, The Gospel According to Saint Matthew, s. 684-686; zob. Strack,
Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, s. 1054—-1055.

* Daje si¢ tu zauwazy¢ zmiang kolejnosci gestu wlozenia rak — po czy przed chrztem —
oraz uwagg o zstapieniu Ducha Swigtego na dom Korneliusza na dow6d, ze chrzest przynosi
petne skutki tak przyjmujacym wiar¢ w Jezusa Zydom, jak i poganom!

®J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 410.
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Co znaczy w jezyku Objawienia ogien? Najpierw kojarzy sie z proba, spraw-
dzianem, testem, sadem. Ogien ,,sprawdza” ztoto (zob. Mdr 3, 6; Syr 2, 5; Za 13, 9;
1P 1,7) i oczyszcza (Ap 3, 18). W Starym Testamencie obok znaczenia czysto na-
turalnego ogien pelni wazng funkcje teologiczna: objawia Swigto$¢ Boga podczas
teofanii na pustyni (ognisty krzew — Wj 3, 2-6, pdzniej podczas przygotowan do
zawarcia Przymierza — Wj 19, 16-19; Pwt 5, 25-31 i in.), otacza Boga i stanowi tto
teofanii u proroka Ezechiela (zob. Ez 1, 4-28), jest synonimem sadu i wszystkiego,
co Boskie. ,,Ogien symbolizuje absolutna bezwzgledno$¢ Boga wobec grzechu: jak
ogien pochtania wszystko, co tylko napotka, tak rowniez postepuje Bog z grzesz-
nikiem zatwardziatym”#. Najszczytniejsza funkcja ognia jest spalanie daréow
sktadanych Bogu na ofiar¢. W tym przypadku ogien petni role poSrednika miedzy
ofiarnikiem i Bogiem, ktory sam jest ,,ogniem trawiacym” (Pwt 4, 24; Hbr 12, 29),
przemawia spo$réd ognia (Pwt 4, 36), ogieni Go poprzedza (Ps 50, 3). Stad prorok
pyta: ,,kt6z wiec wytrzyma przy trawiacym ogniu” (Iz 33, 14). Ogieni pochlaniajacy
ofiare Eliasza na gorze Karmel dowodzi istnienia JHWH jako jedynego, prawdzi-
wego i realnie istniejacego Boga (zob. 1Kl 18, 30-39). Wreszcie w postaci jezykow
ognia zstepuje Duch Swiety na apostotéw w Dniu Pieédziesiatnicy (Dz 2, 3). Tak
sie sprawdzita zapowiedZ Jana Chrzciciela, ze apostotowie beda ochrzeni Duchem
Swietym i ogniem (Mt 3, 11; £k 3, 16). Czyzby wiec chodzito o dwa rézne chrzty,
z wody i z ognia? albo czyzby chodzito o ,,sprawdzian ogniem”, czyli sad (zob.
Lk 3, 17)? czyzby wreszcie chrzest nidst z soba dar zycia, ale i grozbe $mierci,
jesli kto$ zyje niezgodnie z tym sakramentem (Lk 12, 49; por. 1Kor 11, 27-30;
2Kor 2, 15n.; Hbr 10, 27)? A moze — jak chce G.W. Bromiley — ogieni to Duch
Swiety, jak w Dz 2, 3, czy ogieh oczyszczajacy (J 16, 8)™? Nawiazujac do wypowiedzi
o wodzie (zob. wyzej) przypomina si¢ obraz obu tych zywiotéw w apokaliptyce
miedzytestamentowej. Rabbi Iszmael widzi ,,rzeki ognia w poSrodku rzek wdd,
i rzeki wod w posrodku rzek ognia dzieki Imieniu OSE SZALOM (Wprowadza-
jacy Pokdj) [...]. Wprowadza bowiem pokdj miedzy ogniem i woda” (3Hen 42, 7,
zob. 2Hen 29J)'.

To nas podprowadza pod pewna konkluzje. Ogien 1 woda, dwa
podstawowe zywioly w przyrodzie (obok powietrza i ziemi — Heraklit),
w obrazowanej przez Chrystusa tajemnicy zbawienia, odgrywaja — jak
widzieliSmy — istotng role. Na r6zny sposob dopetniaja to, co w swej isto-
cie wyraza chrzest, i czynia to w innym porzadku niz dopuszcza natura.
W przyrodzie jeden zywiol wyklucza drugi: woda podtrzymuje zycie,
ale i go pozbawia (topi), ogief ogrzewa, ale i spala! Paradoks i antyte-
za to dwa popularne w Biblii Srodki wyrazu, ktore na poziomie jezyka

“B. Renard, X. Léon-Dufour, Ogiern, w: Stownik teologii biblijnej, s. 616.

0 G.W. Bromiley, Baptism of Fire, w: The International Standard Bible Encyclopedia,
vol. 1, Grand Rapids, Mi 1979, s. 426.

3! Ksiega Henocha Hebrajska, w: Apokryfy Starego Testamentu, Warszawa 2000, s. 241.
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staraja si¢ wyrazac i komunikowac tre$¢ tajemnicy. Zasadnicza rdznica
pomiedzy chrztem Janowym i ,,w imi¢ Jezusa” (Tréjcy Swietej) polega
na innych porzadkach: pierwszy to obmycie naturalne o charakterze
symbolicznym, przygotowujacym na dar odkupienia przez nawrdcenie,
1 drugi — jako przekaznik taski przemieniajacej, wszczepiajacej w zycie
samego Boga i skutkujacy usynowieniem. Oba te porzadki symbolizuje
woda i ogien.

5. Chrzest Polski i co z tego ma wynikaé

Chrzest dla chrzeScijan — jak to juz zostalo wyzej podkreslone — ma
gleboka wymowe teologiczna. Wprowadza ochrzczonego w status dziecka
Bozego, obdarzonego taska uswiecajaca, zaszczepia zycie Boga w jego
sercu. Ta nadprzyrodzona nobilitacja niesie z soba zobowiazanie do zycia
wedlug modelu, jaki zawiera katecheza przygotowujaca do tego sakra-
mentu inicjacji chrzeScijanskiej. Nie jest wiec obrzedem dyktowanym
przez zwyczaje czy tez tylko tradycje. Stanowi poczatek nowego Zycia,
zycia w Chrystusie.

Swojemu rozumieniu chrztu, jako wydarzenia $ciSle zwigzanego
z ,epizodem” paschalnym Jezusa, $w. Pawel nadat znaczenie parene-
tyczne, polozyl nacisk na zobowiazanie ochrzczonych do prowadzenia
odtad nowego jakosSciowo zZycia etycznego. Skoro przyjmujac wiare umarli
grzechowi, tak jak umarli dla Prawa, sa wolni od tamtych zobowiazan.
Za to jako ochrzczeni w Jedym Duchu maja stanowi¢ jedno Ciato, bo tez
zostali napojeni jednym Duchem (1Kor 12, 13). Dalej chrzest oznacza
wedlug Pawla by¢ przyobleczonym w Chrystusa, to za§ w ostatecznej
konsekwencji stanowi absolutne novum dla kondycji ochrzczonych: ,,Bo
wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliScie sie
w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kim§ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 27-28). Ochrzczony
to ,,nowy cztowiek”, wykraczajacy poza uwarunkowania natury, a zara-
zem kierujacy sie wyplywajacym z tego novum imperatywem moralnym
i duchowym, ktorego konkret odczytuje w przyktadzie Jezusa i do czego
motywuje go Duch Jezusa, obficie rozlany w sercach naszych. Juz nie
litera Prawa kieruje tymi, ktorzy przez chrzest zwiazali swoj los z losem
Jezusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, ale Duch, ktérego Jezus
postal im od Ojca i ktory daje zycie (J 6, 63; zob. Rz 8, 6.10; Ga 6, 8).
Jednoznaczno$¢ ukazanej kondycji, a tym samym tozsamosci chrzesScija-
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nina oraz Pawtowa pareneza ogniskuja si¢ w trosce o wszystkie Koscioly.
Postuzmy sie tu mysla J. Gnilki: ,,«PrzyoblekliScie sie w Chrystusa» — stowa
te na nowo kieruja uwaga na wspolnote z Chrystusem, ktérej doSwiadcza
ochrzczony. Jawi si¢ ona tutaj jako niezwykle glteboka. Znajdujacy si¢
w tle obraz szaty oznacza nie co$ zewnetrznego narzuconego na cztowieka,
lecz proces przemiany ontologiczne;j. Idzie za tym pareneza, wzywajaca
do odrzucenia wystepkéw i do przyobleczenia nowego cztowieka lub
Pana Jezusa Chrystusa (Rz 13, 12-14; por. Kol 3, 10-12; Ef 4, 24). Jest
to typowa pareneza chrzcielna, ktéra przypomina chrzeScijanom przyjete
na chrzcie zyciowe zadania™?. Jest to przestanie dla kazdego pokolenia,
jezyka, ludu i narodu, aktualne w kazdym wieku i kazdym miejscu.

Stalo sie¢ ono tez zobowigzaniem przyjetym z gora dziewiecset lat
pOZniej przez ksigcia Polan, Mieszka I, i w imieniu swoich poddanych,
to wydarzenie za$ dokonato sie 1050 lat temu, i jest aktualne po dzien
dzisiejszy! Obchodzona 1050. rocznica chrztu Polski jest wydarzeniem
historycznym o podwdjnym znaczeniu. Z jednej strony przypomina Ju-
bileusz Tysiaclecia (1966), z drugiej — i przede wszystkim — odnosi nas
do poczatkéw polskiego zycia koscielnego i pafistwowego™.

,Przez chrzest panstwo wchodzito na dluga droge, ktéra prowa-
dzita do najwigkszych, zrodzonych z grecko-rzymskiej tradycji skarbow
ludzkiego ducha. [...] Nie byto innej drogi do Europy w koficu X w. jak
poprzez chrzest, nie byto dalej w Europie innej drogi do humanizmu jak
poprzez chrzeScijanstwo*. I zdanie w tym ciagu ukazywania znaczenia
chrztu Mieszka I szczeg6lnie brzemienne: ,, To nie tylko wybor politycznej
drogi, nie tylko wybor kultury, nie tylko nawet historycznej tozsamosci,
ale wybOr wiary — na oczekiwana wiecznosc”.

Jakie znaczenie ma polanie gtowy str6zka wody, czy nawet zanurzenie?
Na przyktadzie chrztu Mieszka I okazuje sie, ze szczegdlne, wyjatkowe
na wielu poziomach! Nie bytaby Polska Polska bez chrztu Mieszka. 1 jak
dzieje Polski jakze dostownie odzwierciedlaja kondycje cztowieka pod
wieloma aspektami, tak tez nie mozna zaprzeczy¢, ze sa to jednoczesnie
dzieje ilustrujace novum wniesione w historie Europy przez tajemnice
wpisang w wydarzenie z 14 kwietnia 966 r.

2J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédia i poczqgtki Kosciota, Krakéw 2004, s. 386.
3 Omowieniu chrztu Mieszka I, okolicznosci do niego prowadzacych i nastepstw poswie-

cono wiele konferencji, sympozjéw (w Gnieznie i Poznaniu) i publikacji — zob. A. Nowalk,
Dzieje Polski, t. 1, Krakéw 2014; K. Oz6g, 966. Chrzest Polski, Krakéw 2016.

¥ Nowak, Dzieje Polski, s. 84, 85.
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* * *

Jubileuszowa, 1050. rocznica chrztu Polski, podsuneta okazje, by
spojrze¢ na to historyczne 1 ze wszech miar donioste wydarzenie — jak
wykazuja opracowania historykéw — rowniez od strony jego biblijnych
poczatkéw. Powigzanie przez Jana Chrzciciela obrzgdu obmycia w Jor-
danie z wezwaniem do nawroOcenia i pokuty dla odpuszczenia grzechow,
oraz bogate treSci odczytywane w zywiole wody 1 ognia przez wspolczesne
Janowi Srodowisko, byly przygotowaniem na ,,pelni¢ czasu”. Nastapita
ona z przyjsciem na Swiat Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, aby zgod-
nie z zapowiedziami prorokoéw wypelni¢ zbawcze zadanie jako Mesjasz
i Syn Czlowieczy. Przyjmujac chrzest od Jana, Jezus wlaczyt si¢ w histo-
ri¢ ludzkiej spotecznosci oczekujacej zbawienia, odczuwajacej potrzebe
adoracji prawdziwego Boga, a co za tym idzie — ostatecznej afirmacji
swego istnienia i nobilitacji wtasnej godnoSci w usprawiedliwieniu i usy-
nowieniu. Praktyki rytualnych obmyc¢ w religii Izraela, ale i w dawnych
religiach poganskich, petnity role przygotowania do odpowiedzi, jaka dat
Boég u progu czaséw ostatecznych w postaci obrzedu obmycia woda ze
skutkiem sakramentalnym. Dzigki sakramentowi chrztu ochrzczony zo-
staje wlaczony w tajemnice Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.
Chrzest jako efekt przepowiadania, ze Jezus jest Panem i Zbawicielem,
sprawia, ze ochrzczony staje si¢ ,,nowym stworzeniem”. Gloszenie Ewan-
gelii (kerygma) i udzielanie chrztu (sakrament) to powierzone przez
Chrystusa apostotom i ich nastepcom pierwsze i niezbywalne zadanie
Kosciota. Do petnienia tego postannictwa do wszystkich narodow otrzymali
zapewnienie, ze ich Pan i Jego Duch sa z nimi az do skoficzenia Swiata.

STRESZCZENIE

Jednym z najstarszych przejawow religijnosci byla troska o czystoScia rytualna.
Wierzono bowiem, ze bostwo ma upodobanie w czystosci. Czystosc¢ fizyczna ciata, szat,
przedmiotdw, zwierzat, pokarmow powszechnie utozsamiano z czystoscia moralna,
duchowa. Czystos¢ rytualna uzyskiwano i odzyskiwano przez obmycie woda biezaca
w polaczeniu z przepisanym rytuatem. Stary Testament przejal, sprecyzowat i rozbu-
dowat praktyki stosowane w religiach poganskich, ale nadat im nowa tre$¢ i oprawe.
Judaizm poSwiatynny jeszcze udoskonalil i pomnozyt wezeSniejsze regulacje. Jan
Chrzciciel, epigon profetyzmu Starego Testamentu, potaczyt obrzed obmycia (chrzest
w Jordanie) z wymogiem pokuty, to znaczy z wyznaniem grzechow i nawréceniem.
Jezus Chrystus nadat praktyce chrzcielnej ostateczna, sakramentalna skuteczno$c.
Podbudowe teologiczna zapewnit jej sw. Pawet (zob. Rz 6, 1-11) uczac, ze chrzest
jest: 1) wyznaniem wiary w Jezusa Chrystusa jako Pana i Zbawiciela, Syna Bozego
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i zapowiedzianego Mesjasza i 2) zanurzeniem w tajemnicy Jego $mierci i zmar-
twychwstania, skutkujagcym: Smiercia dla grzechu, wolnoScig od instytucji prawnych
obowiazujacych na etapie Starego Testamentu oraz otrzymaniem dobrodziejstw meki
Chrystusa w postaci faski uSwiecajacej, zycia Bozego i przywileju usprawiedliwienia
oraz Bozego usynowienia. Chrzest jako sakrament jest poczatkiem i fundamentem
zycia chrzeScijanina jako dziecka Bozego w Chrystusie. KoSciot, postuszny nakazowi
Chrystusa, od poczatku udzielat chrztu, przez zanurzenie, lub przez polanie gtowy
woda w potaczeniu z formula. ,,IdZcie i czyncie uczniami wszystkie narody, udzielajac
im chrztu w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 26, 19).

Stowa kluczowe: chrzest, obmycia rytualne, judaizm, pierwotny Kosciot, Jan
Chrzciciel, Jezus Chrystus.

SUMMARY

One of the oldest manifestations of religiosity is the care for the ritual cleanness.
It was believed the deity is pleased by the clean. The physical cleanness of the body,
robes, objects, animals, food was commonly identified with moral and spiritual purity.
One could obtain and recover ritual cleanness by washing with running water with the
simultaneous prescribed prayer. The Old Testament not only took over, clarified and
expanded the practices of the pagan religions, but also gave them new content and
setting. Post-Temple Judaism has perfected and multiplied earlier regulations. John
the Baptist, the last prophet of the Old Testament, has combined the rank of washing
(baptism in the Jordan) with the requirement of penance, that is the confession and
conversion. Jesus Christ gave to the baptism an ultimate sacramental efficacy and St.
Paul gave the theological doctrinal explanation (see: Rom 6: 1-11) by learning that
baptism is: 1) the confession of the faith in Jesus Christ as the Lord and Saviour, the
Son of God, promised Messiah and 2) in the same time there is the immersion in the
mystery of His death and resurrection, resulting: the death of sin, freedom from legal
institutions existing at the stage of the Old Testament and receiving the benefits of
the passion of Christ in the form of sanctifying grace and privilege of justification and
adoption in son-ship of God. Baptism as a sacrament is the beginning and foundation
of Christian life as a child of God in Christ. The Church, in obedience to Christ’s
command, baptises by immersion or clearing the head of water with saying the for-
mula: “in the name of the Father and of the Son and of the Holy Spirit” (Mt 28:19).

Key words: baptism, ritual washings, Judaism, original Church, John the Bap-
tist, Jesus Christ.
translated by: Aneta Olkowska

Skroty
AJ - Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan 1962.
BJ - Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, Poznan 1980.
TB — Talmud Babilonski.
TJ — Talmud Jerozolimski.
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