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) KORANICZNE WYRAZENIE sibga Allah
W SWIETLE ARABSKICH TEKSTOW CHRZESCLJANSKICH

Koraniczne wyrazenie sibga Allah nalezy do grupy problematycznych
sformutowan. Pomimo zainteresowania nim wspotczesnych egzegetow
Koranu, jego znaczenie pozostaje wciaz niejasne!. Celem niniejszego
artykutu jest préba odczytania znaczenia tego wyrazenia. Stowo sibga
nie jest hapax legomenon?, na co mogtaby wskazywac jego, pozostajace
nadal do§¢ niejasne, znaczenie’. Analiza podejmowanego tutaj wyrazenia
sibga Allah jest wazna z dwoch powodow. Po pierwsze, jej celem bedzie
udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy w tekScie koranicznym jest rze-
czywiScie mowa o chrzcie, co sugeruja niektore wspolczesne przektady
Koranu na jezyki europejskie? Po drugie, odwotanie si¢ do wezesnych

KS. MICHAE SADOWSKI - dr, asystent w Katedrze Patrologii i Historii Kosciota
Wydzialu Teologicznego w Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu, sekretarz
kwartalnika wydziatowego ,, Teologia i Czlowiek”.

! Zob. E. Beck, Die Gestalt des Abraham am Wendenpunkt der Entwicklung Muhammeds:
Analyse von Sure 2, 118 (124)-135 (141), ,,Le Muséon”, 65(1952), s. 73-94; C. Gilliot, Le
Coran: trois traductions récentes, ,,Studia Islamica”, 75(1992), s. 159-177; J.A. Bellamy,
Some Proposed Emendations to the Text of the Koran, ,Journal of African and Oriental
Studies”, 111(1993), s. 562-573; W.A. Saleh, The Etymologocal Fallacy and the Qur’anic
Studies: Muhammad, Paradise and Late Antiquity, w: The Qur’an in Context, red. A. Neuwirth,
N. Sinai, M. Marx, Leiden 2010, s. 649-697.

2 Hapax legomenon to stowo, badz wyrazenie, ktére pojawia si¢ tylko jeden raz w danym
tekscie.

* Mimo ze Sean W. Anthony klasyfikuje sibga jako hapax legomenon, to nie znajdujemy
go ani na publikowanej przez Toorawe liScie, ani tez poS§rod 395 hapaxéw opublikowanych
online przez Basima Sa’ida al-Bassimiego. Zob. S.W. Anthony, Further Notes on the Word
sibgha in Qur’an 2:138, ,Journal of Semitic Studies”, 59(2014), nr 1,s. 117; Sh.M. Toorawa,
Hapaxes in the Qur’an: Identyfying and Cataloguing Lone Words (and Loanwords), w: New
Perspectives on the Qur’an. The Qur’an in its Historical Context, red. G.S. Reynolds, London
—New York 2011, s. 193-246; http://islamnoon.com/Derasat/Moajam/24.htm (12.09.2016).
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tekstow chrzescijafiskich spisanych w jezyku arabskim pozwoli zauwazy¢,
jak to wyrazenie, tak w formie czasownikowej, jak i rzeczownikowej,
bylo rozumiane w kontekscie chrzescijafiskim, oraz czy stosowano je do
okreslenia chrztu z wody? Przedstawiona tutaj proba odczytania na nowo
znaczenia tego stowa, biorgc pod uwage jego obecnos$¢ w wybranych
chrzescijanskich tekstach jezyka arabskiego, moze okazac¢ si¢ pomocna
w blizszym doprecyzowaniu znaczenia sibga Allah w tekScie koranicznym
Q2:138¢, jak i w pismach chrzescijanskich.

1. Sibga Allah w $wietle wspotczesnych ttumaczen Koranu

Stowo sibga wystepuje w Koranie trzy razy (dwa razy w Q2:138, jeden
razw Q23:20). W starozytnych jezykach semickich pokrewny z arabskim
rdzen s-b-g byt uzywany na okreslenie nastepujacych czynnosci: w syryj-
skim: s°ba‘ (zanurzy¢, zamoczy¢, barwi¢); w aramejskim: s‘ba‘ (biblijny
aramejski: zanurzy¢, zamoczyc¢); w hebrajskim: seba ‘ (barwié, zabarwione
rzeczy)’. Takze stowniki jezyka arabskiego za znaczenie sabaga podaja
,kolorowanie”, ,,farbowanie”, ,,plamienie”, ,,zanurzenie”, ,,zamoczenie”,
,wykapanie®.

Szczegdblnie w kontekscie przektadu tekstu Koranu na jezyki wspotcze-
sne, rozumienie oraz thumaczenie arabskiego sibga z Q2:138 przysparzato
sporo trudnoSci. Problem ten moza zauwazy¢ poréwnujac wspofczesne
thumaczenia Koranu. Angielski przektad Muhammada M. Pickthalla
nadaje temu stowu znaczenie ,,koloru™’, ‘Abdullah Yasuf ‘Ali thumaczy
je przez ,chrzest”™, w thumaczeniu Maulawi Ser ‘Aliego, stowo sibga

* Do zapisu referencji koranicznych przyjeto wielka litere Q (od Qur’an), po ktdrej
wystepuja kolejno numery sury i wersetu.

> Zob. M.R. Zammit, A Comparative Lexical Study of Qur’anic Arabic, Leiden 2002,
s. 249-250.

8 Zob. A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda 1938, s. 192; E'W. Lane,
An Arabic-English Lexicon, t. 4, Beirut 1968, s. 1647; Zammit, A Comparative Lexical Study
of Qur’anic Arabic, s. 249.

7,(We take our) colour from Allah, and who is better than Allah at colouring. We are
His worshippers”. The Meaning of the Glorious Quran, ttum. M. M. Pickthall, Hyderabad-
-Deccan 1930.

8 ,The baptism of Allah, and who baptizes better than Allah? And Him do we worship”.
The Holy Qur’an: Text Translation and Commentary, thum. i red. ‘Abdullah Yasuf ‘Ali, Laho-
re 1934. Ponadto w komentarzu do tej sury autor zauwaza, ze: ,,sibghah: the root-meaning
implies a dye or colour; apparently the Arab Christians mixed a dye or colour in the baptismal
water, signifying that the baptized person got a new colour in life. [We do not believe that it
is necessary to be baptized to be saved. Eds.]”.
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jest przettumaczone jako ,religia”, Muhammad Asad proponuje tutaj
,barwe 1%, co pokrywa si¢ z wersja Abdel Haleema — ,,kolor”!!. W edycji
wloskiej autorstwa Hamza Roberto Piccarda znajdujemy stowo ,,barwa”'2.
Niemiecki przektad Rudiego Pareta niepewnie uzywa stowa baptisma'>.
Identycznie problem ten rozwiazuje francuska wersja Albina de Biber-
steina Kazimirskiego, gdzie znajdujemy stowo ,,chrzest™4, za§ André
Chouraqui proponuje stowo ,.kolor”". Z kolei polski przektad Koranu
autorstwa Jozefa Bielawskiego stowo sibga thumaczy jako ,,religia”'®.
Podsumowujac, mozna zauwazy¢, ze sibga byto rozumiane przez thtumaczy
raczej jako czasownik wyrazajacy czynno§¢ barwienia, zmiany koloru,
lub tez (rzadziej) informujacy o nadaniu nowej tozsamosci (,,religia”,
a takze ,,chrzest”).

2. Kontekst uzycia: milla Allah

Powyzsze zestawienie prac wspotczesnych ttumaczen tekstu kora-
nicznego w kontekscie interesujacego nas zagadnienia nie daje jedno-
znacznej odpowiedzi. Stad tez dla lepszego zrozumienia znaczenia stowa
sibga moze postuzy¢ kontekst, w jakim ono wystepuje. Stowo to znajduje
si¢ w surze pochodzenia medynskiego, w czesci poswieconej polemice
przeciwko Zydom i chrze$cijanom!”. Wersety 124—141 drugiej sury mo-

?,Say, We will adopt the religion of Allah; and who is better than Allah in feaching
religion, and Him alone do we worship” (kursywa wedlug pisowni oryginalnej). The Holy
Qur’an. Arabic Text and English Translation, ttum. Maulawi Sher ‘Alf, Islamabad, 2004.

10 [Say: Our life takes its] hue from God! And who could give a better hue [to life]
than God, if we but truly worship Him?” The Message of the Qur’an, tham. Muhammad Asad,
Gibraltar 1980.

11 [Our life] takes its colour from God, and who gives a better colour than God? It is
Him we worship”. The Qur’an, thum. Muhammad Abdel-Haleem, Oxford 2004.

12 Questa ¢ la tintura di Allah! Chi mai puo tingere meglio che Allah? Noi Lo adoria-
mo”. Il Corano: edizione integrale, ttam. Hamza Roberto Piccardo, Roma 1997.

3 Das baptisma (?) Gottes! Wer hitte ein besseres baptisma als Gott! Ihm dienen
wir”. Der Koran. Deutsche Ubersetzung, thum. R. Paret, Stuttgart 1979.

14 ,Ceest la le baptéme de Dieu ; et qui peut mieux donner le baptéme que Dieu[58]?
C’est lui que nous adorons” (Q 2,132). Le Koran: traduction nouvelle faite sur le texte arabe,
thum. A. de Biberstein-Kazimirski, Paris 1869.

15 A la couleur d’Allah! Quoi de plus excellent que la couleur d’Allah? Nous sommes
pour lui des serviteurs”. Le Coran. L’Appel, ttam. A. Chouraqui, [b.m.w.] 1990.

16 Religia Boga! A kto lepszy od Boga religii? My jestesmy Jego czcicielami”. Koran,
thum. J. Bielawski, Warszawa 1986.

17 Sury medynskie naleza do ostatniego, czwartego okresu powstawania tekstu koranicz-
nego. Przypada on na lata 622-632, czyli od higry do Smierci Mahometa. Tematycznie teksty te
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wig o pierwotnej religii Abrahama (milla Ibrahim), petniacej funkcje
archetypu pierwotnej, czystej wiary w Boga. Przywotani tutaj Zydzi oraz
chrzescijanie ukazani sa jako ci, ktérzy chcg przekona¢ muzulmandw,
aby ci porzucili swa religie i wybrali judaizm badZ chrzeScijanstwo, jesli
chca zostac zbawieni (tahtadii) (Q2:135). W konfrontacji z tym poten-
cjalnym niebezpieczenstwem apostazji, Koran przywotuje postaé Abra-
hama, poganina czystej wiary (hanif)'$, nie bedacego ani Zydem, ani tez
chrzeScijaninem. W kontekscie tej historii znaczenie religii Abrahama
oraz sibga Allah staje si¢ lepiej dostrzeglane w ponizszym zestawieniu
wersetow 1351 138:

Q2:135:

wa qali kiani had™ au nasara tahtadi qul bal millata Ibrahima hanif*" wa ma
kana mina al-musrikina.

I méwia: badzcie Zydami lub chrze$cijanami a bedziecie prowadzeni. Powiedz:
nie! Religia hanifa Abrahama, a nie byt on spos§réd batwochwalcow”.

Q2:138:

sibgata Allahi wa man ahsanu mina Allahi sibgat* wa nahnu lahu ‘abidina.
,,Boze barwienie. I czyje barwienie jest lepsze anizeli Boga? My jesteSmy Jego
czcicielami”.

W powyzszym zestawieniu mozna zauwazyC paralelizm dwoch wy-
razen: millata Ibrahima (w. 135) oraz sibgata Allahi (w. 138). Ten drugi
termin stoi w bezpoSredniej relacji do pierwszego i stuzy za metaforyczna
reinterpretacje millata Ibrahima, ktOrej zalety sg ukazane jako przewyz-
szajace judaizm oraz chrzeScijanstwo. Stad tez moze wynikac, ze sibgata
jest swoistym wprowadzeniem, inicjacja do millata — religii islamu. Aby

wpisuja sie w dotychczasowe przepowiadanie, jednakze ktada one wigkszy nacisk na ukazanie
wspOlnoty muzutmanskiej jako grupy o wyraznej tozsamo$ci wlasnej. Zob. J.M. Gaudeul,
Encounters & Clashes. Islam and Christianity in History, t. 1, Rome 2000, s. 13.

8 Termin hanif wystepuje na kartach Koranu 12 razy (Q2:135; 3:67; 3:95; 4:125; 6:79;
6:161; 10:105; 16:120; 16:123; 22:31; 30:30; 98:5) i odnosi si¢ do biblijnego Abrahama. Stowo
to jest trudne do przettumaczenia. Q3:67 méwi o Abrahamie — hanifie — jako o ,,catkowicie
poddanym, i nie byt on z liczby batwochwalcéw”, uznajac tym samym ow termin za synonim
,muzutmanina”. Jednak w kontekscie innych jezykdw semickich, rdzen 4-n-p jest uzywany
w bardzo odmiennym, z natury rzeczy, negatywnym znaczeniu. Syryjskie hanpa byto po-
wszechnie stosowane w znaczeniu poganina, niechrzescijania; w babilofiskim i palestyfiskim
zydowskim aramejskim, rdzef /-n-p nosi znaczenie ,,zwodzi¢”, za§ w hebrajskim przymiotnik
hanéf jest thumaczony jako ,,bezbozny”, ,,hipokryta”. Uzycie stowa hanif przez chrzescijan
jezyka arabskiego byto kalka syryjskiego stowa hanpa. Zob. F. de Bois, Nasrani (Nolwpaiog)
and hanif (¢0vikég): Studies on the Religious Vocabulary of Christianity and of Islam, ,,Bulletin
of School of Oriental and African Studies”, 65(2002), s. 18-19.

19 Thumaczenia wlasne autora.
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poszuka¢ odpowiedzi na takie zatozenie, nalezy przyjrzec si¢ historii
rozumienia stowa sibgata wsrdd komentatoréw Koranu.

3. Sibga w egzegezie muzulmanskiej

Poczatkowo sibgat Allah byto synonimem din/millat Allah (religia
Boga) oraz fitrat Allah (wrodzona wiara w Boga, naznaczenie wiara)®.
W ten nurt interpretacyjny wpisuja si¢ sunnicki Ibn ‘Abbas (619-687),
ktéry w swoim Tanwir al-Migbas min Tafsir uwaza, ze przyjecie barwy
Boga oznacza pdjscie za Jego religia?'.

Dla zyjacego w XIV w. al-KaSaniego (zm. 1375), sibgat jest pewnym
znakiem, ktory rozni ludzie, zajmujacy rozmaite stanowiska i petnigcy
przerdzne funkcje, otrzymuja. Jednak, jak zaznacza, wyznajacy Boska
jednos¢ sa naznaczeni znakiem Boga, przewyzszajacym kazdy inny znak?.
W podobnym tonie komentuja te sure Galal al-Din al-Mabhalli i Galal
al-Din al-Suyuti (1459), odnoszac sibgat do wystepujacego w Q 2:136
wyrazenia amanna bi-Allah (wierzymy w Boga): islam jest religia, wo-
bec ktorej cztowiek sklania sie¢ wewnetrznie i naturalnie. Barwienie
(sibgat) jest tutaj metaforag trwatego znamienia, jaki przystapienie do
islamu wyciska na wierzacym?. Wedtug innych, sibga nalezalo raczej
utozsamiac z jakim§ konkretnym rytuatem (inicjacyjnym), jak obrzezanie
(al-hitan), modlitwa w kierunku Mekki (al-gibla) czy rytualne obmycia
(gusl al-ganaba)*.

Egzegeza muzulmanska upatrywata pochodzenie stowa sibga w chrze-
Scijafistwie. Abu Zakariyya’ Yahya ibn Ziyad al-Farra’ (761-822) w swoim
komentarzu do Q2:138 méwi o chrzescijanach: ,,my polewamy [woda]
przyprowadzajac do religii i tylko mowiac sibgat Allah; niektorzy chrze-
Scijanie, gdy rodzi im si¢ dziecko, biora je (¢a lizhu) do wody; dla nich
wlozenie (yuga liina) [do niej] jest oczyszczeniem dziecka, podobnie jak

*Zob. al-Ahfas, Ma‘anial-Qur’'an, red. ‘Abd al-Amir al-Ward, t. 1, Cairo 1985, s. 340;
al-Zaggag, Ma'‘anial-Qur’an wa-i‘rabuhu, red. ‘Abd al- Galil ‘Abduh Salaby, t. 3, Beirut
1973, s. 196.

2 Tbn ‘Abbas, Tanwir al-Migbas min Tafsir, 2,138, http://www.altafsir.com/Books/
IbnAbbas.pdf (15.09.2016).

2 al-Kasani, Tafsir, 2,138, http://www.altafsir.com/Books/kashani.pdf (20.09.2016).

370b. Galal al-Din al-Mahalli, Galal al-Din al-Suyuti, Tafsir al—Galdlayn,
2,138, http://www.altafsir.com/Books/Al Jalalain_Eng.pdf (20.09.2016).

% Por. Abd Ja‘far al-Tabari, Gami* al-bayan ‘an ta’'wil al-Qur’an, red. Mahmud
Sakir, Ahmad Sakir, t. 3, Cairo 1954, s. 118; al-Farra’, Ma ‘ant al-Qur’an, red. Ahmad Yusuf
Nagati, Muhammad ‘Alf al-Naggar, t. 1, Cairo 1980, s. 82.

135



w przypadku obrzezania”®. Uzyte tutaj stowa okreSlajace ruch: ,,biora”
oraz ,wlozenie” pochodza od tego samego rdzenia g-*/, ktéry raczej
nie ma nic wspdlnego z czynnoScia zanurzania czy barwienia. Zblizone
stowa wypowiada ‘Ali ibn Ahmad al-Wahidi (zm. 1075), w ktérego ro-
zumieniu farbowanie (chrzest) zast¢puje obrzed obrzezania, wlaczajac
do wspoélnoty chrzescijan®. O podobnej interpretacji tego stowa mowa
w literaturze szyickiej?’. Takze muzulmanska egzegeza Koranu wigze
stowo sibga z chrzescijafstwem. Abii Ga‘far Muhammad ibn Garir al-
Tabari (zm. 923) w takich stowach kometuje Q2:138: ,,Najwyzszy wyraza
przez wspomnienie barwienia (al-sibga), barwienie islamu. Tak jest,
bowiem chrzeScijanie, gdy pragna uczyni¢ chrzescijanami swe dzieci,
wktladaja (ga‘alatahum) je do wody. W tym twierdza, ze w niej uswigcaja
sig; w rodzaju obrzezania u ludu islamskiego, i ze jest u nich barwienie
(sibga) w chrzescijanstwie”?.

Tego typu interpretacje prezentowane przez muzulmanskich ko-
mentatoréw Koranu zaowocowaly wérod wspoltczesnych badaczy teza, ze
koraniczny termin sibga jest kalka syryjskiego masbii‘ita (chrzest)®. To,
skadinad interesujace, przypuszczenie nie jest jednak satysfakcjonujace.
Islam nie zna i nie ma rytuatu inicjacyjnego na wzér chrzeScijafistwa, za$
arabskojezyczne teksty chrzescijanskie datowane na VIII-X w. wskazuja
na uzycie innych stéw niz sibga w kontekScie chrztu. Jesli zatem arabscy
chrzescijanie uzywali sibga na okreSlenie chrztu, to nalezy raczej przyjac,
ze stato si¢ to pod wplywem tekstu koranicznego, a nie odwrotnie. Ponadto
powolywanie si¢ na syryjski Zrodtostow (masbii‘ita) stowa sibga wydaje

5 nasbu, mardidah ‘ala al-millati, wa innama qil “sibgat Allah” lianna ba‘da al-nasara
kani ida wulud al-mawlid ga ‘lithu fi ma’ lahum yuga lina dalika tathira kalitanah, al-Farra’,
Ma‘ani al-Qur’an, s. 82.

2°Al1 ibn Ahmad al-Wahidi, Asbab al-Nuzul, 2,138, http://www.altafsir.com/
Books/Asbab%?20A1-Nuzul%20by%20Al-Wahidi.pdf (20.09.2016).

2Zob. G. Gobillot, La conception originelle (fitra): ses interprétations et fonctions chez
penseurs musulmans, Cairo 2000, s. 81.

Bya‘nita‘ali dikruhu bi-l-sibgata al-islami, wa dalika an al-nasara ida aradat an tunassira
atfalahum ga‘alatahum fima’ lahum taz‘umu an dalika lahd taqdis bimanzilti al-hitanah li-ahli
al-islami wa sibga lahum fi al-nasraniyah. A1-Tabari, Gami‘al-bayan ‘an tawil ay al-qur’an,
t. 2, al-Qahirah 2001, s. 603.

¥ Zob. Jeffery, The Foreign,s. 192; G. Graf, Verziechnis arabischer kirchlischer Termi-
ni, Louvain 1954, s. 70 (Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, t. 147, Subsidia, t. 8);
R. Kobert, Zur Bedeutung von sibga in Koran 2,138, ,,Orientalia”, 42(1973), s. 518-519;
tenze, Zur Bedeutung von Sure 2,138, ,,Orientalia”, 44(1975), s. 106-107; R. Paret, Der
Koran, Kommentar und Konkordanz, Stuttgart 1977, s. 33-34.
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sie wyolbrzymieniem i w tym wzgledzie blizsze prawdy byloby odwotanie
sie do innych stow syryjskich, takich jak seba‘a (barwié, farbowac) oraz
seb‘ita (barwienie, farbowanie).

4. Barwienie jako metafora chrztu

W dalszym poszukiwaniu odpowiedzi na znaczenie stowa sibga po-
jawia si¢ takze hipoteza upatrujaca jego sens w pismach apokryficznych.
Mozna w tym miejscu przywotac jeden z tekstow z Nag Hammadi — apo-
kryficzna Ewangelie Filipa — w ktdrej czytamy:

,,BOg jest farbiarzem. Jak dobre farby — nazywa si¢ je ,,prawdziwymi” — gina

razem z rzeczami farbowanymi, tak tez si¢ dzieje z farbami, ktérych Bog zafar-

bowat. Skoro jego farby sa nieSmiertelne, ci zostaja ich nieSmiertelnymi dzigki
jego lekarstwu. Bog bowiem chrzci tych, ktérych chrzei woda ™.

Z powyzszego tekstu wynika, ze istota farbowania jest utozsamie-
nie barwnika z rzecza barwiona. To metaforyczny sposob na ukazanie
konsekwencji chrztu w aspekcie soteriologicznym — zanurzony w wodzie
przyobleka nieSmiertelnos¢, a tym, ktory ,,farbuje”, jest Bog. Ten sam
tekst zaswiadcza takze, ze Syn Cztowieczy przyszedt jako ten, ktory
,barwi”?!. Takie rozumienie chrztu jest powodowane duzym wptywem
alchemicznej literatury egipsko-greckiej proweniencji, w Swietle ktorej
sztuke barwienia postrzegano jako boska®. Stad tez, jak zauwaza Sean
W. Anthony, koraniczny tekst (Q2:138) w lekturze sibga jako ,,barwic¢”
wyraza metaforyczng wieZ miedzy ,,barwieniem Boga a chrztem”. Za ta
teza przemawiaja takze teksty ojcow syryjskich, w ktérych poréwnuja oni
chrzest do barwienia. Narsai z Edessy (zm. ok. 502 r.) w swojej homilii
O chrzcie, notuje:

»Ropa namig¢tnodci zniszczyla pigkno naszej doskonatosci; a On przywrocit
[ja] i pomalowat nas w barwy (b-samma) Ducha, ktére teraz nie moga zostac
zatarte. Zmyslnie zmieszat On barwy (l-samma) dla odnowienia naszej rasy
z woda, olejem i niezwycigzong moca Ducha”.

%0 Ewangelia Filipa 43a (61, 12-18). Cyt. za: W. Myszor, Biblioteka z Nag Hammadi.
Kodeksy 1i 11, Katowice 2008, s. 239.

31 The Gospel of Philip — NHC II,3, ttum. Marvin Meyer, http://gnosis.org/naghamm/
GPhilip-Meyer.html (1.09.2016).

27Zob. R. Charron, L. Painchaud, ,,God is a Dyer”. The Background and Signifi-
cance of a Puzzling Motif in the Coptic Gospel According to Philip (CG11, 3), ,,Le Muséon”,
114(2001), nr 1-2, s. 47.

33 The Liturgical Homilies of Narsai, ttum. R.H. Connolly, Cambridge 1909, s. 46.
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Stowo samma mozna takze przettumaczy¢ jako ,,barwienie” lub ,,ma-
lowanie”*, a wowczas czynno$c ta odzwierciedla aktywne, odmieniajace
cztowieka dziatanie Boga w wymiarze soteriologicznym. Ponadto samma
to takze ,,lekarstwo”®. Takie znaczenie tego stowa dodatkowo wzmac-
nia rozumienie nastepstw sakramentu chrztu, ktory nadaje cztowiekowi
nowa barwe oraz przynosi uleczenie. W podobnym tonie pisat wczesniej
najwybitniejszy sposrdd ojcow syryjskich, Efrem Syryjczyk (zm. 373 r.).
W jego charakterystyce chrztu czytamy:

,Krélewski portret namalowany widzialnymi barwami i olejem, ktory wszyscy
moga dostrzec jest ukrytym portretem naszego ukrytego Kréla, namalowanym
na tych, ktérzy zostali oznaczeni. Na nich chrzest, ktory jest bélem porodowym
w [wlasnym] tonie, przedstawia nowy portret, aby zastapi¢ zamazany obraz
poprzedniego Adama3.

Dla Efrema, widzialny cztowiek jest portretem niewidzialnego Boga,
ktorego przedstawiaja ochrzczeni. Chrzest jest nowym portretem czto-
wieka, innym niz jego poprzedni stan, ktory Swiety nazywa poprzednim,
starym Adamem. Stary portret jest niewyrazny, zamazany, pozbawio-
ny doskonatosci, a stad odlegly od obrazu, na jaki zostat stworzony.
Miarg tej odlegtosci jest grzech pierworodny i brak ukierunkowania
na Wzorzec.

5. Sibga w chrzescijanskich tekstach arabskich

Z racji tego, ze od drugiej potowy VIII w. takze chrzeScijanstwo
zaczelo postugiwac sie jezykiem arabskim, nalezy przesledzi¢ wystepo-
wanie interesujacego nas terminu w tekstach chrzescijanskich spisanych
w tym jezyku. Stowo sibga®” pojawia si¢ w najstarszym znanym tekscie
chrzescijanskim spisanym po arabsku — Sinai Arabic MS 154 (powszech-
nie znanym pod tytulem F7 tadlit Allah al-wahid). W tym, datowanym na

3 Zob. A Compendious Syriac Dictionary, red. R. Payne Smith (Mrs. Margoliouth),
Oxford 1903, s. 379.

3 Butrus ibn Nastas al-Bayt Ra’s takze méwi o sakramentach jako lekarstwach (al-adwiya)
i masciach (al-marahim), jednak z uzytych przez niego stéw nie wybrzmiewa idea barwienia.
Zob. Eutychiusz z Aleksandrii, Kitab al-Burhan, w: Eutychius of Alexandria — The Book
of the Demonstration (Kitab al-Burhan), red. P. Cachia, Louvain 1960, nr 273, s. 151 (Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium, t. 192, Scriptores Arabici, vol. 20).

3% Des Heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de Virginitate, red. E. Beck, Louvain 1962,
S. 25-26 (Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, t. 223, Scriptores Syri, t. 94).

37 Graf umieszcza sibga w swoim stowniku terminéw koscielnych wskazujac na musbigiya
jako chrzest (Taufe). Zob. Graf, Verzeichnis Arabischer kirchlischer Termini, s. 70.
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lata piecdziesiate VIII w.*, dokumencie wystgpuje ono wytacznie obok
stowa al-ma‘midiya (chrzest), stad tez wniosek, ze samo nie moze tego
oznaczad. Czterokrotne uzycie sibga al-ma‘midiya znajdujemy w naste-
pujacych zdaniach®:
a) wa anta hatmata ra’s al-tannini wa huwa iblis wa ganiidihu hin ahlakuhum
al-Masth bi-sibga al-ma‘mudiya.
,,1 ty zmiazdzyles gtowe smoka, ktOry jest szatanem, i jego zotnierzy, gdy znisz-
czyl ich Mesjasz w zanurzeniu chrztu”.
b) fa-I-hamdu li-lah nagana min al-tannini wa dallalatihu wa halasna min hatayana
wa danibna bi-sibga al-ma‘mudiya.
,,Chwata niech bedzie Bogu, ktory zachowat nas od smoka i jego btedoéw i oczyscit
nas z naszych win oraz z grzechéw naszych w zanurzeniu chrztu”.
¢) wa la na‘limu ma nadhu Allah bihi al-nas wa tahruhum min hatayahum wa
min ‘ibada al-asnam ila sibga al-ma‘midiya.
»Nie wiemy, czym Bog pokropit ludzi i oczyScit ich z ich win oraz z niewoli
idolatrii, jesli nie przez zanurzenie chrztu”.
d) fayy hamim® au igtisal*' yanz‘au hataya al-nas min bayna yada al-rabb ila
i‘tiraf al-hataya wa al-tiabah li-lah wa sibga al-ma‘midiya.
,C0Oz takiego, woda czy rytualne oczyszczenie, zabiera od ludzi grzechy reka
Pana, jedli nie wyznanie grzechdw i pokuta wobec Boga oraz zanurzenie chrztu”.

Na podstawie przytoczonych fragmentéw mozna zauwazy¢, ze trudno
uznad sibga za synonim al-ma ‘miidiya, a raczej za stowo je dopelniajace.
Thumaczenie angielskie oddaje ten termin stowem immerse, wskazuja-
cym na ,,zanurzenie”. Jednak takie ttumaczenie nie wpisuje si¢ w ogélny
kontekst przektadow sibga w kontekscie koranicznym, o czym byla mowa
wyzej. Podjete przez autora tego anonimowego tekstu zagadnienie chrztu

3 Zob. S.Kh. Samir, The Earliest Arab Apology for Christianity, w: Christian Arabic
Apologies During the Abbasid Period (750-1258), red. J.S. Nielsen, S.Kh. Samir, Leiden 1994,
s. 61-64; M.N. Swanson, Some considerations for Dating of “Fri tathlith Allah al-wahid”
(Sinai Ar. 154) and “Al-gami‘ wugiih al-iman” (London, British Library or. 4950), ,,Parole de
I'Orient”, 18(1993), s. 117-118.

3 An Arabic version of the Acts of the Apostles and the seven Catholic Epistles from an
eighth or ninth century ms. in the Convent of St Catherine on Mount Sinai, with a treatise On the
Triune nature of God with translation, from the same codex, red. M. Gibson, ,,Studia Sinaitica”,
7(1899), s. 2-36 (przekt. angielski), s. 74-107 (tekst arabski). Cytowane fragmenty: s. 105-107.

“ Goraca woda przeznaczona dla grzesznikoéw w piekle. Por. Q 47:15; Q 55:44.

4 Obmycie catego ciata (Q 4:43) w rytualnie czystej wodzie. Jest ono obowigzkowe
przed przystapieniem do rytualnej dziennej modlitwy, po odbytym stosunku ptciowym czy
menstruacji. Zob. G.H. Bousquet, Ghusl, w: The Encyclopaedia of Islam, red. B. Lewis,
Ch. Pellat, J. Schacht, t. 2, Leiden 1991, s. 1104.
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nie pozwala nam na bardziej precyzyjne okreslenie znaczeniasibga w tym
kontekscie.

Warto zauwazyd, ze stowo to pojawia sie u autorow piszacych w poz-
niejszym czasie. Melkicki teolog Ibrahtm al-Tabarani (pierwsza poto-
wa IX w.) zdawkowo notuje:

wa d‘d ila al-sibgah b-ismi al-abi wa al-ibni wa al-rithi al-qudsi, i{dh wahid.

»wzywamy do zanurzenia/chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Jed-

nego Boga™*.

W przytoczonym powyzej zdaniu rzeczownik al-sibgah wystepuje
samodzielnie w bezposrednim odniesieniu do imion trzech Osob Bo-
skich. Z tej racji zanurzenie wydaje si¢ tu by¢ tozsame z chrztem. Oprocz
tego wyrazenia, prozno szuka¢ w dtugich dialogach al-Tabaraniego
z muzulmanskimi adwersarzami, bardziej rozbudowanej wypowiedzi.
Zagadnienie chrztu nie cieszylo si¢ zainteresowaniem na polu dialogu
miedzyreligijnego, totez nie znajdujemy tutaj rozwinigtej teologii tego
sakramentu ani dodatkowych wyjasnien.

Piszacy ponad wiek pozniej Butrus ibn Nastas al-Bayt Ra’s rzuca
wiecej Swiatla na interesujacy nas problem. Jego Kitab al-Burhan (Ksiega
dowodoéw) to obszerne dzielo bedace swoistg sumg teologii chrzescijan-
skiej, adresowana raczej do chrzescijan anizeli do innowiercéw. W czesci
poswieconej zagadnieniu unii hipostatycznej ibn Nastas przywotuje chrzest
Jezusa i wskazuje na potrojne zanurzenie i udzielanie tego sakramentu
w imie trzech Oso6b Boskich:

al-mu‘amudiyah ‘an al-talut sibgat ila amr biha al-Masth raslahu an yasibgi b-ismi

al-abi wa al-ibni wa al-rithi al-qudusi.

~chrzest poprzez trzy zanurzenia, jak Chrystus nakazat jego postancom, aby

zanurzaé/chrzci¢ w imi¢ Ojca, i Syna, i Ducha Swigtego™*.

Podziat na dwa terminy: okreslajacy sakrament i opisujacy forme
jego sprawowania jest wyrazny. Mysl ta jest nastepnie kontynuowa-
na w kontekscie liczby zanurzen, hipotetycznie zmodyfikowanej przy
uwzglednieniu braku unii hipostatycznej. Wowczas, jak zauwaza Butrus
ibn Nastas, Chrystus miatby dwie hipostazy, co skutkowaloby czterema
zanurzeniami chrzcielnymi:

“Ibrahim al-Tabarani, Le dialogue avec ‘Abd al-Rahman al-Hasimi a Jerusalem
vers 820, red. G.B. Marcuzzo, Roma 1986, s. 349, 529.

“Eutychiusz z Aleksandrii, Kitab al-Burhan, n. 138 (s. 84-85).
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wa lazima man z‘ama anna li-I-Masth gqawamina an yasbaga ft al-ma ‘miidiyah
arb‘a sibgat li-anna al-asma’ al-talatah innama hiya aqanim al-abi wa al-ibni wa
al-rithi al-qudusi al-latt nasbugu bi-ha talat sibgat.

,»1 trwa uparcie ten, kto utrzymuje, ze w Chrystusie sa dwie osoby, musi wigc
zanurza¢ w chrzcie czterokrotnie; poniewaz trzy imiona sg trzema osobami
Ojca, Syna, i Ducha Swietego, w nich zanurzamy w trzech zanurzeniach™*,

Autor po raz kolejny wskazuje na odrebnosS¢ ma ‘miidiyah oraz sibgat,
jednak takze i tutaj idea zanurzenia (yasbaga) zdaje si¢ towarzyszy¢
chrztowi w sposéb nieodlaczny (fi al-ma ‘miadiyah).

Mowiac o zniewoleniu cztowieka przez grzech i brak wiary, zauwaza:

fa ida sabgana al-mi’imuna fi al-ma‘midiyah wa haraga min imanihi tahara
min al-hataya wa gariqa al-kafr al-ladr kana ‘alayhi wa al-dunib fr tilka al sibgah
— sibgah Allah ahsan al-sibgat wa afdalha [...] wa sar al-masbigu man bana
al-nar gqad anartuhu ruh al-qudus biuriha wa tabannahu al-ab wa tawahhahu
a-ibn al-masih.

,»2dy zanurzaja wiernego w chrzcie i jego wiara wychodzi oczyszczona z grzechow,
niewiara za$ i przestepstwa, ktdre byly w nim, sa topione w tym zanurzeniu —
zanurzenie Boga jest najpickniejsze i najlepsze sposrdd zanurzen [...] I staje
si¢ Ow zanurzony, kim$ spoSrdd synow Swiatta, oSwieconym Swiattem Ducha
Swietego i adoptowanym synem Ojca i bratem Syna, Chrystusa”®.

To kolejny fragment wpisujacy sie w retoryke poprzednich tekstow.
Tym zas§, co zwraca uwage, jest nastepujaca jego czesS¢: sibgah Allah ahsan
al-sibgat wa afdalha (,,zanurzenie Boga jest najpiekniejsze i najlepsze
sposrod zanurzen”). Stowa te przypominaja fragment Q2:138:sibgata
Allahi wa man ahsanu mina Allahi sibgat (,,czyje barwienie jest lepsze
anizeli Boga”). W tym momencie stajemy w punkcie zwrotnym niniejszej
analizy. Po pierwsze, przytoczone teksty operuja tym samym terminem,
ktory jednak niezaleznie od tego, jak bedzie thumaczony, moze oznaczac
rézne czynnosci, przynoszace jednak takie same skutki. Stowo sibga
jest w powyzszym cytacie z Kitab al-Burhan poprzedzone czasownikiem
gariga, oznaczajaczym: ,,topic¢”, ,,zaglebic¢”, ,,zanurzy¢”. Jednak okazuje
si¢, ze zestawienie tych dwdch stow niekoniecznie rozwiazuje zagadke
tlumaczenia al-sibgah. Jesli uznamy proponowane powyzej thumaczenie,
bedzie ono logicznie niesprzeczne i teologicznie poprawne. Chrzest jest
sakramentem, ktéry w swej formie przyjmuje posta¢ zanurzenia, za$
teologicznie, w akcie tym ,,topione sa” (ze skutkiem ,,Smiertelnym”)

# Tamze, n. 138, (s. 85); por. n. 268 (s. 148).
4 Tamze, n. 262 (s. 145-146).
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ludzkie grzechy. Z drugiej za$ strony, odwotujac sie do teologii syryjskich
chrzescijan, o ktérych mowa powyzej, stowo al-sibgah mozna oddaé
przez ,barwienie”. Wowczas cztowieka ,.barwi sie” w chrzcie, w ,,bar-
wieniu” wiara doznaje oczyszczenia (por. Ap 7, 14), gdyz w ,,barwieniu”
tym ,,topione s3” grzechy i nieprawoSci. Ponadto ibn Nastas poréwnuje
sakramenty przekazane przez Apostotéw do lekarstw i masci, w takich
stowach opisujac pierwszy z nich:

awwal dalika al-mu‘amidiya al-lati tanaqala man subgun biha min al-kufr ila

al-iman wa tanaqqiy al-nafs wa al-gasad gami‘an min al-hatayan.

,Pierwszym z nich [lekarstw] jest chrzest, ktory przenosi tego, [tego] kto w nim

jest zanurzony (subgun), od niewiary do wiary, i oczyszcza z grzechdéw zaréwno
duszg jak i ciato™.

Tutaj stowo subgun wyraznie nawiazuje do transformacji, metanoi,
przejScia od al-kufr do al-iman, oddajac zatem to, czego efektem jest tak
,zanurzenie”, jak i ,,farbowanie”.

Przytoczone powyzej przyklady z arabskiej literatury chrzeScijan-
skiej nie rozwigzuja calkowicie problemu interpretacyjnego terminu
sibgah, ktory to zasadniczo odnosi sie do potrojnego zanurzenia. Mozna
w niektdrych przypadkach przettumaczyc je jako ,,chrzest”, jednak i bez
tego zabiegu pozostanie przy ,,zanurzeniu” nie pozbawia tych zdan ich
wlasciwego sensu. Warto takze zauwazy¢, ze w uzyciu jest takze wlasciwe
stowo oznaczajace chrzest — al-ma‘midiyah. W przeciwienstwie do tradycji
syryjskiej, tradycja arabska nie odwotuje si¢ do idei ,,farbowania”, beda-
cej metaforg chrztu. Nie rozwija jej, cho¢ jej ewentualne wystgpowanie
wpisywaloby sie w logike przezentowanych zagadnien.

% % %

Doktadne okreSlenie znaczenia koranicznego sibga Allah nie jest
do kofica mozliwe. Wystepujace w Q2:138 stowo zazwyczaj odnoszono
do chrzescijafiskiego chrztu wprost, badz posrednio przez jego forme
— zanurzenie. Biorac pod uwage problem inicjacji religijnej, islam nie
przewiduje w tym wzgledzie zadnego partykularnego rytuatu. Stad tez
pojawila si¢ propozycja, aby interpretowac Q2:138 w kontekScie tradycji
pozakoranicznych, mianowicie tekstow apokryficznych oraz wywodzacych
si¢ z teologicznego skarbca chrzedcijanstwa syryjskiego. Tego typu préba
odczytania znaczenia dyskutowanego tutaj terminu zaowocowala poja-

4 Tamze, n. 274 (s. 151).
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wieniem si¢ metafory chrztu jako ,,farbowania”, bowiem takie znaczenie
takze przypisuje si¢ rdzeniowi s-b-g. Wydaje sie zatem, ze Q2:138 moze
nawiazywac do barwienia nie w kontekscie chrztu jako rytu inicjacyjnego,
ale raczej jako aktu, ktéry dokonuje w cztowieku wyraznej przemiany.
Stad tez s-b-g (sibga) staje si¢ po czesci synonimem stowa ,,chrzest”.
O ile w tekscie Q2:138 sibga moze nawigzywac do ,,farbowania”, to juz
w chrzescijanskich tekstach arabskich pominigte jest metaforyczne ,.far-
bowanie”, za$ do glosu dochodzi znaczenie stricte z chrztem zwigzane,
tj. ,zanurzenie”.

STRESZCZENIE

Wyrazenie sibga Allah zawarte w Q2:138 nie cieszylo sie duzym zaintereso-
waniem wspotczesnych egzegetéw Koranu. Celem tego artykutu jest proba odczy-
tania znaczenia tego stowa w $wietle wybranych chrzescijanskich tekstow jezyka
arabskiego. We wspoétczesnych thumaczeniach Koranu sibga bylo rozumiane przez
thumaczy raczej jako czasownik wyrazajacy czynno$¢ barwienia, zmiany koloru, lub
tez (rzadziej) informujacy o nadaniu nowej tozsamosci (,,religia”, a takze ,,chrzest”).
W perspektywie tekstow chrzeScijanskich nie sposéb jednoznacznie rozwigzaé
problem interpretacyjny terminu sibga, ktory w tych tekstach odnosi si¢ do potrdj-
nego ,,zanurzenia”, co w niektdrych przypadkach mozna takze przettumaczy¢ jako
~chrzest”. Biorgc za$ pod uwage fakt, ze w przeciwiefistwie do tradycji syryjskie;j,
tradycja arabska nie odwotuje si¢ do idei ,,farbowania”, bedacej metafora chrztu,
mozna wnioskowaé, ze termin ten przeszedt do stownictwa arabskich chrzescijan
jako zapozyczenie z Koranu.

Stowa kluczowe: chrzest, islam, milla Allah, sibga Allah.

SUMMARY

The Qur’anic expression sibga Allah (2:138) was not much in the focus of
interest of the contemporary commentaries to the Qur’an. The aim of this paper is
to try to reintepret the meaning of the expression in the light of the selected Arab
Christian texts. Accorging to the contemporary interpretations of the Qur’an, the
verb sibga renders either an action of colouring, change of colour, or also expresses
an idea of gaining a new identity (religion or baptism). However, the selected Arab
Christian texts do not give an unambigous solution with respect to the meaning of
sibga. In their light the expression may signify triple immersion that sometimes may
be rendered by baptism. In contrary to the Syriac tradition, the Arab Christians did
not refer to the idea of colouring as a metaphor of baptism, therefore one may sup-
pose that from the Christian perspective the term is a borrowing from the Qur’an.

Key words: baptism, Islam, milla Allah, sibga Allah.
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