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1. Wprowadzenie i wyjasnienie podstawowych pojeé

Méwiac o powolaniu mamy na mys$li teologiczne rozumienie tego terminu
zakorzenione w historii Zbawienia 1 zdefiniowane zwlaszcza w dokumentach
Soboru Watykanskiego II'. Powotanie jest aktem stwoérczej i zbawczej Mitosci
Boga, nadajacej cztowiekowi cel, czyli ostateczne przeznaczenie, do ktorego
cztowiek zmierza w sposob wolny, odpowiadajac mito$cia na Mitos¢, dziata-
jac na podstawie otrzymanych daréw. Moca Bozego daru osoba ludzka otrzy-
muje wewnetrzne, w pewnym sensie ontyczne, skierowanie ku Bogu, ordina-
tio ad Deum?, ktore nadaje charakter najglebszemu dazeniu ludzkiej woli i tym
samym okre$la sens ludzkiej wolnosci. Powotanie jako dziatanie Boga, szcze-
gélny impuls i natchnienie skierowane ku osobie ludzkiej, nie pochodzi (nie
przychodzi) z zewnatrz, lecz tkwi w najtajniejszej glebi ludzkiego bytu. Sobor
idzie catkowicie za biblijna wizja powolania, wyrazong trafnie w Augustyno-
wym fecisti nos ad Te, Deus®.

Wedtug nauki Soboru Watykanskiego Il powolanie oznacza usynowie-
nie 1 tym samym wezwanie ,,do samej wspélnoty z Bogiem™*. Powolanie
Jako laska nie jest w zaden sposéb heteronomiczne, odpowiada ‘najtajniej-
szym pragnieniom ludzkiego serca’®. Chrystus jako ,,Nowy Adam (...) ob-
Jawia w pelni cztowieka samemu cziowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego
powolanie™. Weielenie i przyj§cie Chrystusa objawia wiec w pelni prawde
powolania czlowicka zarysowana juz w samej tajemnicy stworzenia. Chry-
stus ,,przywrécit synom Adama podobienistwo Boze, znieksztalcone od czasu
pierwszego grzechu”. Dzieto, ktorego dokonat Chrystus, ogarnia wszyst-

' J. Bajda, Powotanie chrze$cijanskic jako zasada teologii moralnej, Warszawa 1984.
*KDK, 17. ‘

3 Sw. Augustyn, Confessiones, I, 1. CCL 27, 1.

* In ipsam Dei communionem ~ KDK, 21.

5 Tamze, 21.

¢ Tamze, 22.
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kich ludzi, dlatego ,,ostateczne powotanie czlowieka jest (...), jedno, mia-
nowicie boskie’”. Ta teologia powolania nawiazuje $wiadomie do tradycyj-
nego pojecia celu ostatecznego, czego wyrazny $lad znajdujemy w Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspélczesnym. Mowi sig tam, ze
Kosciot glosi ,,misterium Boga, Ktory jest ostatecznym celem czlowieka™.
Szczegolna role w objawieniu powotania i w jego urzeczywistnieniu, pelni
Jezus Chrystus, Odkupiciel i Posrednik, dlatego ,,wszyscy ludzie powolani
sg do zjednoczenia z Chrystusem, ktory jest $wiatloscia $wiata i od ktdrego
pochodzimy, dzieki ktéremu Zyjemy, d¢ ktérego zdazamy™. Nie sposdb tu
przedstawié calej glebokiej teologii powolania zawartej w Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele. Powolanie w znaczeniu teologicznym jest nie tylko
Boze, jest takze Chrystusowe 1 eklezjalne; Kos$ciot bowiem, bedac Ciatem
Chrystusa, jest duchowym, sakramentalnym 1 charyzmatycznym $rodowi-
skiem catlej tajemnicy powolania.

Wolno$§é w powigzaniu z rzeczywisto$cia powolania jest pojeciem antropo-
logicznym i teologicznym zarazem, jest wlasciwoscig ludzkiego podmiotu 1 pod-
stawg moralnego dzialania, jest korzeniem religijnej 1 etycznej odpowiedzial-
nos$ci okreslajacej wszystkie ludzkie decyzje. Wolno$¢ jest z jednej strony da-
rem Boga, z drugiej strony jest zadaniem powierzonym czlowiekowi. Powolanie
zatem nie niweluje wolnoscl, lecz do niej si¢ odwoluje 1 stawia wymaganie
wzrostu i dojrzewania w wolnosci odpowiadajacej tozsamosci powotanego
podmiotu. Oczywiscie narzuca sig tu takze soteriologiczne znaczenie wolno-
Sci: jest to wolnos¢, do ktérej wyzwolit nas Chrystus, wolnos¢ przystugujaca
na mocy }aski przybranym dzieciom Bozym. W wolnosci tej cztowiek dojrze-
wa przez zjednoczenie z Mito$cig Boga az do pelni eschatologicznej, naleza-
cej juz do przysziego zycia. Ta wolno$¢ eschatologiczna moze w zyciu obec-
nym wspélistnieé Z pewnymi ograniczeniami natury fizycznej, ktdre w niczym
nie umniejszajg godnosci osoby, wyposazonej w dar wolnosci w Chrystusie.
Zwarta syntezg na temat teologii wolnosci przedstawila Kongregacja Nauki
Wiary w dokumencie zatytulowanym Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci
i wyzwoleniu wydana w marcu 1986 roku'®. Dokument przypomina przede
wszystkim zwigzek wolno$ci z prawda, (nr 3-4), dalej ukazuje kontekst histo-
ryczny, filozoficzny i soteriologiczny zagadnienia wolno$ci (nr 5-24), nastgp-
nie umieszcza temat wolnosci na tle tajemnicy powolania cztowieka do wolno-

7 Tamze, 22.

3 KDK, 41. Polskie tumaczenie KDK, 41 nie jest $ciste, poniewaz ma: ,ukazywanic Bozej
tajemnicy, jaka jest cel ostateczny czlowieka...”, podczas gdy chodzi tu o ,,ukazywanic tajemnicy
Boga, ktéry jest ostatccznym celem czlowieka™, jak to wynika z oryginatu taciaskiego.

KK, 3.

19 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o clizescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, z 22
marca 1986, Rzym 1986. Jest to najbardzicj autorytatywny wyklad teologii wolnosci przed
cncyklika Veritatis Splendor, wydana 6 sicrpnia 1993 r.
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$ci (nr 24 nn). W relacji do powotania wolnoé¢ zachowuje nadal swoj etyczno-
personalistyczny profil: ,,Wolno$¢ nie polega na wolnosci czynienia czegokol-
wiek, jest ona wolno$cig ku Dobru, w ktorym jedynie znajduje sie Szczescie.
Dobro jest wige jej celem. A zatem czlowiek staje si¢ wolny o tyle, o ile do-
chodzi do poznania prawdy, o ile ono — a nie jakiekolwiek inne sity — kieru-
je jego wola” (nr 26). Czytamy nieco dalej: ,,Korzystajac ze swej wolnosci,
(cztowiek) decyduje o sobie samym 1 sam sig ksztattuje. W tym znaczeniu czto-
wiek jest przyczyng siebie. Ale jest nig z tego tytutu, Ze jest stworzeniem 1 ob-
razem Bozym. Taka jest prawda jego bytu, kontrastujaca z tym, co jest catko-
wicie bledne w teoriach wywyzszajacych wolno$¢ cztowieka, albo jego «pra-
xis historyczna», czynigc z niej absolutng zasade jego bytu ijego
urzeczywistniania si¢. Teorie te s wyrazem ateizmu, lub prowadza poprzez
swa logike wewngtrzna do niego” (nr 27).

2. Istota wolnoS$ci w ujeciu teologiczno-moralnym

Teologia powotania, zawarta w wyktadzie nauki Soboru Watykanskiego 11,
o$wietla zagadnienie wolno$ci etycznej, widzianej w petnym kontekécie antro-
pologiczno-teologicznym. ,,Wolno$¢ prawdziwa to szczegdlny znak Obrazu
Bozego”!'. Nie jest to wiec cecha czysto ,,naturalna”, ale uzdolnienie dane przez
Boga, zeby czlowieka uczyni¢ zdolnym do szukania Boga. W tym sformuto-
waniu, zawartym w tekécie Soborowym, zauwazamy przede wszystkim pozy-
tywne rozumienie wolnosci jako zdolnosci kierowania si¢ ku dobru. Po drugie
tekst akcentuje ostateczny, definitywny wymiar dobra, ku ktdremu kieruje sig
wola osoby ludzkiej: dobrem tym jest ostatecznie sam Bog, ktory juz jako Stwér-
ca wszczepit to dazenie w sama nature ludzka, a wiec i w nature ludzkiej woli.
Po trzecie tekst KDK rysuje zwigzle pewne etapy wzglednie poziomy tego
dazenia ludzkiej woli. Sg to: szukanie Boga, trwanie przy Bogu i definitywne
zjednoczenie z Nim. To itinerarium ludzkiej wolno$ci odpowiada duchowemu
pielgrzymowaniu czlowieka, tak jak rozumie je teologia powolania.

Na tle tych sformutowan ujawnia sie wlasciwe znaczenie wolnosci etycznej,
ktora poprawnie kojarzy sie z wolnoscia wyboru. Sobér odréznia t¢ wolnos§é
(liberum arbitrium, libera electio) od zjawiska czystej spontanicznosci o cha-
rakterze instynktowo-mechanicznym i przeciwstawia ja takze sytuacji przymusu
zewnetrznego. Ta wiasnie zdolno$é etyczna, widziana w kontekécie historii
zbawienia, wymaga ascezy i wspOlpracy z taska, aby mogla prawidtowo funk-
cjonowac. Laska dziata zardwno na poziomie wewnetrznego skierowania woli
ku Bogu (ordinatio ad Deum), jak i na poziomie formowania si¢ konkretnych
decyzji, wspomagajac wolno$¢ i odbudowujac jej prawdziwos¢. Wolnos¢ etycz-
na, to jest wlasciwos¢ woli, zakorzeniona w rozumnej naturze ludzkiej, dzieki
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ktorej to zdolnosci cztowiek moze dziata¢ lub nie dzialaé, podejmowaé czyn
taki lub inny i dziata¢ jako sprawca wlasnych aktéw'2. Dzigki tej wiasciwosci
jestmozliwe odroéznienie czyndw ludzkich w sensie §cistym od dziatan pocho-
dzacych od cztowieka, lecz nie majacych charakteru autentycznie ludzkiego
(actus humanus — actus hominis). Te drugie nie odznaczaja sie cecha wolno-
$ciw sensie etycznym, gdyz nie pochodza z wolnej decyzji zrodzonej na grun-
cie $wiadomego namystu. Teologia powotania odstania ostateczne wymiary
ludzkiej wolnosci. Wolno$¢ stworzona, zostaje ukazana w swojej prawdzie na-
turalnej, a zarazem podkresla si¢ nowsa sytuacje wolnoéci w kontekscie odku-
pienia i wezwania do uczestnictwa w zyciu Chrystusa. W $wietle Objawienia
musi sig przyja¢ fakt pewnego zranienia wolno$ci osobowej, lecz rownocze-
$nie zostaje ukazane dzieto taski, ktora leczy, odradza i umacnia wolno$é w jej
drodze do kresu przeznaczenia. W rezultacie pojawia sic nowe znaczenie wol-
nosci: jest ona darem czyli taska w $cistym znaczeniu. Jest to dar Chrystusa
Odkupiciela, jest to faska wyzwalajaca osobg 1 ludzko$¢ z wielorakiej niewoli
spowodowanej grzechem. Ten soteriologiczny rys wolnosci jest mocno pod-
kreslony w Nowym Testamencie. Wykupienie z niewoli grzechu stawia czto-
wieka w sytuacji szczegdlnego zblizenia do Boga, mianowicie w relacji sy-
nowskiej (Ga 4,5-6; Rz 8,14-17). Wolnos¢ uzyskana z daru Chrystusa jest po-
wotaniem do stuzby w mitosci (Ga 5,13-14). Jest to wyzwolenie spod prawa
grzechu (Rz 6,12-14; 8,2). Ta wolno$¢ nie zwalnia czlowieka od trudu we-
wnetrznej walki, wspomaganej moca taski (Rz 7,14-24).

Swiatlo wiary pozwala lepiej zrozumieé niezwykly 1 tajemniczy charakter
osobowej wolno$ci. Wolno$¢ jest czyms$ calkowicie niezrozumiatym na tle ca-
fego $wiata widzialnego. Dlatego wolno$¢ dana osobie polega na dwoch po-
zornie catkowicie wykluczajacych sie aspektach. Z jednej strony musi by¢ ona
zrozumiana jako co$ w istocie swej Boskiego, bo nie moze pochodzi¢ od czto-
wieka, z drugiej strony jest ona (wolno$¢) czyms najbardziej wewnetrznym dla
osoby, rozstrzygajacym o wlasciwym jej sposobie istnienia i dziatania. Te dwa
tak odmienne aspekty wolno$ci sa poniekad odpowiedzialne za pojawianie sig
w historii mys$li ludzkiej dwoch bardzo odmiennych teorii wolnosci, wzglednie
dialektycznej teorii usitujace] taczy¢ sprzeczno$ci nie do pogodzenia, co w re-
zultacie prowadzi do opowiedzenia si¢ za jednym aspektem z wykluczeniem
drugiego. To jest powod, dla ktérego usitowano podwazy¢ znaczenie natury
stworzonej, aby obroni¢ rolg taski, lub przeciwnie — probowano tak bardzo
podkre$la¢ znaczenie wolno$ci, ze Pan Bég juz nie mial nic do powiedzenia.
Jest to w pewnym stopniu zalezne od nasilania sie subiektywistycznych pra-
dow w filozofii w drugiej polowie okresu $redniowiecza. Swoiste napigcie
migdzy obiektywizmem a subiektywizmem trwa nadal, a nawet nasila sig
w ostatnich czasach.

2 Por. KKK, 1731; S.Th. I. qu. 83. a. 1-4. 6.
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Tradycja katolicka jednak zawsze akcentuje obiektywny charakter bytu, praw-
dy 1 dobra, bo tylko na tej podstawie mozna zrozumieé rzeczywista relacje
zachodzaca migdzy aktem woli a warto§cia moralng czynu, okreslajaca 6w czyn
wewngtrznie. Gdyby wola w swej najglebszej istocie nie byta dazeniem do
dobra, ktére jest rzeczywisto$cia (Rzeczywistoscia!), relacja miedzy osoba a mi-
toscia bylaby fikcja, wylacznie tworem wyobrazni. Tymczasem wola pragnie
przylgnaé do dobra, o ktdorym wie, ze jest prawdziwe, a wie na podstawie po-
znania umystowego, ktore z istoty swej jest obiektywne, czyli dotyka rzeczy-
wisto$ci. Dotyka bowiem dobra, ktdre jest, istnieje, takze w tym zatoZeniu, ze
Jjest ono zadane, Ze jest powinune, Ze jest wymagane, aby stalo si¢ wolnym czy-
nem, wolnym dzietem osoby, ktora jest odpowiedzialna za afirmacje swej god-
nos$ci wiadnie poprzez czyn, bedacy przyczyna sprawcza dobra.

Osoba ludzka szczegolnie w $wietle Objawienia, odczytuje prawde wolnosci
jako wezwanie do Milosci, w ktdrej zawiera si¢ szansa uzyskania swojej auten-
tycznej pelni. Wiasnie chrzescijanskie doswiadczenie Milosci Bozej pozwala do-
strzec prawde, ze droga do pelnej wolnosci prowadzi przez dar siebie samego®s.
Paradoks wolno$ci wyjasnia sig przez paradoks mitosci, w ktorej naturze lezy ruch
darowania siebie, w pewien sposob dazenie do zatraty siebie, wedtug Chrystuso-
wego wzoru. Wolnos¢ zostala tak stworzona, by mogta przekroczy¢ (transcendo-
wac) siebie w kierunku Nieskonczonej Wolnosci, a to oznacza zanurzenie sig¢ w Nie-
skonczonej Mitosci. Wolno$¢ pojeta jako dar, oznacza powotanie do stania sig
darem; wolnoS¢ bowiem z istoty swej jest zdolno$cia mitowania.

Wprawdzie w podstawowym znaczeniu mito$¢ jest pragnieniem dobra, ale to
pragnienie osiaga walor etyczny z chwila uzyskania cechy bezinteresownoéci. Wtedy
Staje sig¢ pragnieniem dobra dla niego samego az do tego poziomu, kiedy jest to
pragnienie Dobra (to jest Boga) dla Niego Samego, z catkowitym zapomnieniem
0 sobie czyli z wykluczeniem interesownego egoizmu. W szczegolny sposob taska
leczy egoistyczne skrzywienie mitosci spowodowane nastepstwami grzechu pier-
worodnego, czy w ogoéle grzechu jako takiego. Do istoty grzechu nalezy w pewien
Sposdb zamknigeie si¢ w sobie, szukanie tylko samego siebie az do odrzucenia
Boga, pod pretekstem, ze Bog nam w jaki$ sposob zagraza. Podejrzenie, ze Bog
moze nam w czymkolwiek zagraza¢ wynika wylacznie z logiki grzechu, a to dlate-
80, ze kazdy grzech jest postawieniem w sercu cziowieka jakiego$§ bozka na miej-
scu Jedynego Prawdziwego Boga. Dar faski pozwala z powrotem wybra¢ Boga —
dla Niego samego — co zarazem okazuje sig najwiekszym ubogaceniem samego
cziowieka, przywracajac w ludzkim sercu panowanie logiki Mitosci. Ten ruch
wolnosci ku Bogu jest adekwatnym nawiazaniem do przedwiecznego gestu same-
g0 Boga, ktory wiasnie stworzy! cztowieka dla niego samego, czyli w akcie daro-
Wania Siebie swemu stworzeniu. Jest to wiec wlaSciwa odpowiedz na Dar Boga.

—

" Por. KDK, 24.
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Ta prawda nie pozostaje w najmniejszej sprzecznosci z dogmatem, w mysl
ktorego ,,Bog stworzyl wszystko dla Siebie Samego” (Universa propter seme-
tipsum operatus est Dominus). Bog w rzeczywisto$ci jest celem wszystkich
stworzen, nie wylaczajac stworzen osobowych, ktore zostaly ukonstytuowane
w porzadku celéw, a nie srodkéw do celu'. Jest to pewien paradoks zwigzany
z charakterem osobowego istnienia. Bog podnidst osobe tak wysoko, Ze uczy-
nif ja poniekad celem Swego dzialania, aby Sam mogt sta¢ sie celem dla osoby,
powolanej do zjednoczenia z Jego Nieskonczong Mitoscia. Osoba bowiem jako
Obraz Boga, jest powolana do dialogu z Nim. Dlatego tylko przez zjednocze-
nie z Bogiem osoba osiaga pelnig siebie samej, dosiega swego celu, szczytu
swego przeznaczenia. Osoba stworzona nie moze si¢ggnaé¢ wyzej niz na ten po-
ziom, na ktoérym mituje Boga Jego wlasng MiloScia, ktéra z Jego daru stata sig
jej wewnetrzng wiasnoscia.

3. Wolno$¢ jako zadanie

Wolno$¢ jako zdolno$¢ mitowania — czyli zdolno$¢ wyboru dobra dla nie-
go samego — jest zdolnoscia, ktora domaga sig swego rozwoju 1 udoskonale-
nia. Katechizm Kosciola Katolickiego glosi, ze ,,wolnos¢ jest w cztowieku moca
wzrastania 1 dojrzewania w prawdzie 1 dobru” (1731). Osoba jest powotana by
by¢ osoba w calej swej prawdzie, w sposdb coraz pelniejszy. Oznacza to we-
zwanie do coraz doskonalszej wolno$ci juz w znaczeniu osobowym 1 etycz-
nym. Wola ludzka nie od razu osiaga zjednoczenie z Dobrem Absolutnym, lecz
doskonali sig poprzez kolejne wybory, ktérych bezposrednim przedmiotem jest
dobro szczegolowe. To doskonalenie polega na coraz bardziej zdecydowanym
opowiadaniu sig za dobrem, 1 réwnoczesnie (niejako konsekwentnie) coraz
bardziej stanowczym odrzucaniu zta. Wynika to z faktu, Ze wola nie utwier-
dzona w Dobru, wciaz wystawiona jest na ryzyko wyboru dobra lub zta, co
oznacza niebezpieczenstwo upadku. Doskonalenie wolnej woli (liberum arbi-
trium) polega na poglebianiu ($wiadomym) wewnetrznej skfonno$ci woli ku
dobru (mitosci dobra) 1 nienawisci do zla jako takiego. )

W tym celu cztowiek powinien doskonali¢ swoje poznanie, ktére stanowl
podstawe etycznego dziatania, szczegdlnie w zwiazku z rola sumienia. Powi-
nien takze pracowac nad doskonaleniem samego procesu wyboru, podejmo-
wania decyzji, co oznacza uwalnianie si¢ od schematéw mechaniczno-odru-
chowych, bezrefleksyjnych, niekontrolowanych przez §wiadomo$¢ moralna.
Miarg tej wolnosci etycznej jest wyeliminowanie motywow 1 impulsow wy-
tacznie spontanicznych, nie pozwalajacych na stwierdzenie §cislej relacji spraw-
czo$ci miedzy osoba a czynem. Osoba powinna dziata¢ jako podmiot, od kto-
rego czyn pochodzi na mocy sprawczosci etycznej (przyczynowosci etyczno-

“S. Th. L qu. 44. a. 4.
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osobowej), a nie tylko fizycznej czy psychicznej. Jest to dhugi i ztoZzony pro-
ces, faczacy w sobie wymiar moralny, ascetyczny i pedagogiczny.

Z punktu widzenia powotania owo zadanie zwigzane z wolno$cia jest zalez-
ne od samego charakteru taski odkupienia, ktdra jest faska wyzwolenia catego
czlowieka. Dlatego ukazany wyzej proces etyczno-osobowy doskonalenia wol-
noéci wchodzi w integralng jedno§é w szerszy i bogatszy proces wspdtpracy
z faska, ktora wzywa cztowieka do pelnej wolnosci zbawczej. Jest to proces
sterowany wewnetrzna logika i dynamika taski (=Ducha Swigtego), zmierzaja-
cg do tego, aby cztowiek na mocy wiasnego wyboru ,,zwrdcit” siebie Bogu.
W istocie jest to proces nawrdcenia, zapoczatkowany w Chrzcie $wigtym, ozna-
czajacy pelny powr6t do Boga, za czym idzie doskonale i coraz petniejsze od-
wrbcenie si¢ od tego wszystkiego, co stalo si¢ Zrédtem niewoli czlowieka.
Odkupienie ukazuje dwa radykalnie przeciwstawne bieguny sytuacji cztowie-
ka: ,kto grzeszy, niewolnikiem jest grzechu”, — oraz: ,,gdzie Duch Panski,
tam wolno$¢”. Te dwa bieguny ukazujg zarazem drogg, jaka ma do przebycia
cztowiek, zdazajacy ku pelnej wolnoscei.

Laska wyzwolenia nie zwalnia cztowieka z obowiazku pracy nad wlasna
wolnoScia; przeciwnie, faska go do tego zobowiazuje 1 czyni go do tego zdol-
nym. Bég nie chcee, by czlowiek zachowywal sie biernie, pod pretekstem, ze
wszystko zalezy od Boga; Bog chee, by czlowiek w sposdb wolny, od siebie,
opowiedziat si¢ za Nim, zarowno na plaszczyznie tzw. wyboru zasadniczego,
jak i w konkretnych decyzjach, w ktérych cziowiek po prostu wybiera dobro.
Wraz z Konstytucjq Gaudium et Spes przypomnijmy, ze Bog po to obdarowat
cziowieka wolnoécia, ,,zeby Stworzyciela swego szukat z wlasnej ochoty i Je-
go sig trzymajac, dobrowolnie dochodzit do pelnej 1 blogostawionej doskona-
to$ci”. Jest to wybor zasadniczy, ktérego istota jest Mito$¢. Stanowi on z ko-
lei podstawe wszystkich wyborow szczegdlowych, ktore oznaczaja doskonale-
nie samej wolnosci, a przez to wzrost miosci. Wymaga to takze ascezy, czyli
trudu uwalniania si¢ od wszelkich form zniewolenia i1 uzaleznienia, szczegdl-
nie od ,,wszelkiej niewoli namigtno$ci”. Wtedy staje sie zdolny ,,dazy¢ do swe-
go celu droga wolnego wyboru dobra™. Laska, leczac zraniong wolno$¢, daje
czlowiekowi szansg skutecznego skierowania si¢ ku Bogu, w sposob $wiado-
my i wolny, tak, Ze warto$¢ i zastuga tego dzialania moze by¢ prawdziwie przy-
pisana takze cziowiekowi.

Przypomnijmy, ze wolno$¢ jest w istocie wlasciwoscia woli, czyli wrodzo-
nego dynamizmu duchowego, skierowanego wewngtrznie ku dobru na zasa-
dzie podstawowej determinacji, tak, ze wola sama z siebie kieruje sig tylko ku
dobru. Sama wola jednak jest §lepa i sam jej dynamizm nie moze stac si¢ Zré-
dlem wolnych aktéw, dopoki umyst, ktéry tkwi w tym samym ontycznym pod-

BKDK, 17.
16 Tamze.



22 Ks. JERZY BAIDA 81

miocie, nie oswieci woli swoim poznaniem. Dopiero na gruncie poznania do-
bra, wola moze kierowac si¢ ku niemu swoimi aktami, ktére dzigki temu maja
charakter aktow wolnych, aktéw wyboru, czyli decyzji. Sa to akty chcenia,
bedace uaktywnieniem samej natury woli, a nie reakcja wywotang przez jaki$
czynnik determinujacy z zewnatrz. Akty woli sa przejawem autodeterminacji
woli i jest to dziatanie wladciwe osobie ludzkiej. Akt wyboru jest swoistym
przylgnieciem do dobra, jakby utoZzsamieniem si¢ z nim, dzieki czemu wybra-
ne dobro kwalifikuje moralnie sam akt woli, — a przez to — sam podmiot
dziatania. Kazdy taki wybor konkretnego, szczegdétowego dobra, jest wolnym
wyborem, wynika z wolnego zwrdcenia si¢ woli do swego przedmiotu. To przy-
lgnigcie do dobra nie dzieje si¢ wigc w sposodb konieczny, jak to moze mieé
miejsce jedynie w obliczu Dobra Nieskonczonego, poznanego adekwatnie.
Poznanie intelektualne, na ktérym opieraja si¢ decyzje woli, ukazuje rowno-
czednie ograniczony, skoficzony charakter dobra, bedacego przedmiotem kon-
kretnego wyboru, 1 dlatego wola moze zachowa¢ wobec takich obiektow wia-
sciwy dystans i rezerwe, dzigki czemu wiasnie mozliwy jest wolny wyboér. Za-
tem przedmiotem wolnego wyboru nie jest cel ostateczny sam w sobie, Bog
jako Wieczne Zycie czlowieka, lecz to, co da sig poja¢ jako érodek do celu.
Wedlug tradycyjnej doktryny chrzeécijanskiej sformutowanej chocby przez
$w. Tomasza z Akwinu, prawdziwa natura wolno$ci ujawnia si¢ w zdolnosci
wyboru dobra a nie zta, zgodnie z podstawowa zasada.: ,,dobro nalezy czynic,
zta — unikad”, przy czym unikanie zla da si¢ poja¢ i musi by¢ pojete jako
forma czynienia dobra i konieczny warunek, aby dobro zostalo spetnione w po-
staci integralnej. Wedtug Doktora Anielskiego ,,wolny wybor jest przyporzad-
kowany sam z siebie dobru, a ciazenie ku zhu jest defektem™”. Wybierajac roz-
ne $rodki, wola powinna zachowaé prawidiowa relacje do celu. ,,Natomiast to,
ze wybiera co§, zbaczajac z kierunku do celu — a to znaczy grzeszy¢ — $wiad-
czy o wadliwoéci czy utomnodci woli. [ dlatego wicksza jest wolnosé woli
u Anioléw, ktérzy nie moga grzeszy¢, niz u nas, ktorzy mozemy grzeszy¢”'*.
Zasade t¢ potwierdza Katechizm Kosciota Katolickiego, gloszac, ze wzrost
wolnosci zalezy od peiejszego ugruntowania w dobrem. ,,Prawdziwa wol-
no$¢ ma miejsce jedynie w stuzbie dobra i sprawiedliwoséci. Wybor niepostu-
szenstwa i zfa jest naduzyciem wolnoéci i prowadzi do niewoli grzechu”"’.
Jest to zupemie logiczne, bo jesli doskonaloScia woli jest to, ze moze wybie-
raé dobro, to odwrocenie sig od dobra jest odwrdceniem sig woli od niej samej,
a wiec poddaniem sie pod inne, obce jej dyktaty. Ponadto postawienie dobra i zta
na jednej plaszczyznie jako rownorzednych kierunkow autodeterminacji woll,
odbiera samej woli jej wewngtrzng dobro¢ 1 sprowadza ja do roli mechanizmu

711 Sent.dist. 25, g.1, al, ad 2.
3G, Th. L. qu. 62. a. 8, ad 3.
P KKK, 1733.
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neutralnego moralnie. A taki mechanizm nie moze by¢ sam z siebie Zroédiem
warto$ci moralnej. Warto$¢ ta nie moze tym bardziej pochodzi¢ z obiektu wybo-
ru, skoro tutaj kfadzie sig na réwnej plaszczyZnie zaréwno dobro jak zto. A jesli
z punktu widzenia wyboru zlo jest rowne dobru, to wtedy nic nie jest dobre,
albo — jedli ktod chce — nic nie jest zle i w rezultacie cata moralno$é nie ma
sensu.

Jest to tym bardziej czytelne w $wietle Objawienia, ktore kaze istote wolno-
5ci widzie¢ jako wezwanie do Mitosci. W tym kontekécie kazdy wybor dobra
jest opowiedzeniem sig za Mito$cia czyli za Bogiem, za$ kazdy wybér zla jest
zaprzeczeniem Mitodci 1 odrzuceniem Boga. Jan Pawet I1 komentujac List do
Galatow? zwraca uwage na wewnetrzng zbieznos$¢ metafizyki wolnosci z isto-
ta chrze$cijanskiego etosu. Mowi bowiem: ,,Apostot Pawel w tym miejscu do-
tyka punktu najbardziej podstawowego, odstaniajac jakby same korzenie an-
tropologiczne ewangelicznego etosu. Je$li bowiem cale Prawo (prawo moralne
Starego Przymierza) wypelnia si¢ w Przykazaniu Milo$ci, to taki ksztatt etosu,
nowego, ewangelicznego, nie jest niczym innym, jak wezwaniem skierowa-
nym do ludzkiej wolnoSci — wezwaniem do najpelniejszego jej zaktualizowa-
nia, poniekad najpelniejszego wykorzystania tej potencjalnoséci ludzkiego du-
cha”. 1 dalej stwierdza: ,,Autor Listu do Galatoéw nade wszystko ujawnia etycz-
ne przyporzadkowanie wolnosci do tego, w czym wypehnia sig cale Prawo —
to znaczy do milosci bedace] tredcig jednego, najwigkszego przykazania Ewan-
gelil. Chrystus wyswobodzit nas ku wolnosci w tym wia$nie znaczeniu, ze uka-
zal jej etyczne (i teologiczne) przyporzadkowanie do mito§ci — w tym zna-
czeniu, ze zwigzal wolno$¢ z przykazaniem mito$ci”?. W $wietle tej syntezy
wewngtrzna logika prawa naturalnego i zarazem prawa Starego Przymierza,
oraz etyczne ukierunkowanie wolnosci wynikajace z metafizyki osoby, spoty-
kaja sic w jednym punkcie: w skierowaniu ku miloéci, ktora jest ich pehia
i szezytem ludzkich dazen.

Synteza to zostala przypomniana i systematycznie rozwinieta w encyklice
Veritatis Splendor. Pisze tu Papiez, ze mito§é, ktéra wyplywa z serca, gotowa
jest spelniaé nawet trudne wymagania. ,,Jezus wskazuje, ze przykazaf nie mozna
traktowa¢ jako progu minimalnych wymagan, ktOrego nie nalezy przekraczac,
ale jako otwarta droge doskonalo$ci moralnej i duchowej, ktérej istote stanowi
mitos¢ (...). Jezus sam jest Zzywym wypelnieniem Prawa, poniewaz swoim zy-
tiem urzeczywistnia autentyczny sens Prawa przez catkowity dar z siebie™2.
Dalej pisze, ze droga do doskonatosci domaga sig ,,dojrzatej ludzkiej wolnosci
(-..). Doskonaloé¢ domaga sig tej dojrzato$ci w darze z siebie, do ktorej powo-

* Jan Pawet II, Mezczyzna i niewiasta stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalno$é
malzenstwa, Watykan 1986, s. 211n.

2 Tamze, s. 213.

2Vs, 15.
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lana jest ludzka wolno$c (...). Jezus objawia tu szczegdlna dynamike wzrasta-
nia wolno$ci ku pelnej dojrzato$cei, a jednoczes$nie potwierdza istnienie funda-
mentalnej wigzi pomigdzy wolnoscia a prawem Bozym. Wolno$¢ czlowieka
1 Boze prawo nie sa z sobg sprzeczne, ale przeciwnie — wzajemnie si¢ do sie-
bie odwotuja. Uczen Chrystusa wie, Ze jego powotanie jest powolaniem do
wolnosci” (Ga 5,13). .

Zatem wolnos$¢, mito$¢ 1 powotanie znajduja glebokie zakorzenienie w sa-
mej stworzonej naturze osoby ludzkiej, chociaz doskonala synteza natury
i taski dochodzi do glosu dopiero dzigki Odkupieniu 1 dzieki wypelnieniu sig
Prawa w Chrystusie. Osobowy wymiar dojrzatej wolno$ci ujawnia si¢ w tym,
ze cztowiek z jednej strony ,,panuje nad wszystkim i nad sobg”?, z drugiej
strony chce speinic siebie przez pelny dar siebie. Jan Pawel IT czesto wraca
do tej tezy 1 rozwija ja przy réznych okazjach. W literaturze niekiedy podno-
si si¢ pewna trudno$¢, jak to czyni chociazby Blondel®, formutujac pytanie,
w jaki sposdb pogodzié spelnienie siebie w wolnosci z klasycznag tezg §w.
Augustyna, ze ,,Bog stworzyl nas dla Siebie” (fecisti nos ad Te, Deus). We-
diug Blondela Augustyn streszcza w tym zdaniu caty poryw duszy 1 uprze-
dzajaca laske Boga, nie dopuszczajac nawet cienia podejrzenia, ze jakoby
Bog stworzyl nas ,,dla swoich, egoistycznych celow”. Ten spontariczny po-
ryw serca odpowiada zarowno wewnetrznemu dazeniu istoty Judzkiej jak i we-
wnetrznej logice taski®.

Jan Pawet Il podejmuje ten watek w Liscie do Rodzin, w kontekScie twier-
dzenia, ze Bog stwarza kazdego czlowieka ,,dla niego samego”. Jan Pawel Il
stwierdza, ze ,,w osobowg konstytucje kazdego 1 wszystkich wpisana jest wola
Boga, ktdry chce, aby czlowiek posiadat celowo$¢ jemu tylko whasciwa (...).
Jednakze w zamy$le Boga powolanie osoby ludzkiej siega dalej, poza grani-
ce czasu...Bog chee cztowieka obdarzy¢ uczestnictwem w swoim Boskim
zyciw™¢, W tym miejscu wiadnie Papiez stawia problem, ,,czy to ostateczne
przeznaczenie cztowieka nie sprzeciwia sie twierdzeniu, ze Bég chee czio-
wieka dla niego samego?...Jaki jest stosunek migdzy zyciem osobowym
a uczestnictwem w Zyciu Trynitarnym?” Powolanie sig na zdanie $w. Augu-
styna o ,,niespokojnym sercu czlowieka” pozwala Papiezowi sformutowa¢
teze, ze ,,miedzy jedng a druga forma Zzycia nie ma przeciwienstwa, owszen,
zachodzi gteboka spéjnosc. Do samej genealogii osoby stworzonej na obraz
i podobienstwo Boze nalezy to, Ze uczestniczac w zyciu Bozym, bytuje ona
dla siebie samej 1 urzeczywistnia siebie”.

2 C. Norwid, ,,Nic nicwola ni wolnoéé sg w stanie = Uszeze$liwi¢ cig.. . Nie — ty$
osobg: — Udziatem twym -— wigcej — ...panowanie = Nad wszystkim na swiecic, i nad
soba”. Wedhug wydania: Utwory wybrane Wroctaw 1997, s. 114.

24 M. Blondel, Filozoficzne wyzwania chrzescijanstwa, Krakow 1994.

» Tamze, s. 133-134.

% LdR, 9.
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Jest to weiaz pewien paradoks, ktory nalezy do tajemmnicy osoby 1 jej powo-
fania: Ze tylko zatapiajac si¢ w mito$ci Boga, czyli w Bogu samym, osoba od-
najduje siebie i jest w petni soba. Nie wolno bowiem zapominaé o teologicz-
nym wymiarze powotania osoby; pierwszenstwo tego wladnie aspektu podkre-
sla Papiez przy koficu tegoz 9-go paragrafu Listu: ,,Juz w samym poczeciu
czlowiek jest powotany do wiecznoéci w Bogu”. W analogiczny sposéb Jan
Pawel Il podkreslit ten tajemniczy charakter ludzkiego serca w homilii do mto-
dziezy w czasie swej pierwszej Pielgrzymki do Ojczyzny. Oto serce ludzkie
juz od poczatku tak zostato stworzone, ze tylko Bog moze je napetni¢. W po-
dobnym duchu wypowiadat sig Papiez w Polsce w 1. 1997 w zwiazku z Kon-
gresem Eucharystycznym, podkreslajac $cisty zwiazek, jaki zachodzi migdzy
wolnoScia a milo$cia ofiarna, posunieta do gotowosei bycia darem — w jed-
nosci z Chrystusem 1 Jego Ofiara. W ten sposdb teologia mitosci, (bedacej tre-
$cia powotlania), uzyskata najpierw swoje naswietlenie etyczno-personalistyczne
w  a przy okazji Kongresu Eucharystycznego (Wroctaw 1997) zostat uwydat-
niony aspekt sakramentalny i chrystologiczny. Trudno$ci powodujace niezro-
zumienie chrzeécijanskiej wizji powolania osoby, a tym samym chrzeécijan-
skiej koncepcji wolnoéci i powotania do wolnodci wynikajg natomiast z moty-
wow natury raczej psychologicznej i kulturowej, jak tez z przestanek filozofii,
ktéra nie jest w stanie nawiaza¢ kontaktu z biblijnym przestaniem na temat
antropologii i z najwazniejszymi tre§ciami katolickiego dogmatu. Jest oczywi-
ste, ze nie kazda filozofia, zwlaszcza zrodzona w krggu mentalnosci pogan-
skiej, nadaje sie do tworzenia syntezy teologiczno-moralnej. Chrze$cijanstwo
musiato zawsze zajmowac stanowisko krytyczne wobec idei obeych prawdzie
objawionej, poczawszy od tendencji dualistycznych starozytnej gnozy, az do
wspolezesnych pradow o charakterze autonomistycznym lub panteistycznym.
Takze wspotczesna tendencja do absolutyzowania indywidualnej wolnoéci ma
swoje korzenie w dawnych pradach filozoficznych, ktore w sposob radykalny
doszky do glosu juz w §redniowieczu. Dzieto Pinckaersa pt. ,,Zr6dta moralno-
§ci chrzecijanskiej” po§wieca sporo uwagi pojawieniu sig i charakterystyce
tej osobliwej koncepcji wolnosci, ktora odznacza sig brakiem wewnetrznej re-
lacji do moralnoéci. Autor okredla te wolnos¢ jako ,,obojetna wobec warto-
Sei?7,

Geneza tej koncepcji wiaze sie z nominalizmem Wilhelma Ockhama (wiek
XIV), choé pewnych zalazkow tej idei mozna dopatrywaé si¢ w woluntary-
Zmie Dunsa Szkota. Mozna takze powotaé sie na pewna formule uzyta przez
Piotra Lombarda, wedhug ktorej wolnos¢ polega na pewnej neutralnosci wobec
dobra i zka. Ockham ujat zagadnienie radykalnie, twierdzac, ze wolny wybér
(liberum arbitrium) wyprzedza rozum i dokonuje sie niezaleznie od poznania

—

8. T. Pinckacrs, Zrédta moralnosci chrzescijanskic), Jej metoda, tre$é, historia, Poznaf
1994, 5. 299n.
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lub naturalnej tendencji woli, ktéra Ockham po prostu odrzuca. Wolnos¢ jest
w tej sytuacji catkowicie pierwsza, a wigc nie mozna jej uzasadnia¢ czy udo-
wadniac. ,,Wolnos$¢ polega wigc na catkowitym nieokre$leniu lub obojgtnosci
wobec przeciwienstw, tak, ze wytwarza ona swdj czyn w sposob catkowicie
przygodny”*.

Widaé tu zaczyn przyszlych idei egzystencjalizmu. Tak pojgta wolnosé
nie ujawnia si¢ w gruncie rzeczy w akcie wyboru, lecz w akcie rozkazu, kt6-
remu co$, co jest w nas, powinno by¢ postuszne®. W tym kontekscie jest wi-
doczne, ze etyka moze (musi) opieraC si¢ na nakazach, ktérym odpowiada
postuszenstwo §lepe, bo nie oparte na rozumieniu wewngtrznych racji uza-
sadniajacych powinnoéé. Takie radykalne wyeksponowanie wolnosci dla sa-
mej siebie logicznie prowadzi do despotyzmu, do przewagi rozkazu i sity
nad prawda, ktora stanowi wewngtrzng racje powinnosci. Taka etyka, jak to
wykazuje Pinckaers, zrywa z calg tradycja patrystyczna 1 z przestankami pra-
wa naturalnego, uniemozliwiajac zrozumienie i praktyke cnét poza jedyna ,,cno-

g — postuszenstwem prawu, bez wzgledu na jego (prawa) warto§¢ moralna.
Zostaje obalona zasada celowoS$ci 1 organicznej jednosci zycia moralnego,
nastqpuje atomizacja dziatania ludzkiego zawieszonego w neutralnej etycz-
nie prézni. Wolnosc Jest uwielbiana dla niej samej 1 sta]e sig najwyzszq war-
to$cia tak dalece, ze wierno$¢ sta]e sig czyms$ ztym, poniewaz wiagze wolno$t
poprzednia obietnica lub przysu;gq Cala moralno$¢ zostaje wcisnigta po-
mlqdzy dlalektyczne napigcia i antynomie, niemozliwe do racjonalnego roz-
wiazania®.

Po Ockhamie powyzsza koncepcja wolnosci znalazia szerokie przyjecie, tra-
fiwszy na podatny grunt kulturowy po erozji dokonanej przez Reformacjg. Pewna
kontynuacja ockhamizmu jest kantyzm 1 zalezne od niego kierunki etyki odzegnu-
jace sig od obiektywnych norm moralnosci 1 negujacych rolg prawdy w stosunku
do wolno$ci moralnej. Koncepcja ,,wyzwolonej” wolnosci, podniesionej do rangi
»-absolutu”, a plzynajmniej uwazane] za rownowaznik definicji osoby (,,0soba—
to wolnos¢™), przyjela sig szeroko w tzw. ,,nowej” teologii moralnej, reprezento-
wanej zwlaszcza przez teologdéw niemieckich i anglosaskich®'. Podobnie jak u 0j-
ca nominalizmu w teologii tej ,,wolne rozstrzygnigcie czlowieka” wyprzedza roz-
poznanie obiektywnych kryteridw; akt wyboru jest warto$ciowy sam w sobie, ksztak
tuje sama wolno$¢, co oznacza, ze wolno$¢ ksztaltuje sama siebie. Akt wyboru
wedhug tej koncepcji jest warto$ciowy moralnie przez to, Ze jest aktem wolnosci.

2 Tamze, s. 303.

» Tamze.

3 Tamze, s. 317n.

1 B. Haering, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti ¢ laici. 1. Cristo ¢i ha
liberati perche restassimo liberi, Edizioni Paoline, Roma 1979. Wykladajac teorig ,,tworczej
wolnoéci” przyznaje ,,postudze prorockiej” w Kosciele prawo do sprzeciwu wobec Magisterivm
Kosciota, s. 337n. W koncepcji Haeringa wolnos$¢ stanowi podstawowa warto$¢ moraina.
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Fachowa krytyke tych koncepcji przeprowadzit ks. prof. A. Szostek®?. Autoryta-
tywnie z blednymi teoriami moralno$ci rozprawit sig Jan Pawet Il w encyklice Ve-
ritatis Splendor, skupiajac sig gléwnie na zagadnieniu wolnoéci. Papiez pisze, ze
,,w niektorych nurtach myséli wspotczesnej do tego stopnia podkresla sie znaczenie
wolnoéci, Ze czyni sig z niej absolut, ktdry ma by¢ Zrodlem wartoéei”®. Z koncep-
cja ta wiaze sig — jako nastepstwo — subiektywizacja sadu moralnego, zakwe-
stionowanie roli prawdy w ksztaltowaniu relacji woli do dobra, indywidualizm i re-
latywizm oraz nieuzasadnione dopatrywanie si¢ antynomii migdzy prawem moral-
nym a sumieniem, migdzy natura a wolnoécia®, Papiez zwraca nastepnie uwage na
sprzeczno$¢ zachodzaca we wspolczesnej kulturze, ktéra z jednej strony wywyz-
sza wolno$¢, a z drugiej strony — na gruncie nauki — , neguje sama realno$é ludz-
kiej wolnosci”®. W gruncie rzeczy korzenie tej sprzecznoéei tkwity juz w filozofii
Ockhama i Kartezjusza, a takze w naturalizmie i racjonalizmie, jako odrzucajacym
prawdg stworzenia oraz w dualizmie, oddzielajacym wolno$¢ od natury*¢. Wol-
no$¢ pojeta absolutystycznie jest zrodiem lub konsekwencja zanegowania zywot-
nej wigzi migdzy Bogiem a osoba ludzka i dlatego z jednej strony uniemozliwia
zZrozumienie same;) relacji powotania, z drugiej strony pozbawia wolno$¢ wewnetrz-
nej relacji do dobra (na gruncie obiektywnej i transcendentnej prawdy) i sama
moralnos¢ czyni logicznie czyms niemozliwym. Wolnoéé osobowa, porzucona poza
relacjg powolania, staje si¢ czyms$ neutralnym wobec milosci, ktora tym samym
przestaje by¢ wewngtrzna prawda wolnosci. Wolno$¢ zostaje wige pozbawiona
zaréwno prawdy jak wartosci; ale wtedy zycie ludzko$ci musi by¢ oparte o zasade
sity, co jest istotnym korzeniem niewoli. Jest to paradoks, ukazujacy tragedie wol-
noéci ,,wyzwolonej” od Boga.

Z powyzszych zatozen wynikaja pewne konkretne wnioski na temat wycho-
wania do wolnosci, przy czym nalezy pamigtac, ze gtdéwnym wychowawca jest
Bog powohyjacy.

Po pierwsze warunkiem wszelkiego wychowania jest afirmacja wolno$ci
osobowej czyll uszanowanie praw stusznej autonomii, jaka przyshuguje oso-
bie*” Wzorem takiej postawy jest przede wszystkim sam Chrystus Pan, jak o tym
$wiadczy cata Ewangelia. Wychowanie powinno przyjaé¢ forme samowycho-
wania, czyli takiego procesu, w ktorym wiasciwe decyzje, nadajace kierunek
zyciu, wychodzg z centrum osobowego samego ,,wychowanka”. Czlowiek bo-
wiem nie moze by¢ wychowywany przez oddziatywanie pochodzace wytacz-
nie z zewnatrz.

%2 A. Szostek, Natura rozum wolnoéé. Filozoficzna analiza koncepcji twérczego rozumu we
wspolczesnej teologii moralnej, Rzym 1990.

BVS, 32.

3 Tamze.

35 Tamze, 33.

VS, 46.

# Zob. Cztowiek sumienia. Katechizm K osciota Katolickiego, cz. Il /praca zbiorowa/, Olsztyn 1997,
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Po drugie — uszanowanie stusznej autonomii nie oznacza w zaden sposéb
pominigcia relacji, jaka zachodzi miedzy wolnoécia a prawem Bozym. Warun-
kiem rozwoju wolnosci jest poznanie dobra i zrozumienie powinno$ci wynika-
Jjacej z serca rzeczywistosci stworczej 1 zbawczej. Wolnosé nie ksztattuje sie
w prézni, lecz w kontek$cie mitodci dodwiadezanej ze strony Boga i ludzi. Po-
niewaz pelnia Prawa Bozego jest Mitos¢, dlatego petna i doskonata odpowiedz
czlowieka na wezwanie Boze powinna mie¢ ksztatt mitoéci. Konsekwentnie —
prawo Boze nie powinno by¢ odczuwane jako ciezar, lecz powinno by¢ przyje-
te z radoScia Jest to znak dojrzalej wolnosci, o ktorej mowi Papiez w Veritatis
Splendor®® (ur 17-18), przytaczajac takze tekst $w. Augustyna®. Wedhg tego
Ojca KoSciota, ,,jestesmy wolni w takiej mierze, w jakiej stuzymy Bogu, o ile
za$ idziemy za prawem grzechu, o tyle jeste$my niewolnikami’™®.

Dalej, znakiem dojrzewania w wolnoéci jest zanik tego stylu zycia, jaki okre-
sla sie jako ,,zycie wedtug ciata” 1 na to miejsce rozwdj ,,zycia wedhug Ducha”
(Ga 5,16). Cztowiek poddany prawom Ducha ,,znajduje w prawie Bozym pierw-
sza 1 niezastapiona drogg czynnego okazywania mitoéci, dobrowolnie wybra-
nej 1 przezywanej. Co wigcej, odczuwa wewnetrzne przynaglenie (...), by nie
ograniczac si¢ do wypelnienia minimum wymaganego przez prawo, ale by zy¢
jego pelnig”™. Istotne znaczenie ma na tej drodze respektowanie Przykazan
takze w ich sformutowaniu ,,negatywnym”, Przykazania stanowiqpodstawowy
warunek mitoéci bliZzniego a Jednoczesme Jjej sprawdzian. Sa plerwszym nie-
zbgdnym etapem drogi ku wolnodci, jej poczatkiem. Tak wypowiada sie $w.
Augustyn, cytowany przez Jana Pawla Il w Veritatis Splendor®. Podobnie czy-
tamy w innym miejscu tej encykliki: ,,Przykazan nie mozna traktowac tylko
jako progu minimalnych wymagan, ktérego nie nalezy przekraczaé, ale raczej
jako otwarta droge doskonato$ci moralnej i duchowej, ktorej istote stanowi
mito$é™. Jezus w rozmowie z mtodziencem ,,objawia szczegdlng dynamike
wzrastania wolnosci ku pelni dojrzatoécei”. Jest to weiaz powolanie do wolno-
$ci w duchu (por. Ga 5,13)*. W §wietle tego, co powiedziano wyzej, istotnym
skutkiem postuszenstwa przykazaniom jest:wyzwalanie si¢ z niewoli grzechu,
ktorej jakims$ niedoskonatym obrazem byla niewola egipska. Przykazania na
Goérze Synaj oglasza Jahwe, ten, ktéry wyzwala nardd z niewoli. ,,Fundamen-

¥ VS, 17-18

% Sw. Augustyn, Homilia 41. Homilie na Ewangelig i Pierwszy List éw. Jana, Warszawa 1977,
cz. 1, s. 491-503.

40 Tamze, 18.

4 Tamze, 19.

42 Tamze, 13.

43 Tamze, 15.

44 Tamze, 17.
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tem Dekalogu sa stowa: Ja jestem Pan, Twoj Bog, ktory cie wywiddl z ziemi
egipskiej, z domu niewoli. Nie bedziesz mial cudzych bogdw obok Mnie™®.
Jednakze petnia wyzwolenia ma miejsce wtedy, kiedy wola czlowieka jedno-
czy si¢ z wola Boga doskonatej mitosci. Kierunek tej drogi zostat wyznaczony
przez pro$by Modlitwy Paniskiej, w ktérej prosba ,,badz wola Twoja” oznacza,
ze pragniemy doktadnie tego, czego pragnie Bog. To zjednoczenie woli czto-
wieka z wola Boga oznacza udzial w Mitoéci Boga, ktéra jest najwyzsza wol-
noscia.

Warto w koncu podkre$li¢, ze zjednoczenie z wola Boga nie jest ,,partner-
stwem”, lecz synowskim postuszenstwem, ktére w zaden sposob nie ignoruje
dystansu, jaki panuje pomigdzy stworzeniem a Stwérea. Dystans ten wymaga
pokory 1 czci dla Majestatu Boga i tylko ta postawa czci i postuszenstwa otwiéra
serce cztowieka na Dar Nieskonczony, zstepujacy ,,z gbry, od Ojca $wiattosci”.
Zdolno$¢ postuszenstwa zawiera w sobie takze wymiar stuchania czyli przyj-
mowania Stowa, w ktérym Bog caly sie wypowiedzial. Tylko pod tym warun-
kiem cztowiek zabezpieczy sie przed pokusa, ktora od poczatku, wskutek pod-
stgpu ,,0jca ktamstwa”, uwodzi fatwowiernych: jest to wiasnie pokusa ,,wolno-
$ci” jako niezalezno$ci, autonomii, samowystarczalno$ci, samozbawienia. Echo
tej pokusy rozbrzmiewa nadal poprzez dzieje ludzkiej mys$hi i ludzkiej kultury
az po dzien dzisiejszy.

Jerzy Bajda: Call and Education for Freedom
Freedom is a basic characteristic of human being and moral dimension of his activities.
Theology of vocation discovers the final dimension of human freedom and the faith make possi-
ble to better understand its mysterious character. Freedom, love and vocation have their founda-
tion in the nature of the human person. However, a perfect synthesis between nature and grace
culminates in Redemption. The final Educator is God himself while calling every person.

——
* Tamze, 10.



