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W STRUKTURZE NAUK TEOLOGICZNYCH

Uwaga wstgpna. W niniejszym opracowaniu uwzgledniona zostanie za-
sadniczo wewnetrzna relacja rodziny do teologii, pominiete zostang ze
wzgledéw praktycznych zagadnienia dotyczace miejsca teologii rodziny
w metodologicznej klasyfikacji nauk.

1. Pojecie rodziny

Poniewaz rodzina jest rzeczywisto$cia ludzks, dostgpna Iudzkiemu do-
§wiadczeniu, dlatego wypada najpierw zdefiniowaé pojecie rodziny tak, jak
jest to mozliwe dla poznania naturalnego, zanim okresli si¢, jaka jest teolo-
giczna prawda rodziny. Naszym zamiarem jest poda¢ definicje integralnie
i formalnie antropologiczna, nie polegajaca na sumie danych zaczerpnig-
tych z nauk szczegotowych, z kidrych kazda rozwaza rzeczywisto$¢ rodziny
pod jakim$ katem. Potrzebna jest definicja ukazujgca ludzkg prawde rodzi-
ny w sposdb adekwatny. Swiadomg proba skonstruowania filozofii rodziny
jest praca R. Buttiglione L uomo e la famiglia*. Jest to wykorzystanie narze-
dzia filozofii personalistycznej dla adekwatnego wyjasnienia relacji ,,czlo-
wiek-rodzina”.

Jest oczywiste, Ze nie ma pelnego zrozumienia rodziny, jeéli nie dyspo-
nujemy peinym poznaniem tej rzeczywistosci, kiorej na imi¢ ,cziowiek”.
Ale okazuje si¢, Ze mamy tu do czynienia z relacja obustronnej zaleznoSci
hermeneutycznej: nie mozna do konca zdefiniowac cziowieka, jesli nie ro-
Zumie sie, czym jest rodzina w swojej najgiebszej prawdzie. Pojeciem klu-
czowym pozwalajacym na wejécie do wnetrza tego kregu znaczeniowego
jest osoba widziana w calej glebi swego bytu. Ta glgbia odstania si¢ z jednej
strony przez jej relacje do mifoSci (osoba jako podmiot milosci), z drugiej
strony — przez relacj¢ do tajemnicy zrodzenia. Osoba jest bowiem kims$ zro-
dzonym, kims, czyje istnienie da si¢ wytlumaczy€ i uzasadnic jedynie przez
absolutny dar, nota bene — nie znajdujacy wystarczajacego fundamentu

' R. Buttiglione, Cuomo e la famiglia, Rzym 1991.
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w calym $wiecie widzialnym. To wskazuje na transcendentna relacje, jaka
istnieje migdzy osoba a rodzing: rodzina stanowi fundamentalny wymiar
istnienia osoby. Osoba, ktdrej zaistnienie moze by¢ zrozumiane jedynie po-
przez absolutny dar miloSci, jest tym samym wewnetrznie otwarta ku istnie-
niu innych os6b.

Witasnie relacja zrodzenia ]est na]gie;bszym fundamentem wspolnoty
0sdb, ktore otwieraja si¢ Wza]emme calg swoja istotg i calym wymlarem
istnienia. Taka wspolnota moze by¢ tylko wspdlnotg miloSci, proporcjo-
nalnej do absolutnej godnoSci osoby ~ ostatecznie 0sob — tworzgcych te
wspolnote. Genetycznie tg wspOlnota jest maizefnstwo, gdyz ono tylko mo-
ze by¢ podmiotem zrodzenia — mocg uczestnictwa w stworczej Mitosci Bo-
ga —iwedltug prawdy milosci oblubiericzej. Rodzina wylania si¢ wiec z wza-
jemnego daru osdb i cala jej istota ksztaituje si¢ na poziomie istnienia oso-
bowego, stanowigc konkretny, wcielony ksztait zycia ludzkiego. Na pod-
stawie tego, co juz powiedziano wyzej, mozna zaproponowac zwi¢zla defi-
nicje rodziny: ,,rodzina jest to wspélnota oséb ludzkich zjednoczonych wo-
kot tajemnicy daru zycia przyjmowanego w mifosci”. Mamy tu pewne usci-
Slenie tej najbardziej zwigzlej definicji, jaka niekiedy proponuje si¢
w oparciu o Konstytucje Gaudium et spes: ,wspolnota zycia i mitosci”. To
okreslenie sformufowane w tej Konstytucji (n. 48) odnosi si¢ bezposred-
nio do malzenstwa, jednak w malzefistwie juz in radice jest obecna rodzi-
na. Potgczenie obu wymiardéw rzeczywistosci rodziny, to jest ,,zycia” i ,,mi-
tosci”, ma istotne znaczenie dla zrozumienia specyfiki rodziny. Jest to bo-
wiem forma zycia ludzkiego, ktéra (ktére) wypowiada si¢ przez milosc,
i jest to jedyna forma miloSci, ktora jest odpowiedzialna za objawienie
i ocalenie prawdy zycia przychodzacego na swiat: zycia ludzkiego w jego
pelni istnienia osobowego.

Istotnie - jak dowodzi Buttiglione — w rodzinie ,,przecinaja si¢ fundamen-
talne wymiary zycia ludzkiego™. Rodzina, jako wspdlnota 0s6b, charaktery-
zuje si¢ nie tylko wzajemnym otwarciem osobowym, oznaczajacym gotowosé
wzajemnego obdarowania. Wchodzi tu bowiem w gre swoiste do§wiadczenie
przynaleznofci, ktorego nie mozna redukowac¢ do plaszczyzny czysto psycho-
logicznej: jest to w pewnym sensie doS§wiadczenie metafizyczne, wpisane
w samo do$wiadczenie bytu (istnienia). Jest to integralnie osobowe przezy-
wanie prawdy ,bycia dla drugich”, wyrazajace si¢ w przyjeciu drugiej osoby
we wlasnej, wewnetrznej przestrzeni wolnoSci. Jest to pewna postaé radykal-
nie pojetego postuszefnstwa: ,,0znacza ono przyjecie drugiego do wlasnego
wnetrza osobowego w taki sposdb, ze juz nie mozna pomysle¢ zadnej decyzji

? Tamze, s. 13.
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i zadnego dzialania jako naprawde mojego, jesli ono nie jest podejmowane
jednocze$nie w relacji do drugiego™. Jest to ,,objecie sobg” drugiej osoby,
wziecie odpowiedzialnosci za jej dobro. ,,By¢ postusznym komus, to znaczy
nosié go w pewnym sensie w swoim wnetrzu, aby go zrodzi¢ w jego prawdzie”;
odnost sie to do wszystkich cztonkéw rodziny*. To doswiadczenie przynalez-
nosci osigga swoja szczegdlng giebie w relacji zrodzenia i w najpelniejszy spo-
sOb jest udzialem kobiety’. Jednak sens tego ,noszenia” i ,,bycia noszonym”
jest ogdlniejszy: buduje postawe ,,przyjecia” i ,,bycia przyjetym” na poziomie
bezinteresownego daru w przekroju calej rodziny®.

Tak pojeta personalistyczna koncepcja rodziny jest zarazem podstawg
i szczytem calej antropologii. Nie mozna uprawia¢ filozofii czlowicka abs-
trahujgc od tej prawdy, ktora kryje si¢ w glebi tajemnicy rodziny. Nie moz-
na takze uprawiaé filozofii rodziny abstrahujac od tego wszystkiego, co
w refleksji nad cztowiekiem ujawnia niespodziewanie wymiar tajemnicy.
Taka tajemnica tkwi zaréwno w istnieniu osoby, jak i w jej przeznaczeniu do
mifosci. Stad takze u Buttiglionego filozofia rodziny dotyka pewnych punk-
tow, ktdre z natury swojej naleza do teologii. Taka filozofia rodziny prze-
kracza zasadniczo ptaszczyzne indywidualistyczna, z ktorej z trudnodcig je-
dynie przechodzi si¢ do rozumienia rodziny jako wspolnoty; przekracza
takze w sposob istotny plaszczyzng ,,spoleczna”, na ktérej nie od razu staje
sie widoczne to, co jest najbardziej charakterystyczne dla osobowego byto-
wania czlowieka. Personalistyczna filozofia cztowieka pozwala zrozumiec¢
ludzki charakter piciowodci, ktdra, podniesiona na poziom uczestnictwa
w podmiotowosci osoby — meZezyzny i kobiety, staje sig slowem Stworcy,
okreslajacym powolanie cztowieka i ludzkoéci. Bycie mezczyzng i bycie ko-
bietg stanowi nie tyle ,,roznice” wniesiong w obszar prawdy antropologicz-
nej, ile pozytywna tre$¢ sktadajaca si¢ na pelna definicje czlowieka, zawie-
rajgca w sobie identyfikacje mezezyzny i kobiety poprzez ich powolanie oj-
cowskie i macierzyfiskie.

Wprawdzie to ostatnie zagadnienie zostato definitywnie naswietlone przez
Objawienie Boze, jednak posiada ono zasadnicze znaczenie dla samej antro-
pologii jako takiej. Jan Pawet II napisat w liScie apostolskim Mulieris dignita-
tem: , Biblia przekonuje nas o tym, ze nie moze istnie¢ adekwatna hermeneu-
tyka cztowieka, czyli tego, co «ludzkie», bez wspdtmiernego odwolania si¢ do
tego, co «kobiece»” (n. 22). To twierdzenie ma znaczenie ogélne, dlatego od-
nosi sie takze do tego, w jaki sposob to, co ,,meskie”, wnosi istotne tresci do

*Tamze, s. 129.

* Tamze.

*Tamze, s. 131.

¢ Tamze, s. 131-132.
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prawdy o czlowieku. Dlatego tez wzajemne odniesienie tego, co ,.kobiece”,
i tego, co ,,meskie”, nie moze by¢ interpretowane z punktu widzenia funkcji
i relacji zamknigtych w horyzoncie wiedzy empirycznej, lecz musi by¢ widzia-
ne w $wietle najwyzszego powolania czlowieka. Rodzina jest ta peinig istnie-
nia wspolnoty osdb, w ktdrej poszczegblne aspekty natury ludzkiej uzyskuja
swoje definitywnie antropologiczne znaczenie. Mam na mysli te aspekty bytu
ludzkiego, ktére wziete w oderwaniu od relacji do rodziny skazane sg na inter-
pretacje zalezng od nauk szczegdéiowych. Dopiero w §wietle tajemnicy rodzi-
ny uzyskuja swoja ostateczng prawde antropologiczng. I tak —jak gtosi Jan Pa-
wel II -, kazdy czlowiek nosi w sobie tajemnice swojego «poczatku» najscislej
zespolong z poczuciem rodzicielskiego sensu ciafa [...] meskos¢ kryje w sobie
znaczenie ojcostwa, kobieco$¢ — macierzynistwa™. Cialo osoby ludzkiej staje
sie symbolem wprowadzonym w porzadek znaku — sakramentu. Cialo me¢z-
czyzny i kobiety objawia i ogtasza profetycznie ,, mowe” Stworcy wypowiada-
jacja poprzez prawde mifoci (o czym Papiez szeroko pisze we wspomnianych
katechezach). Cziowiek wigc nie jest jedynie ,,osobnikiem” okre$lonym przez
pleé, ale osobag, czyli ojcem albo matks, synem albo crkg, bratem albo siostra,
ite imiona czlowieka sa wlaéciwq jego identyfikacja wobec spoleczenstwa i hi-
storii. Sg to wlasciwe imiona, tworzace jezyk kultury, odpowiadajacy godnosci
czlowieczefistwa. Rodzina bowiem - jak to podkresla adhortaqa Familiaris
consortio — przenosi ludzkie istnienie na poziom ,.komunii 0os6b”, na ktérym
L2wytwarza si¢ caly zespol miedzyosobowych odniesiefi: oblubieﬁczoéé, ojco-
stwo/macierzyfstwo, synostwo, braterstwo, poprzez ktore kazda osoba wcho-
dzi do «rodziny ludzkiej»i do «rodziny Bozej» ktora jest Kosciol” (FC, 15).
Dopiero wigc na tym poziomie, kiedy ludzko§¢ da sie zidentyfikowacé jako ,,ro-
dzina”, a zwlaszcza jako ,,rodzina Boza”, mozna méwic o istnieniu kultury od-
powiadajacej prawdzie ludzkiego bytu. To za§ w sposob nieunikniony wpro-
wadza nas juz w obreb refleksji teologicznej®.

I1. Prawda o rodzinie jako prawda objawiona
(rodzina rzeczywistoScig nadprzyrodzona)

Dokumenty Kosciola ostatniego stulecia dostarczaja wiele materiaiu
traktujacego rodzing jako rzeczywistos$¢ teologiczna. Szczeg0lnie jest to wi-

7 Jan Pawel II, Mgzczyzna i niewiastg stworzyt ich, Watykan 1986, s. 91; por. s. 84n.

® Z filozofia rodziny wiaze si¢ genetycznie i metafizycznie filozofia narodu. Rodzina i na-
r6d stanowia wzajemnie do siebie odniesione ogniska antropologii konsekwentnie personali-
stycznej, nie zacie$nionej do jakiejkolwiek ideologii indywidualistyczno-kolektywistycznej lub
innej tego typu (socjalistycznej). Ostatnio przypomniaf ten probiem ks. Cz. S. Bartnik w arty-
kule: Przestanie o narodzie, Studia Pelplifiskie 2002, wydanie specjalne, s. 165-170.
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doczne w nauczaniu papieskim po Soborze Watykanskim II. Rodzina jest
tu ukazana jako zaréwno rozdzial w syntezie chrzescijafskiej antropologii,
jak iistotny sktadnik eklezjologii. Jan Pawel I w Liscie do Rodzin wskazuje
zwigzle na istotne przestanki budujace teologiczng rzeczywistos¢ rodziny.
Na poczatku odwoluje si¢ do tajemnicy stworzenia: ,,Rodzina bierze pocza-
tek w mitosci, jaka Stwdrca ogarnia stworzony Swiat. To, o czym moéwi Ksie-
ga Rodzaju, znajduje swoje potwierdzenie w sfowach Chrystusa, gloszace-
go, ze «tak BoOg umitowal $wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat»
(J 1,16)” (n. 2). Mitos¢, z ktorej zrodzit sie dar stworzenia, jest ta sama Mi-
toscig, ktora zadecydowata o Wceieleniu. Chrystus przychodzac na $wiat
tworzy nierozerwalng wieZ migdzy Soba a odkupiong ludzkoscia. W tej hi-
storii rodzina ma swdj szczegllny udzial: ,,Skoro wige Chrystus «objawia
w pelni czlowieka samemu cztowiekowi», czyni to naprzod w rodzinie i po-
przez rodzine, w kidrej zechcial narodzié si¢ i wzrastaé [...] Tak wigc Boska
tajemnica Wcielenia Slowa pozostaje w Scislym zwigzku z ludzka rodzing.
Nie tylko z t3 jedna, nazaretafska, ale w jaki$ sposob z kazda rodzing, po-
dobnie jak Sobdr Watykanski II méwi, ze Syn Bozy przez swoje weielenie
«zjednoczyt si¢ jako§ z kazdym cziowiekiem» [KDK, 22]” (n. 2).

Twierdzenie Konstytucji Gaudium et spes o ,,objawieniu czlowieka sa-
memu czlowiekowi” (n. 22) mozna rozumieé takze w tym sensie, ze ,,Bog
objawit rodzing samej rodzinie”: bowiem nie ma pelnej prawdy o cziowie-
ku bez prawdy o rodzinie, jak to wyzej zostalo powiedziane. Konsekwent-
nie mamy do czynienia z antropologia objawiona (objeta calo§ciowym pla-
nem Objawienia) oraz familiologia objawiona, co kaze traktowaé rodzine
jako przedmiot teologii w sensie $cislym. Na tej podstawie Autor Listu do
Rodzin ma peine prawo mowic o ,,Ewangelii rodziny” (n. 23), analogicznie
potem powie o ,,Ewangelii Zycia”. Bowiem obydwie te rzeczywistoSci zo-
staly objete tajemnicg Chrystusa, niejako ukryte w jej wnetrzu. ,, Tajemni-
ca Wcielenia, a wraz z nig réwniez tajemnica Swigtej Rodziny, zostaje
gruntownie wpisana w oblubienicza mitoé¢ mezczyzny i kobiety, a posred-
nio w genealogi¢ wszystkich ludzkich rodzin. To, co kiedy$ Pawel nazwie
»wielka tajemnica”, znajduje w Swietej Rodzinie swdj najwyzszy historycz-
ny wyraz. Rodzina istotnie znajduje si¢ w centrum Nowego Przymierza”
(LdR, 20).

Przyjscie Syna Bozego do Rodziny nie jest bowiem jaka$ tylko przemija-
jaca okolicznoscia historyczna, lecz tajemnica, ktéra trwa w sercu historii
zbawienia i w sercu ludzkosci. Przyjécie Chrystusa pociaga za sobg caly sze-
reg skutkdw, ktére nadaja rodzinie status rzeczywistoéci teologicznej: sa-
kramenty $wiete, wiaczenie rodziny w mistyczny organizm Kosciola, wyla-
nie Ducha Swietego, ustanowienie migdzy OdKkupicielem a Kosciotem re-
lacji milosci oblubieficzej (LdR, 18-19). To wszystko (bardzo ogdlnie tutaj
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zasygnalizowane) przenosi zycie rodziny ludzkiej (zaré6wno chrzescijan-
skiej, jak i kazdej) w sfere SwigtoSci, stawia bezpoSrednio w obliczu Boga
i powoluje rodzing ludzka do kontemplacji najwigkszej Tajemnicy — Tr6jcy
Przenaj$wigtszej, oraz do uczestnictwa w tej samej mifosci, ktéra stanowi
wewnetrzng tajemnice Tréjcy. W ten wiadnie sposob kaze uprawiac teolo-
gie rodziny Jan Pawel IP.

Nie ma potrzeby szuka¢ w Objawieniu tak zwanego dowodu skryptury-
stycznego na to, Ze rodzina jest rzeczywisto$cia objawiona ,.bezpoSrednio
i formalnie”. Prawda o rodzinie wotla z kazdej stronicy Biblii. Jest bowiem
faktem, ze rodzina stanowi istotny skladnik historii zbawienia. W $wietle
Ksiegi Rodzaju stworzenie czlowieka jest réwnoczes$nie stworzeniem
(ustanowieniem) rodziny. W samej tajemnicy stworzenia nie sposob od-
dzieli¢ istotnych elementéw budujacych konstytucje rodziny od podstawo-
wego obdarowania istnieniem. Papiez Jan Pawet II pisze: ,,Opis biblijny
moéwi wige o ustanowieniu przez Boga malzefistwa wraz ze stworzeniem
mezczyzny i kobiety jako nieodzownego warunku przekazywania zycia no-
wym pokoleniom ludzi, do ktérego malzenstwo i mifo$¢ oblubieficza ze
swej natury sg przeznaczone: «Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyScie
zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddang» [Rdz 1, 28]” (MuDj, 6).

Bog bowiem stwarzajac cziowieka zawarl z rodzing ludzkg przymierze,
gwarantujgc mocg ,.blogostawiefistwa”, swoja stwdrcza obecno$¢ w calej hi-
storii ludzkiego rodzicielstwa, ktdre nie moze by¢ poddane prawom $wiata
(kosmosu), lecz prawu tej Milosci, z ktérej pochodzi dar istnienia. Dlatego
Jan Pawel 11 (za Pawlem VI, autorem Humanae vitae) podkreSla zwigzek ro-
dziny i rodzicielstwa ,,z ojcostwem samego Boga”, ktdre jest absolutnym
pierwowzorem ludzkiego rodzicielstwa (por. LdR, 6). Co wigcej, ,w ludz-
kim rodzicielstwie B6g sam jest obecny [poniewaz] od Niego tylko moze po-
chodzi¢ «obraz i podobiefistwo», ktore jest wiasciwe istocie ludzkiej tak, jak
przy stworzeniu. Rodzenie jest kontynuacja stworzenia” (LdR, 9). Zatem
juz w §wietle tajemnicy stworzenia rodzina jest miejscem, w ktérym Bog
jest obecny i objawia nie tylko swojg stworcza wszechmoc, ale przede
wszystkim swoja mitujaca obecnosé Ojca.

Tym bardziej ten teologiczny wymiar istnienia rodziny jest widoczny
w Swietle Nowego Przymierza. Adhortacja Familiaris consortio glosi niemal
na samym poczatku, ze: ,,Zamierzone przez Boga w akcie stworczym mal-
zefistwo i rodzina sg wewngtrznie skierowane do urzeczywistnienia si¢
w Chrystusie i potrzebuja Jego taski dla uzdrowienia z ran grzechu i nawig-
zania do «poczatku», czyli do peinego poznania i catkowitego wypelnienia

¢ Jan Pawet II, Ojcostwo i macierzyfistwo w zamy$le Bozym. Przeméwienie do uczestnikow
Tygodnia Studiéw nad matzefistwem i rodzing (27.08.1999), LOR 1999, nr 11, s. 11-13.
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zamystu Bozego” (n. 3). To wyrazenie: ,,wewngtrznie skierowane do urze-
czywistnienia sie¢ w Chrystusie”, méwi o przeniesieniu rodziny na plaszczy-
Ing ,,NOWego stworzenia”, gdzie zasady bytu, prawdy i dobra jest Chrystus
dzialajacy w mocy Ducha Swigtego. Nic nie moze by¢ bardziej ,,teologicz-
ne” niz to, co zostalo wniesione w mistyczng przestrzef trynitarnego dialo-
gu Ojca i Syna w Duchu Swietym i stalo si¢ przedmiotem niepoj¢tego ob-
darowania ptynacego z Serca Boga, a réwnocze$nie znalazlo sie¢ w centrum
tego wylania MitoSci uwigcajacej, splywajacej z Krzyza na Koscidt - Oblu-
bienice Baranka.

Nalezy takze zwr6ci¢ uwage na fakt, Ze przyjScie na §wiat Stowa Wcielo-
nego w Rodzinie Nazaretafiskiej jest istotnym elementem planu odnowie-
nia ludzkosci: jest nowym Poczatkiem, jest Nowym Przymierzem, ,,nowym
stworzeniem” (2Kor 5,17), nowym objawieniem istoty rodziny i jej powola-
nia, nowym objawieniem Milosci Boga do czlowieka, ustanawiajacej ludz-
kos¢ jako Koscidl, czyli §wiatynie Boga Zywego, nowym objawieniem ta-
jemnicy zrodzenia, umieszczajacej odtad kazde zrodzenie cziowieka we-
wnatrz tajemnicy Chrystusa (por. J 1,12-13), w ktérym i przez ktérego ,,ma-
my przystep do Ojca” (Ef 2,18). Odtad dar zycia pochodzacy od Boga jest
skierowany ku swojej pelni, kt6ra jest zrodzenie w Chrystusie. Glosi to
z naciskiem encyklika Evangelium vitae: ,Zycie, ktére odwiecznie istnieje
«w Nim» i jest «§wiatlocig ludzi» (J 1,4), polega na tym, ze czlowiek zosta-
je zrodzony przez Boga, aby mie¢ udzial w petni Jego mitosci” (n. 37).

Rodzina odkupiona i odnowiona przez Chrystusa, uswigcona sakramen-
talnie, jest wlasnie tym miejscem (duchowym), w ktérym ma si¢ objawi¢
prawda o narodzeniu czfowieka z Boga: prawda zagubiona w pewnym stop-
niu po grzechu pierworodnym, przypomniana profetycznie przez Ksiege
Rodzaju (por. Rdz 4,1) i objawiona ostatecznie w przyj$ciu Jezusa Chrystu-
sa, narodzonego z Dziewicy Maryi. Encyklika Evangelium vitae ujmuje za-
gadnienie syntetycznie, lecz zdecydowanie: ,,Zamyst Zycia powierzony
pierwszemu czlowiekowi — Adamowi, ostatecznie znajduje wypelnienie
w Chrystusie” (n. 36). Zatem juz zycie ofiarowane Pierwszemu Adamowi
nie zamykalo sie w perspektywie §wiata doczesnego, lecz bylo przeznaczo-
ne do trwania w Bogu. ,,W opisie biblijnym [...] stworzenie (cztowieka) zo-
staje przedstawione jako owoc specjalnej decyzji Boga i Jego postanowie-
nia, by polaczy¢ czlowieka ze Stwoércg szczegdlng i specyficzng wiezia:
«uczyiimy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam» (Rdz 1,26). Zycie
ofiarowane przez Boga czlowiekowi jest darem, dzigki ktéremu Bog udzie-
la ,,co$ z Siebie stworzeniu” (n. 34). Istota owego daru, przez ktory Bég da-
rowuje nie tylko ,,co$ z siebie”, ale Siebie samego czlowiekowi, objawia si¢
wiadnie we Wcieleniu Syna Bozego. I to wydarzenie jest tajemnica Swietej
Rodziny, a zarazem $wiattem, ,.ktére oswieca kazdego cztowieka, gdy na
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Swiat przychodzi”, i tym samym staje si¢ tajemnicg kazdej rodziny ludzkiej,
przemienionej na ,,sanktuarium zycia” (CA, 39). Swieto$¢ jest tym, co naj-
bardziej Boskie sposrdd tego, co zostaje udzielone czlowiekowi i co czyni
g0 rzeczywistoscig teologiczna.

III. Struktura teologii rodziny na podstawie propozycji Jana Pawla II

Warto zastanowi¢ si¢ nad znaczeniem tych propozycji, jakie Jan Pawet
1I przedstawit pracownikom Rzymskiego Instytutu Rodziny na temat spo-
sobu uprawiania teologii rodziny. Przede wszystkim Jan Pawet II kaze od-
wolywac si¢ do Objawienia, a zwlaszcza do tajemnicy Chrystusa®. Wla$nie
w Chrystusie otrzymali§my ,,peini¢ Objawienia”. To wskazanie na role Ob-
jawienia posiada szczegblne akcenty, godne odnotowania. Pierwszy ~ to
wlasnie skoncentrowanie si¢ na Osobie Chrystusa, w ktérym Objawienie
dosigga swego szczytu i pelni. Réwnocze$nie — i to jest drugi akcent — Ob-
jawienie wprowadza nas w rzeczywisto$¢, ktora pochodzi od Ojca, ,,ktory ja
stworzyl i nieustannie podtrzymuje w istnieniu” (n. 5). To ,,ukazanie Ojca”
posiada decydujace znaczenie dla cafej teologii rodziny. Po trzecie — swo-
isty akcent wprowadza cytat z encykliki Fides et ratio (n. 15), uwrazliwiajac
na niebezpieczefistwa ,,uwarunkowan wspélczesnej mentalnosci”, moga-
cych mie¢ negatywny wplyw na metode teologii. Sa to z jednej strony ten-
dencje subiektywistyczne, z drugiej strony ~ panoszaca si¢ dzi§ ,logika
technokratyczna”.

Tego rodzaju niebezpieczefistwo moze by¢ zazegnane pod warunkiem
powrotu do uprawiania prawdziwej filozofii, czemu poswigcona jest duza
czed¢ wspomnianej encykliki. ,,Potrzebna jest filozofia o zasiggu prawdzi-
wie metafizycznym, to znaczy umiejaca wyj§¢ poza dane doswiadczalne,
aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ co§ absolutnego, ostatecznego,
fundamentalnego” (n. 83). I dalej: ,,Rzeczywisto§¢ i prawda wykraczaja
poza granice tego, co faktyczne i empiryczne; [...] wszedzie tam, gdzie
czlowiek dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji, otwiera si¢ przed
nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistodci: w prawdzie,
w pigknie, w warto§ciach moralnych, w drugim cztowieku, w samym bycie,
w Bogu” (tamze). I jeszcze: , Klade tak wielki nacisk na element metafi-
zyczny, gdyz jestem przekonany, ze tylko ta droga mozna przezwyciezy¢
kryzys, jaki dotyka dzi§ wielkie obszary filozofii, a w ten sposéb skorygo-
wa¢é pewne biedne postawy rozpowszechnione w naszym spolfeczefistwie”
(tamze).

" Tamze, n. 5. - Odtad numery (paragrafy) przemdéwienia beda podawane w tekscie.
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Odwotanie si¢ do Objawienia i réwnoczesne wolanie o zdrowa filozofie
jest czymS§ logicznym i konsekwentnym z punktu widzenia budowania pod-
staw, czyli fundamentéw teologii rodziny. Z jednej strony chodzi bowiem
o dotarcie do wiadciwej natury tej rzeczywisto$ci, ktérej na imi¢ rodzina.
Jest ona rzeczywistoScig stworzona, przy czym jej tozsamos¢ i istnienie jest
absolutnym darem Milujacego Ojca. Z drugiej strony chodzi o to, aby
umyst trudnigcy sie poznaniem dotykat samej rzeczywistoSci, czyli samego
bytu, a nie ograniczal si¢ do opisu proceséw i funkcji lub zamykal si¢
w przetrawianiu wlasnych subiektywnych wytworéw. Objawienie odsfania
rzeczywistos$¢; umysl teologa, uzbrojony w narzedzie poznawcze, stara si¢
dotrze¢ do calej prawdy tej rzeczywistosci w takim stopniu, w jakim ona jest
dla tego umystu dostepna. ,,Szczegdlny wkiad mysli filozoficznej polega na
tym, iz pozwala ona rozpoznaé — zaré6wno w réznych koncepcjach zycia, jak
i w kulturach — «nie to, co ludzie mysla, ale jaka jest obiektywna prawda»
(w. Tomasz z Akwinu). Tym, co moze by¢ przydatne dla teologii, nie s3 roz-
maite ludzkie poglady, ale wylacznie prawda” (FeR, 69). Tak wiec zacho-
wanie obu podstaw teologicznego my$lenia gwarantuje dotarcie do prawdy
o rodzinie: prawdy obiektywnej i cale;.

Z kolei Papiez wskazuje na trzy bezpo$rednie ,,Zrodla” teologii rodzi-
ny. Pierwszym jest antropologia trynitarna, drugim — Wcielenie Syna Bo-
zego jako Zrédio sakramentalnej struktury Kosciola, trzecim — eschatolo-
giczny wymiar powotania w KoSciele. Owe trzy Zrdédia nie daja si¢ Scisle
od siebie oddzieli¢, cho¢ mozna z pewnym przyblizeniem stwierdzi¢, ze
w kazdym z nich gféwna rolg odgrywa inna Osoba Tréjcy Swietej. Pierw-
sze zrodio wskazuje wyrazniej na rolg Boga Ojca, drugie - na Syna Boze-
go Wcielonego, trzecie ~ na rol¢ Ducha Swietego. W rzeczywistodci jed-
nak Papiez méwi nie o ,,Zrédlach”, lecz o , kierunkach refleksji” (cho¢ jest
w nich obecny element ,Zrédiowy” wzglednie to, co kiedy§ nazywano
»pryncypiami” jakiego$ dzialu teologii) nad rzeczywisto$cia rodziny, przy
czym w kazdym z tych kierunkéw — w centrum refleksji — jest obecna nie-
zmiennie Tajemnica Trojcy Swietej. W pewien sposdb te trzy kierunki re-
fleksji daja si¢ podporzadkowaé klasycznemu schematowi metafizyczne-
mu: ,,przyczyna, istota, cel” — cho¢ jest to tylko przyblizenie. De facto
w tym pierwszym kierunku tajemnica Trojcy Swigtej jest nazwana ,,funda-
mentem”, poniewaz jest ,,Zrédiem bytu”, rzucajacym istotne §wiatio na
antropologig¢, zwlaszcza teorig osoby. W drugim kierunku refleksji tajem-
nica Trojcy Swietej réwniez znajduje si¢ w centrum i takze petni rolg przy-
czyny i zrédia, poniewaz w tej tajemnicy zakorzenione jest powolanie
mezczyzny i kobiety, objawione w pelni we wcieleniu Syna Bozego. Stad
wynika takze sakramentalna struktura Kosciota i - konsekwentnie — mal-
zefistwa. Chrystus jest tu o§rodkiem i ,,medium” lgczacym nadziemska
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Tajemnice z odnowiong ludzkoscia, wezwang do eklezjalnej wspolnoty
Zycia i §wietosci.

Stosunkowo najmniej ostro odréznia sig trzeci kierunek refleksji, w kt6-
rym Tajemnica Tr6jcy Swigtej ukazuje si¢ jako eschatologiczny cel Koscio-
tairodziny oraz jako przedmiot kontemplacji rozwijajacej si¢c w kontekécie
mistycznych zaslubin Baranka z Kodciolem jako Oblubienicg. Taka kon-
templacja jest antycypacja uszczesliwiajacego widzenia Boga, jakie zostalo
przyrzeczone tym, ktorzy sa ,,czystego serca” (por. Mt 5,8). Relacja oblu-
bieficza wlasciwa dla malzefistwa zostaje tu podniesiona na poziom ,,wiel-
kiej Tajemnicy”, rzucajac §wiatlo na przezywanie sakramentu malzenstwa.
Jest to wigc jakby ten dzial teologii rodziny, ktéry mozna okredli¢ jako ,teo-
logie duchowosci” w tym znaczeniu, w jakim uzywal tego terminu autor ka-
techez ,Me¢zczyzng i niewiasta stworzyt ich”. Jest to wigc nadal teologia try-
nitarna, poniewaz — jak to podkresla Papiez — chodzi w niej o ,,kontempla-
cje tajemnicy Boga Trdjjedynego” (n. 5).

Wskazane , kierunki refleksji” nie moga wigc chyba by¢ traktowane jako
»Zrodta” ani jako ,,dzialy” teologii rodziny, poniewaz kazdy z nich, pomimo
pewnych rysow charakterystycznych, dosiega w jakis§ sposéb catoéci tej teo-
logii, cho¢ pierwszy z nich wyrazniej buduje to, co mozna skojarzy¢ z jej
podstawami, a mianowicie z antropologig. Natomiast drugi i trzeci kieru-
nek bardzo silnie jest zwigzany z wymiarem sakramentalnosci tak matzen-
stwa, jak i Kosciola (,,z sakramentalng dynamika ekonomii chrzescijan-
skiej”). Czy sg to ,,modele” teologii rodziny, czy tez wszystkie te sugestie
wysuniete przez Jana Pawta Il ukazujg jakis jeden model, ktérego istote na-
lezy dopiero zdefiniowac i opisa¢? Na to pytanie nalezy wia$nie znaleZ¢ od-
powiedzZ.

IV. Rodzina w sercu teologii

Przemawiajac do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-
-Wschodniej, Jan Pawet II wskazal na szczegblne znaczenie Stowa Bozego
jako Zrddta teologii". Byt to w pewnym sensie komentarz do Hbr 1,1-2:
»Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcéw przez
prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemo6wit do nas przez Syna”. Ten
tekst ma znaczenie podstawowe dla teologii. ,,Syn jest Stowem wspélistot-
nym Ojcu — i dlatego Jego stowa maja wiasny autorytet Bozej prawdy. Za-
wiera si¢ w nich pelnia samoobjawienia si¢ Boga: Ten, ktéry méwi o Bogu,
jest «Bogiem Jednorodzonym w tonie Ojca» (por. J 1,18)” (n. 1). Jest to

W Jan Pawel 11, Szczegblna postaé teologii wyzwolenia w Europie (Czgstochowa,
15.08.1991), LOR 1991, nr 8, s. 33-36.
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wiec Stowo, ktére pochodzi od Boga i ktére jest Bogiem. Dlatego teologia
zrodzona z wiary w Stowo dosiega samej Rzeczywistosci, czyli Prawdy.

List do Hebrajczykéw (w przytoczonym zdaniu) ukazuje droge, ,,jaka
Stowo Boze przychodzi do cztowieka. Jezeli szczytem i pelnia tej drogi jest
sam Jednorodzony Syn, czyli Stowo wspétistotne Ojcu, to Bég przemawia
w tym Synu wowczas, gdy przyjal On czlowieczefistwo. W ten sposéb row-
niez mowa Boza posiada w Nim ludzki charakter” (n. 2). Bog przeméwit
przez Chrystusa ,,w tych ostatecznych dniach” (Hbr 1,2) inaugurujac czasy
mesjanskie. Jest to koniec pewnego etapu historii prowadzacej do Chrystu-
sa, a zarazem poczatek nowego etapu, gdzie Chrystus jest ,nowym i osta-
tecznym poczatkiem tej drogi, ktora nazywa si¢ «teologig»” (n. 2). Ten
okres «teologii» ,,wigze si¢ z dziejami KoSciola jako Ludu Bozego, kt6ry
uczestniczy w troistej misji Stowa Weielonego” (n. 2). Chrystus mocg swe-
go uwielbionego cztowieczenstwa zyje w Kosciele i swoje ob]aw1eme prze-
kazu]e w Duchu Swu;tym Kosciofowi, tak ze nadal Chrystus méwi w Ko-
Sciele i przez Kosciot — i to wydarzenie, przekazane zwiezle przez Hbr 1,2:
,»BOg przeméwil”, trwa niezmiennie w centrum historii §wiata jako rzeczy-
wisto§¢ obecna i przenikajaca wszystkie momenty czasu, nad ktorymi Chry-
stus panuje niepodzielnie.

Dlatego Jan Pawet II mowi: ,Bog, [...} ktéry méwi nadal przez postuge
Kosciola Slowa Wcielonego, [...] wpisuje swoje transcendentne slowo
prawdy w zmieniajaca si¢ stale immanencje ludzkiego bytowania. Wpisuje
w histori¢ ludzi i ludéw. A w ten sposéb historia przyobleka sie w ksztatt hi-
storii zbawienia” (n. 4). ,,Teologia — mowi dalej Papiez — jest owocem obco-
wania w wierze z tajemnicg Boga, gdy obcowanie to przybiera postaé my-
§lenia metodycznego. Wezesniejsze jednak od samego metodycznego my-
Slenia teologa jest $wiadectwo. Teologia rodzi si¢ ze $wiadectwa, przede
wszystkim z tego Swiadectwa, ktére pochodzi od Syna, od Chrystusa. On
jest $wiadkiem naocznym tajemnicy Boga, a zarazem «$wiadkiem wier-
nym» [por. Ap 1,5]” (n. 5). Chrystus sam potwierdzil to, Ze przyszed! na
Swiat, ,,aby da¢ $wiadectwo prawdzie” (J 18,37). Ten wymiar §wiadectwa ma
Istotne znaczenie dla antropologii, poniewaz tylko w Chrystusie znajduje-
my odpowiedzZ na pytanie: ,.kim jest cziowiek?” (n. 7; por. KDK, 22).

Te koncepcje teologii znajdujemy we wspomnianym przeméwieniu do
rzymskiego Instytutu Studiéw nad Malzenstwem i Rodzing. Papiez powie-
dzial: ,,Syn Bozy zechcial si¢ sta¢ czionkiem ludzkiej rodziny, aby ludzie ~
jako czionkowie Kofciota —~ mogli mieé udziat w Jego zyciu. Dlatego Swie-
ta Rodzina z Nazaretu, 6w «pierwotny Kodciél domowy» [...] jest szczegdl-
nie cennym przewodnikiem dla Instytutu. Ukazuje bowiem wyraZnie rolg
rodziny w misji Wcielonego Stowa i Odkupiciela oraz rzuca §wiatlo na mi-
sje samego Kosciota” (n. 8). Cate Cziowieczenstwo Weielonego Stowa jest
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mow3a Boga; cala historia Syna Czlowieczego i istotne wigzy, jakie w wyni-
ku Jego PrzyjScia zaistnialy migdzy Nim a Rodzina, uczestnicza w tym Ob-
jawieniu. Bardzo podobnie wypowiada si¢ wybitny teolog szwajcarski: ,,Po-
migdzy ludzka natura a Boska natura Chrystusa nie ma zadnej niezgodno-
§ci: co Bdg sam postanowil powiedzieé, zostalo w tej ludzkiej mowie
(w cztowieczenistwie Chrystusa) dokladnie i w pelni wypowiedziane™?.
H. U. von Balthasar twierdzi dalej, ze ,ludzka mowa”, przez ktora Bog sie
wypowiedzial w Chrystusie, ,,obejmuje w sobie calg nature i calg etyczna
egzystencje oraz calg histori¢ ludzkosci; pokrywa si¢ ona z wiecznym Sto-
wem Ojca. Ideal osigga tu swoje urzeczywistnienie. Kto na tym fundamen-
cie buduje, opiera swoj ideal na tym, co urzeczywistnione. Zostala osia-
gnigta pelnia. Final historii jest juz obecny (teraZniejszy), wszystkie wymia-
ry czasu zostaly wypelnione”. I dalej: ,,Stowo Boga nie jest abstrakcyjng za-
sada (prawem): ono jest tym Cziowiekiem. Wszystko, co Bog chcial powie-
dzie¢ $wiatu lub mu podarowac, zostalo zawarte w tym Cziowieku”".
Istotnym elementem tego objawienia jest urzeczywistnienie relacji oblu-
bieficzej migdzy Bogiem i odkupiong ludzkoScia, co znalazlo swoj sakra-
mentalny wyraz w przymierzu Chrystusa z KoSciolem. Balthasar poswigca
temu zagadnieniu sporo miejsca w swoich analizach na temat struktury
teologii, wyrazajac zal, ze nowsza dogmatyka zagubila biblijna erotyke
,Pieéni nad Piesniami”, jak tez odeszia od estetyki obecnej w pismach Dio-
nizego Areopagity™. Struktura teologii (dogmatyki) odpowiada strukturze
Objawienia. Teolog nie musi nigdy opuszczaé centrum Objawienia, ktérym
jest Chrystus, poniewaz On, stajac si¢ Posrednikiem Zbawienia, nie opuscit
nigdy Ojca, ktéry Go postal. Teolog nie powinien tego czyni¢ (opuszczad te-
go centrum, ktérym jest Chrystus), aby Chrystusa przybliza¢ $wiatu, lub
zrozumie¢ relacje miedzy Bogiem a $wiatem, lub budowaé mosty miedzy
Objawieniem i ,,natura”, miedzy filozofia i teologia. Niewatpliwie istnieje
napigcie migdzy Objawieniem a wiedzg (nauka) rozwijang w §wiecie, ale
stawiane na serio pytanie o sens bytu uzyskuje swoj naglacy charakter do-
piero wewnatrz relacji Boga do §wiata, a dokladnie — w relacji migdzy Chry-
stusem i KoSciofem: tu jest centrum tego ,,wydarzenia”, ktérym jest byt (ist-
nienie)”, Balthasar przypomina, ze giéwnym tematem Objawienia jest
»Ir6jca Swieta, z ktdrej wszystko pochodzi, przez ktorg wszystko staje sig
zrozumiale i do ktérej wszystko powraca”. Sw. Augustyn daf wazny impuls

2 H. U. von Balthasar, Mysterium Christi, Leipzig (brw), s. 33.
'* TamzZe. Por. takze s. 83.

“Tamze, s. 59n.

s Tamze, s. 92.

¢ TamzZe, s. 93.
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rozwojowi tej doktryny poprzez stworzenie nauki o ,,obrazie” Trojcy w czio-
wieku. Bylo to otwarcie nowego obszaru wiedzy idrogi do zrozumienia naj-
wyzszej tajemnicy Bytu w oparciu o zapoczatkowane w stworzeniu, a rozwi-
nigte w relacji Chrystusa do Kosciola objawienie Tajemnicy Trojcy Swictej.
Doszlo do tego, ze cala historia zbawienia, Zycie Jezusa, Jego meka i uwiel-
bienie, Kosciot i zycie chrzescijafiskie pojrnuje si¢ jako wyklad o Trojcy
Swigtej.
. Wiele $wiatla rzuca w zwigzku z tym pierwsze biblijne objawienie Trojcy
Swietej, mianowicie scena Zwiastowania w Nazarecie. W dialogu Aniota
z Maryja, ktéra reprezentuje wierzacy Syjon i tym samym jest uosobieniem
Kosciola, zostaje nie tylko objawiona Trdjca, ale takze odstania sie niezwy-
Kle duchowe bogactwo Maryi, z ktorego rodzi si¢ Kosciol i ktorym ten Ko-
§ciot zyje". Trdjca Sw1e;ta objawia si¢ jakby zanurzona w wymiarze poslu-
szefistwa Maryi, w Jej postawie stuzebnej, tak, ze ,,poza tym kontekstem nie
byloby nowotestamentowego objawienia Tr6jcy”*. Postawa Maryi jest za-
razem kontemplacja i dzialaniem, ktore jest od poczatku odpowiedzig mi-
todci. Jest to kontemplacja Dziewicy i zarazem Matki, ktéra przyjmuje
w sobie dar Nieba, aby go podarowaé §wiatu. Ewangeliczny przekaz obja-
wienia trynitarnego jest wewnetrznie maryjny®. Takze Koscio! jest w swoim
rdzeniu maryjny, jako ,,Oblubienica” zrodzona z ofiary Krzyza i obmyta
w paschalnym zdroju faski®. Stosownie do tego charakteru objawienia Naj-
wyzszej Tajemnicy powstaly proby ujecia teologii dogmatycznej wedtug za-
sady zjednoczenia oblubieficzego. W ten sposdb symbol malzefistwa wcho-
dzitby do serca teologii, bedac w jaki§ sposob jej sercem. Taka probe podjal
M. J. Scheeben. W centrum jego teologii stoi B6g-Cziowiek z obiema natu-
rami, ktorych zjednoczenie jest interpretowane jako zaSlubiny Boga z ludz-
koscig w tonie Maryi — Dziewicy. W tym kontekscie sam §wiat uzyskuje
»erotyczng”, malzefiska strukture. W tym duchu Scheeben ujmuje wszyst-
kie traktaty teologiczne. Wszystko jest dla niego objawieniem Tiynitarnej
Mitosci®. Jednoé¢ stworzonego bytu, pojednanie laski i natury — dokonuje
si¢ w Chrystusie i w Jego Swietle; wszystko zostaje uporzadkowane przez
poddanie Najwyzszej Milosci, kt6ra jest sama Trojca Swigta®.

Balthasar przeprowadza bardzo dokladna analize pigtego Rozdziatu Li-
stu do Efezjan, aby ukaza¢ teologiczne znaczenie relacji migdzy matzen-

7 Tamze, s. 94.

' Tamze.

¥ Tamze.

* Tamze, s. 97.

? Tamze, s. 98.

%2 Tamze, s. 101-102.
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stwem a tajemnica Kosciota, przedstawionego juz to jako Oblubienica, juz
to jako Cialo Chrystusa. Pragnac dokladniej zidentyfikowaé Koscioé! jako
rzeczywisto§¢ podmiotowa, podkresla ,,maryjng zasade¢” Kosciola. Maryja
jest tym osobowym centrum, w ktorym urzeczywistnia si¢ prawda Kosciota
wylaniajacego si¢ z tajemnicy Krzyza® Wprawdzie Maryja nie jest ,,Sto-
wem”, lecz jest ,,Odpowiedzig” (Antwort), i to odpowiedzia adekwatna, ja-
kiej Bog oczekiwal od catego stworzenia. Ta maryjna odpowied? stoi u pod-
staw wszelkiej koScielnej odpowiedzi sktadanej Bogu*. Maryja jest podsta-
wowym wzorem { Urbild) KoSciota, kt6ry dzigki temu nie moze zapomnieé
trynitarnego wymiaru swojej tajemnicy oblubieficzej®. Matzefistwo, ktdre-
go tajemnica urzeczywistnia si¢ w KoSciele, nie dokonuje si¢ jedynie na
plaszczyznie ciata, poniewaz ,,Pan jest Duchem” (2Kor 3,17) i Jego Stowo
jest ,Duchem i zyciem”, poniewaz ,,cialo nic nie pomaga” (J 6,63), dlatego
bycie ,,jednym cialem” oznacza ,,bycie jednym Duchem?”, a ta jednos¢ ,,cia-
ta i Ducha” jest wlaSnie sakramentalnym ksztattem KoSciola, co ma opar-
cie w,,jednej wierze” i w ,,jednym chrzcie”. Ta obecno§¢ Ducha w Jego nie-
skoniczonoici jest obecnoscia Trojjedynego Boga w Ciele — Kosciele. Wyni-
ka stad ,jedna nadzieja” i ,,jedno powolanie”, przez ktdre Koscidt jest nie
tylko ,,petnig Chrystusa”, ale takze pelnig tego obdarowania, jakie z serca
Trojcy Swigtej splywa na cale stworzenie®.

Obecnosé Boga gteboko przenika calg rzeczywisto$é matzenstwa, co wi-
daé w tym, ze stworzenie nowej osoby nie moze nastapié bez dzialania sa-
mego Boga. Bogata symbolika malzefstwa wiaczonego w sakramentalne
misterium Ko§ciola pozwala twierdzi¢, ze ,dziecko rodzi si¢ nie tylko
z mezczyzny i niewiasty ztgczonych w jedno, ale takze z Ziemi i Nieba. Po-
przez mitos¢, z ktoérej rodzi sie cztowiek, przebiyska Nieskoficzono$¢”?.
Odpowiedz dana Bogu od stworzenia ma miejsce wtedy, gdy ,,Bog rozpo-
znaje Siebie w zwierciadle stwoszenia”. A Bog rozpoznaje Siebie w zwier-
ciadle zywym, w ktérym stworzony charakter obrazu jednoczy si¢ z piecze-
cig wyciSnigta moca taski: wtedy dokonuje sie¢ petna odpowiedz. To wywyz-
szenie czlowieka jako istoty osobowej i plciowej jest miejscem jednosci ob-
lubieficzej®, dokonujacej si¢ w relacji Chrystusa do Kosciota. Caly czlo-
wiek, ze wszystkimi strukturami swego czlowieczefstwa, zostaje podniesio-
ny w malzefistwie na poziom spotkania z Bogiem wewnatrz misterium Ko-
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Sciota. W rezultacie, poniewaz czlowiek jest symbolem calego stworzenia,
cale stworzenie zostaje objete planem Bozym, w ktérym ,,powrdt stworze-
nia do Boga dokonuje si¢ rownocze$nie z wylaniem wewnatrzboskiego zy-
cia na stworzenie, w celu wlgczenia stworzenia w wiekuisty dialog MitoSci
w Bogu™?.

Wydaje si¢ wigc, Ze nie ma innej syntezy teologicznej poza tg, ktora urze-
czywistnila si¢ w Chrystusie, jako Glowie catego stworzenia (Ef 1,10 —ana-
kefalaiosasthai). W tym kierunku szly wskazania Soboru Watykanskiego
II (por. DFK, 16 - w korelacji z KK, 1-8). Ten kierunek syntezy podpowia-
da encyklika Fides et ratio, ktora, przypominajgc wkroczenie Boga w histo-
rie stwierdza: ,,Wcielenie Syna Bozego pozwala nam zobaczy¢ rzeczywi-
sto§¢ owej ostatecznej syntezy, ktorej umyst ludzki o wiasnych sitach nie
mogiby sobie nawet wyobrazi¢: Wieczno$¢ wkracza w czas, wszystko ukry-
wa sie w malej czgstce, Bog przybiera postaé cziowieka [...] W tym Objawie-
niu zostaje ofiarowana czlowiekowi ostateczna prawda o jego zyciu i o celu
dziejéw: «Tajemnica czlowieka wyjas$nia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego» (KDK, 22). Poza t3 perspektywa tajemnica osobowego
istnienia pozostaje nierozwigzywalng zagadka” (n. 12). ,,Najwyzsze powo-
fanie”, o ktérym méwi Gaudium et spes (n. 22), oznacza ,,powolanie do
udziatu w tajemnicy trynitarnego zycia Bozego” (KO, 2). W objawieniu Je-
zusa Chrystusa czlowiek moze ,,przyjaé «tajemnice» wlasnego zycia”; obja-
wienie to jest ,,ostatnig dang przez Boga szansa powrotu do pelni pierwot-
nego zamystu mitosci, ktérego poczatkiem bylo stworzenie” (FeR, 15).
Wszystko to, czego ludzkos¢ szuka jako swej prawdy, jest obecne ,,w Jezu-
sie Chrystusie, ktory jest Prawda” (FeR, 33); owszem, w Nim objawia si¢
»peinia prawdy (por. J 1,14-16) kazdej istoty, ktéra w Nim i przez Niego zo-
stata stworzona, w Nim zatem znajduje spelnienie (por. Kol 1,17)” (FeR,
34). W Objawieniu jest obecna prawda, ktora przedstawia si¢ umysiowi
ludzkiemu jako zrozumiala, uporzadkowana i jasna; stad mozna mowic
o wewngtrznej dla Objawienia ,,filozofii”, ktdra stanowi pomoc dla rozu-
mu. ,,Fundamentem tej «filozofii» zawartej w Biblii jest przekonanie, ze zy-
cie ludzkie i $wiat maja sens i zmierzaja ku petni, ktéra urzeczywistnia si¢
w Jezusie Chrystusie. Wcielenie pozostanie zawsze centralng tajemnicg, do
kt6rej nalezy sie odwolywaé, aby zrozumie¢ zagadke istnienia cziowieka,
$wiata stworzonego i samego Boga” (FeR, 80). Wtasciwym przedmiotem
poszukiwan teologa jest ,,Prawda, Bég zywy i Jego zamysi zbawienia, obja-
wiony w Jezusie Chrystusie” (FeR, 92; za Donum veritatis n. 7-8). ,,Prawdzi-
wym centrum refleksji teologicznej winna by¢ zatem kontemplacja samej

»Tamze, s. 237-238.



34 JERZY BAIDA [16}

tajemnicy Boga w Trojcy Jedynego. Dostep do niej otwiera refleksja nad ta-
jemnica Wcielenia Syna Bozego [...]” (FeR, 93).

Nalezy stwierdzi¢ — konkludujac - ze prawda antropologiczna, zawiera-
jaca w sobie w spos6b nie dajacy si¢ oddzieli¢ prawde o rodzinie, objawia
sie w Jezusie Chrystusie. Ta prawda o rodzinie stanowi najglebsza, a zara-
zem szczytowa warstwe prawdy o czlowieku. Réwnocze$nie cata historia
zbawienia §wiadczy, ze objawienie najwyzszej tajemnicy Boga Trojjedynego
i — konsekwentnie — objawienie Misterium Chrystusa dokonuje si¢ w we-
wnetrznym zwigzku z objawieniem tajemnicy Rodziny: Swigtej Rodziny.
Poniewaz Rodzina znajduje si¢ w centrum Objawienia (w Jezusie Chrystu-
sie), totez powinna znalez¢ swoje miejsce w centrum — czyli w sercu — teo-
logii, sama stajac si¢ prawdziwie tejze teologii — sercem.

Fr Jerzy Bajda: The place of the family theology within
the frame of theological sciences

The Church documents, especially the Pope’s teaching after Vaticanum II, pre-
sent the family as a theological reality. The coming of Christ results in a range of ef-
fects which provide the family with a status of theological reality. The Holy Sacra-
ments, the inclusion of the family into the mystical organism of the Church, pouring
out of the Holy Spirit, the establishment of bridal love between the Redeemer and
the Church (LdR 18-19). All these things transform human family life into to sancti-
ty and place it presently in the face of God and call the human family to contempla-
te the Greatest Mystery — the Holy Trinity, and to participate in the same love which
constitutes the inner mystery of the Trinity. This is the way we should follow ~ says
John Paul II. He points to three direct “sources”: trinitary anthropology, the Incar-
nation of the Son of God as a source of sacramentary structure of the Church and,
the eschatological dimention of the vocation within the Church.

There is no other theological synthesis than the one which became fulfilled in
Christ as the Head of the whole creation. The anthropological truth containing the
truth about the family constitutes the deepest and simultaneously the supreme lay-
er of the truth about man. The whole history of salvation in made manifest by the
fact that the revelation of the Holy Trinity and, consequently, the revelation of
Christ’s Mystery take place in the inner relation with the relation of the mystery of
the Family, the Holy Family.

Since the family is found in the centre of the Revelation so should it find its pla-
ce in the centre, that is the heart, of theology, becoming truly the heart of theology.



