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PRAWDA I MORALNOSC
1. Zjawisko kryzysu

Adhortacja apostolska Fcclesia in Furopa w swoim spojrzeniu na zada-
nia KoSciota w Europie jasno dostrzega zarysy, charakter i glebie kryzysu,
ktérego jednym z istotnych aspektow jest zagubienie prawdy, za czym idzie
nieuchronnie katastrofa w dziedzinie moralno$ci. Adhortacja ukazuje owe
elementy kryzysu jako oznaki ,gaszenia” nadziei i jako wyraz swoistego
,Zagubienia czlowieka” (n. 7).,/ Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sa zdezo-
rientowani, niepewni, pozbawieni nadziei, stan ducha wielu chrzescijan jest
podobny” (tamze). Zwraca uwage na fakt, ze jest to ,,wynik spustoszenia,
jakiego dawna i najnowsza historia dokonala w najglebszych tkankach jej
ludéw” (tamze). NajgroZniejszym objawem tego kryzysu jest ,utrata pa-
mieci i dziedzictwa chrzeScijafiskiego, ktéremu towarzyszy swego rodzaju
praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna”. Dalsze elementy tego zja-
wiska to ,,ze§wiecczenie”, niezdolno$¢ ,,do taczenia ewangelicznego prze-
stania z codziennym do$wiadczeniem” (tamze).

Adhortacja w numerze 8. przedstawia gtéwne nastepstwa tego porzuce-
nia prawdy i wiary chrzeScijafiskiej. Nalezy do nich przede wszystkim egzy-
stencjalna pustka i utrata sensu Zycia, nastepnie glebokie kryzysy rodzinne
i ,narastanie powszechnej obojetnofci etycznej” oraz wzrost poczucia osa-
motnienia. Natomiast paragraf 9. adhortacji Ecclesia in Furopa rzuca §wia-
tlo na przyczyny tego smutnego stanu rzeczy. Przyczyny te leza na ptaszczyz-
nie stosunku do prawdy, w §wietle ktorej cztowiek powinien ksztattowad
swoje zycie. Probuje sie mianowicie narzuci¢ cztowiekowi ,,antropologie bez
Boga i bez Chrystusa”. Wmawia si¢ cztowiekowi, ze to on ,,moze zajaé miej-
sce Boga”. Tymczasem odrzucenie Boga ,,doprowadzito do porzucenia czlo-
wicka”. Dlatego otworzyla si¢ ,,przestrzen dla swobodnego rozwoju nihili-
zmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnoSci,
pragmatyzmu, a nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codzien-
nego. Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka
sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”. W rezultacie, kultura karmio-
na agnostycyzmem i relatywizmem, a nawet nihilizmem, przyjmuje postac
«kultury $mierci». Skfadnikami tej kultury sa takze technicyzm i hedonizm
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(n. 10}, sekularyzm i horyzontalizm (n. 34-35), czego nastepstwem jest gle-
boki kryzys sumienia i catej moralnoSci chrzeScijafiskiej (n. 47).

Podobna problematyka jest obecna takze w aktualnych wystapieniach
Papieza. W przemdwieniu do uczestnikow plenarnej sesji Kongregacji Na-
uki Wiary Jan Pawel II podkreslit doniosto$¢ gloszenia wiary ,,wobec wy-
zwan kazdego czasu. Dzisiejszy kontekst kulturowy charakteryzuje si¢ za-
réwno rozpowszechmonym relatywizmem, jak i pokusa fatwego pragmaty-
zmu, co bard21e] niz kiedykolwick wymaga odwaznego gloszema prawdy”’.
Sytuacja wiary chrzescijafiskiej ,,w obliczu wyzwan niewiary i obojetnosci
religijnej” byla przedmiotem plenarnej sesji Papieskiej Rady Kultury
w dniach 11-13 marca br. W przemow1en1u zamyka]qcym ses]e; kard. Paul
Poupard ocenit stan rozpowszechnienia si¢ postaw niewiary i agnostycy-
zmu istwierdzil, ze ta stabos§¢ dotyka zwlaszcza §wiata zachodniego. Odno-
si sie towiec i do Europy. Nie mozna jednak powiedzie, Ze niewiara czyni
postepy na calym §wiecie. W krajach, w ktorych niewiara zapuscila gtebo-
kie korzenie w kulturze, jedynie $wiadectwo ludzi mocnych wiara moze po-
moc innym, by wiare odzyskali>. W liScie skierowanym do arcybiskupa
Gniezna w dniu 11 marca Papiez stwierdzil, ze odcigcie si¢ od Zrodel wiary
oznacza dla Europy jej duchowe samobdjstwo’.

I1. Istota kryzysu

1. Z punktu widzenia relacji moralnoSci do prawdy

Jan Pawel Il w encyklice Veritatis splendor przypomnial podstawowe zna-
czenie prawdy dla istoty moralnosci i wyjasnit geneze obecnego kryzysu
moralnoSci, przez wskazanie na fundamentalny kryzys prawdy. Jakkolwiek
dazenia ludzkie ogniskuja si¢ wokot fenomenu wolnoSci, ktorej pragnie sie
nadacrysy ,,absolutu”, to jednak punkt ciezkoSci kryzysu lezy na plaszczyz-
nie stosunku do prawdy (por. VS 32). W swe] na]gle;bsze] warstwie zalez-
no$¢ moralnosci od prawdy 1stme]e na poziomie bytu, gdzie dobro jest
transcendentalng forma bytu i dlatego tez dobro moralne (dobro zadane,
dobro czynione przez czlowieka) jest transcendentalna forma istnienia
czlowieka, czyli ,,bycia cztowiekiem”. Tak wigc zaleznos¢ ta istnieje w spe-
cjalny sposdb na poziomie osoby, ktora wyrdznia si¢ spoSrod innych bytdw
tym, ze do§wiadcza wewnetrznie zaleznoSci od prawdy wlasnego bytu: to
dofwiadczenie jest treScia moralnej §wiadomoSci osoby, czyli sumienia.

! Jan Pawel I, Z odwaga gto§my prawdy konieczne do zbawienia. Przemdéwienie do uczest-
nikéw sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary (6.02.2004), LORpol 2004, nr 5, s. 43.

2 Por. Kard. P Poupard, Ewangelizacja we wspdiczesnym swiecie, CORpol 2004, nr 5,5. 39-41.

* List Jana Pawla II z okazji V Zjazdu Gnieznienskiego, tamze, s. 46-47.
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Wtadnie w sumieniu osoba do$§wiadcza normatywnej mocy prawdy, ktdrej
podlega wolno$¢ osobowa. Ta wolno$¢ wlasnie jest wtedy wolna, czyli praw-
dziwa, kiedy jest postuszna prawdzie. Tak wiec zalezno§¢ od prawdy istnie-
je na poziomie czynu, poprzez ktory osoba spelniajaca czyn, spetnia siebie,
przez prawdziwe dobro, ktére czyni (przez dobro, ktére stanowi przedmiot
jej czynu). Czlowiek ,spelniajac siebie” poprzez dobry czyn, czyni siebie
dobrym cztowiekiem.

Prawda wiazaca sumienie stanowi tre$¢ Bozego Prawa moralnego, ktore
zostalo zaszczepione w samej naturze ludzkiej i poznawane jest jako ,,pra-
wo naturalne”. Cziowiek, bedac postuszny prawdzie, jest tym samym po-
stuszny Bogu. To postuszenstwo prawdzie odpowiada ludzkiej godnoSci,
jak to wyjasnia Sobdr: ,,godnod¢ czlowicka wymaga, aby dzialal ze §wiado-
mego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i na-
prowadzony, a nie pod wplywem §lepego popedu wewnetrznego lub tez
zgola przymusu zewnetrznego” (KDK 17). Encyklika Veritatis splendor
kontynuuje: ,,w swoim dazeniu ku Bogu, ktéry «jeden tylko jest Dobry»,
czlowiek powinien dobrowolnie czyni¢ dobro, a unikac zfa. Aby to jednak
byto mozliwe, musi umie¢ odrdzni¢ dobro od zta. Dokonuje tego przede
wszystkim dzigki §wiattu naturalnego rozumu, ktére jest w cztowieku od-
blaskiem Bozego oblicza” (n. 42). Konsekwencje odrzucenia prawa Boze-
go w dziedzinie ksztaltowania stosunku do zycia ludzkiego opisuje w spo-
sob dramatyczny Jan Pawel I1 w encyklice Evangelium vitae (n. 12-24). Od-
nosisi¢ to niewatpliwie takze do sytuacji Europy, a moze przede wszystkim
do bogatych krajow Europy, w ktorych przestano bra¢ pod uwage autorytet
Prawa Bozego. Tymczasem czlowiek odrzucajac prawo Boze (czyli prawde
normatywna swego bytu) krzywdzi siebie w sposéb radykalny. Dlatego Ko-
$cidl nie przestaje przypominacé dzisiejszemu czlowiekowi znaczenia mo-
ralnodci dla ocalenia cztowieczenstwa. ,,StanowczoS¢, z jaka Kosciol broni
uniwersalnych i niezmiennych norm moralnych, nie ma bynajmniej na celu
umniejsza¢ czlowieka, ale stuzy¢ jego prawdziwej wolnosci: skoro nie ist-
nieje wolnos$¢ poza prawda lub przeciw niej, nalezy uznac, ze kategoryczna
— to znaczy nie dopuszczajaca ustepstw ani kompromiséw — obrona abso-
lutnie niezbywalnych wymogdw, jakie wyplywaja z osobowej godnosci czlo-
wieka, jest droga do wolnosci i warunkiem samego jej istnienia” (VS 96).

2. Z punktu widzenia integralnej prawdy antropologicznej

Odrzucenie prawdy normatywnej, decydujacej o moralnym wymiarze
ludzkiej egzystencji nie tylko podwaza sama wolno$¢ osobowa w jej istocie
i mozliwo§ci samo-urzeczywistnienia, ale zawiera powazne implikacje an-
tropologiczne, ktdre odgradzaja cztowieka od samej prawdy bytu. Sobdr
Watykanski II przypomina prawde o stworzonym charakterze Swiata: jesli
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czlowiek szanuje te prawde, pozostaje w zgodzie z soba samym i prawda
stworzonego $wiata. Jesli ,,w duchu pokory i wytrwalosci usituje badac ta-
jemnice rzeczy, ten cho¢ nieSwiadomy tego, jest prowadzony jakby reka
Boga, ktdéry podtrzymujac wszystkie rzeczy w istnieniu, sprawia, zZe sa tym,
czym sa” (KDK 36). Natomiast, je§li kto§ wyobraza sobie, ze ,,rzeczy stwo-
rzone nie zaleza od Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesie-
nia do Stworcy — kazdy, kto uznaje Boga, czuje jak falszywe sa tego rodzaju
stwierdzenia. Stworzenie bowiem bez Stwdrcy ginie” (tamze). W encyklice
Evangelium vitae Jan Pawel 11 we wnikliwej interpretacji ukazuje cala gle-
bie twierdzenia Konstytucji Pastoralnej. Co to znaczy, ze ,,stworzenie gi-
nie” lub ,,zanika” lub ,,zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu”? Tym
stworzeniem ginacym jest oczywiScie czlowiek, poniewaz tylko Bog jest
w pelnym tego stowa znaczeniu zyciem czlowieka. Ale cztowiek nie tylko
oddala si¢ od Boga, ,,traci wrazliwo$¢ na Boga” (EV 22) - czlowiek poprzez
swoj fatszywy wybor dokonuje zasadniczej degradacji swego bytu. Pisze bo-
wiem Papiez: ,,Czlowiek nie potrafi juz postrzega¢ samego siebie jako ko-
go§ «przedziwnie odmiennego» od innych ziemskich stworzen; uznaje, Ze
jest tylko jedna z wielu istot zyjacych, organizmem, ktory — w najlepszym ra-
zie — osiagnal bardzo wysoki stopien rozwoju”. Nalezy podkreSli¢ fakt, ze
,»odroznienie czlowieka” od §wiata, nadanie cztowiekowi rangi ,.kogof in-
nego, zasadniczo odmiennego” — jest istotnym elementem sytuacji cztowie-
ka jako istoty stworzonej, postawionej ponad §wiatem istot materialnych.
Ta ,,odmienno$¢” oznacza ,,0s0bnos$¢” — , bycie osoba”, czyli kim§ zwroco-
nym cala swoja istota ku Osobie Stworcy, ktdry jedyny jest uzasadnieniem
i rozwigzaniem metafizycznej samotnoSci cztowieka'. Cztowiek — Adam —
,»Z ziemiwziety”, skoro odrzucilt wigZ ze Stwdrca, musi z powrotem staé sie
»prochem ziemskim”. Tak dokonuje si¢ wyrok $mierci implikowany w we-
wnetrznej logice grzechu. Zanim jednak cztowiek stanie si¢ prochem
w sensie fizycznym, znajduje si¢ w stanie duchowej degradacji i upadku,
nieuchronnego ,,spadania” w dof, ku nicoSci. Encyklika w sposdb jasny ry-
suje te sytuacje: ,,[czlowiek] zamkniety w ciasnym kregu swojej fizycznej
natury, staje si¢ w pewien sposOb «rzecza» i przestaje rozumie¢ «transcen-
dentny» charakter tego, ze «istnieje jako cztowiek»”. Czlowiek istniejacy
w takim stanie nie rozumie juz siebie, nie rozumie spraw Zycia ani Smierci.
,Interesuje go tylko «dziatanie» i «technika» dajaca ztudzenie «panowania
i kontrolowania» pewnych zjawisk dotyczacych zycia oraz «posiadania»
rzeczy tego $wiata. To dziatanie wchodzace w interakcje z wewnetrzng logi-
ka techniki, nie jest adekwatne do poziomu ludzkiego istnienia, jest pro-

* Jan Pawet II, Me¢zczyzna i niewiasta stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentainos¢
malzenstwa, Watykan 1986, s. 23n.



[5] PRAWDA I MORALNOSC 159

porcjonalne jedynie do tego poziomu «bytowania», ktore jest wspdlne
z rzeczami tego Swiata. Agere sequitur esse; ale tez poziom tego esse jest
ksztaltowany przez dzialanie podjete z wyboru, w ktérym czlowiek roz-
strzyga o swojej auto-interpretaciji, czyli o ksztalcie ostatecznego sensu
swego istnienia. Skoro ten ksztalt nie odrdznia si¢ od rzeczy tego §wiata,
mozemy mowi¢ o moralnej i duchowej §mierci cztowicka. W rzeczywisto-
Sci, Zyjac tak, «jakby Bog nie istnial», cztowiek zatraca nie tylko tajemnice
Boga, ale réwniez tajemnice Swiata i swojego istnienia” (EV 22).

3. Z punktu widzenia teologii nadziei

Adhortacja Ecclesia in Europa ujmuje ten problem z perspektywy ,.teo-
logii nadziei”. Paragraf 10. przytacza zdanie sformulowane przez Ojcow
Synodu: ,,cztowiek nie moze zy¢ bez nadziei: jego zycie stracitoby bez niej
wszelkie znaczenie i staloby sie nie do zniesienia”. Jan Pawel Il w zwiazku
z tym zwraca uwage na fakt, Ze nadzieja jest potrzeba gleboko zakorzenio-
na w osobie ludzkiej, stad kiedy cztowiek oddala si¢ od rzeczywistosci sta-
nowiacej wlaSciwy przedmiot chrzescijanskiej nadziei, skfania si¢ ku obiek-
tom zastepczym, ktore jedynie w sposob ziudny i nietrwaly karmia glod
ludzkiej duszy. ,I tak nadzieje, ograniczona do przestrzeni ziemskiej, za-
mknietej na transcendencje, utozsamia si¢ na przyklad z rajem obiecywa-
nym przez nauke i technike, albo z réznymi formami mesjanizmu, ze szcze-
§liwoscia natury hedonistycznej, jaka daje konsumpcjonizm, czy tez urojo-
na isztuczna, dostarczang przez narkotyki, albo z pewnymi formami mille-
naryzmu, z oczarowaniem wschodnimi filozofiami, z poszukiwaniem ezo-
terycznych form duchowosci, z r6znymi pradami New Age” (n. 10)°.

Od czasu opubhkowama adhortac]l Ecclesia in Europa zjawiska nega-
tywne w kulturze i zyciu moralnym Europy stale si¢ nasilaja, co grozi ze-

* Warto przy tej okazji przypomnieé, ze z inicjatywy Kongregacji dla Duchowienstwa 27 lu-
tego 2004 r. w Rzymie odbyta si¢ konferencja na temat: ,,Kosciol, New Age i sekty”, na ktorej
wybitny znawca tej problematyki, prof. Jose Vidamor B. Yu (Manila) ukazal zjawisko New Age
jako ,nowa religi¢”, taczaca okultyzm, ezoteryzm, magie, przedchrzedcijanskie (pogariskie)
ryty religijne, kult sit natury (kosmosu). Ze swej strony na tej samej konferencji kard. Dario
Castrillon Hoyos scharakteryzowal New Age jako mieszaning ,,duchowoci religii oriental-
nych, starozytnego gnostycyzmu, synkretyzmu religijnego, kultdw ezoterycznych, kabaly, al-
chemii i astrologii, ktore tacza si¢ w postaci jakiegos fetysza, ktory probuje zajaé miejsce Chry-
stusa” (zob. Zenit 12.03.2004, takze: Zenit 22.03.2004). 13.03.2004 r. na specjalnej audiencji
Jan Pawet II przyjat uczestnikéw plenarnej sesji Papieskiej Rady Kultury, kierujac przy tej
okazji apel do Europy, ,,aby budowala takie spoteczenstwo, ktérego kultura bedzie oparta nie
na materializmie lecz na warto§ciach moralnych i duchowych” i podkreslit, ze ,,prawda o czto-
wieku znajduje si¢ w oredziu ewangelicznym i w osobie Chrystusa Odkupiciela”, por. Jan Pa-
wet I, Poznawa¢ i poglebia¢ prawde o czlowieku i Bogu. Spotkanie z uczestnikami zgroma-
dzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury, CORpol 2004, nr 5, 5. 38-39.



160 JERZY BAIDA [6]

pchnieciem chrzeScijafistwa na margines zycia europejskiego. Ujawniaja
sie coraz mocniej wplywy kregéw masonskich i satanistycznych®. Adhorta-
cja koncentruje si¢ gldwnie na ogdlnej wizji zafalszowania antropologii
i wiary, co juz wystarczajaco moéwi o zagubieniu cztowieka (por. n. 9).

To zagubienie cztowieka jest ukazane w adhortacji wlasnie w optyce wy-
znaczonej przez profil nadziei. Egzystencja chrzefcijanska faczy konse-
kwentnie ,,pamie¢” (memoria) i ,,przyszio$¢” (obietnica). Egzystenc]ahzm
nie-chrzeScijaniski, czy post-chrzefcijanski, wykluczyt , pamiec” jako nie-
obowiazujaca (to, co przeszlo, juz nie istnieje), wykluczyl takze ,,obietni-
ce”, poniewaz wykluczyt wiare w Stowo Boga, ktore ,,trwa na wieki”. Czlo-
wickowi pozostata tylko ,,nadzieja” jako zdolnos$¢ przezywania teraZniej-
szosci w sposob twdrczy, czyli ,,nadajacy sens” temu, co obecne, temu — te-
raz. Jest to nadzieja zwrdcona ku sobie samej, nadzieja zamknieta w profi-
lu czysto subiektywnym (podmiotowym), oderwana od prawdy istnienia,
ktére wywodzi sie z daru Stworcy i skierowane jest do Ostatecznego obda-
rowania przez Zbawiciela. Takg nadzieje, jako namiastke nadziei chrzesci-
jafiskiej, probowano tworzy¢ po drugiej wojnie Swiatowej (Moltmann
Bloch), a moze w ogdle jako namiastke religii. Slady tej filozofii wyraznie
daja znac o sobie w obecnym duchowym stanie Europy. Dzisiejszy czlowiek
utracil ,,pamie¢ chrzefcijanska” (EE 8), a w konsekwencji czuje si¢ uwie-
ziony w przestrzeni, ktdra nie otwiera si¢ ku przysztoSci. Duch ludzki nie
moze si¢ czu€ dobrze w tym zamknieciu: dominujacym uczuciem, ktére go
opanowuje, jest lek — lek przed przysziodcia. Jest to sytuacja bez wyjscia,
gdyz lek wyklucza nadzieje i zajmuje jej miejsce. Czlowiek czuje si¢ nie-
zdolny do podejmowania decyzji, ktore oznaczaja otwarcie si¢ ku przyszio-
Sci, gotowos¢ przyjecia przysziosci jako daru, czyli zdolno§¢ ,,podejmowa-
nia definitywnych wyboréw zyciowych” (EE 8). Szczegdlnym znakiem ina-
stepstwem takiego stanu duchowego jest niezdolno$¢ do autentycznego
przezywania rodzicielstwa — ojcostwa i macierzynstwa. Adhortacja mowi
0 ,,dramatycznym spadku liczby urodzen”, a takze o ,,zmniejszeniu sig¢ licz-
by powolan do kaplafistwa i Zycia konsekrowanego”. W numerze 42. méwi
o tym, ze panuje ,,coraz powszechniejszy lek przed dawaniem Zycia nowym
istotom ludzkim”. Tak wigc czlowiek nie potrafi przezywac siebie, swego zy-
cia jako powolania, czyli jako historii tworzonej wspolnie z Bogiem, na
gruncie Jego daru i obietnicy, w duchu zaufania do Jego Nieskonczonej Mi-
fosci. Lek sktania czlowieka do tego, by zamknal si¢ w sobie, zwinat jak §li-
mak w ciasnym domku swojej materialnej egzystencji. W takiej sytuacji tak-
ze zycie spoleczne nie moze si¢ rozwijac i ksztaltowac w sposob ujawniaja-

* Jest w internecie wiele materialu na ten temat — na przyktad strona ,,Conspiracy Planet”;
takze: M. Rau, Neopoganstwo, Bibliografia.
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cy bogactwo prawdy antropologicznej: spoleczefistwo nie da si¢ juz rozpo-
znad jako ludzkie, skoro jedyna sifa jednoczaca jest interes konsumpceyjny,
a jedyna sila organizujaca jest lek narzucajqcy r6zne formy zbiorowej sa-
moobrony, potegujace jedynie klimat zagrozenia. Sg to idealne warunki dla
powstania polityki zbiorowego, zorganizowanego terroryzmu.

Zamkniecie si¢ przed darem nowego Zycia ogranicza zasadniczo prze-
strzefi samorealizacji cztowieka wedlug miary pelni prawdy antropologicz-
nej. Zamkniecie si¢ przed przysziodcia, ktdra reprezentuje przychodzace
nowe pokolenie, oznacza ograniczenie sensu ludzkiej egzystencji do sumy
procesow wegetatywnych zakreSlonych Tytmem nieodwracalnego przemi-
jania i quza]qcych nieodwracalnie ku $mierci. Innymi stowy, odrzucenie
daru nowego zycia zmienia oblicze prawdy antropologicznej wyrazajacej
sie w etosie aktualnie zyjacego pokolenia. Jest to prawda pozbawiona swo-
jej gtebi metafizycznej i swego wymiaru eschatologicznego (por. FC 30).

Apokalipsa, do ktdrej odwoluje si¢ adhortacja Ecclesia in Europa, mowi
o ,.ksiedze zapisanej wewnatrz i na odwrocie, zapieczetowanej na siedem
pieczeci” (Ap 5,1). Adhortacja zwraca uwage na fakt, ze w tej tajemniczej
ksiedze zawiera si¢ Bozy ,,projekt dotyczacy calej rzeczywistoSci osdb, rze-
czy, wydarzefi” (n. 44). W tym Bozym projekcie zawiera si¢ Zrodlo, tre§é
i cel calej historii ludzkiej. Istotnym elementem tej historii jest ksztaltowa-
nie si¢ dziejow ludzkich poprzez nastepstwo pokolefi, dokonujace si¢ przez
dar zycia i przyjecie zycia jako daru Boga. Tajemnica Przedwiecznego Zro-
dzenia obecna w Osobie Syna Bozego rzuca §wiatlo na sens stworzonego
istnienia, ktdre od poczatku zostaje wprowadzone w krag Tajemnicy Chry-
stusa. Nie tylko kobieta jest odpowiedzialna za t¢ prawde ludzkiego istnie-
nia, ktora zostala zadana malzenstwu: oboje, mezczyzna i kobieta sa powo-
fani do wspotdziatania z Bogiem w ksztattowaniu historii §wiata, historii lu-
dzi, ktérych Bog chee rodzi¢ duchowo jako Swoje dzieci (por. EE 42-43).
Wydaje sie, jakby Ecclesia in Furopa w numerze 42. zacie$niala problem do
aspektow psychologicznych, liczac gldéwnie na szczegdlne walory kobieco-
Sci, od ktorych ma zaleze¢ odrodzenie zagubionej nadziei. Adhortacja
w numerze 90. poleca ,wiernie glosi¢ prawde o malzenstwie i rodzinie”,
majac na uwadze poglebiajacy si¢ kryzys rodziny.

Negatywnie ocenia zjawisko ,,spadku liczby urodzen” jako ,,przejaw bra-
kunadziei” i,,znak kultury $mierci”. Potepia tez aborcje i inne formy zama-
chu na zycie poczete. Istotne jest to, ze ,,spadek liczby urodzin” jest nie tyl-
ko wynikiem niecheci do rodzenia dzieci, ale jest takze wynikiem agres;ji
i nienawiSci wobec poczetego juz zycia (por. EE 95). 'Ta postawa wobec ro-
dzacego si¢ zycia jest znakiem i nieuchronnym nastepstwem mentalnosci
antykoncepcyjnej, czyli odrzucenia normy etycznej sz0stego Przykazania,
o czym jednak adhortacja bezposrednio nie mdéwi. W adhortacji ze wzgle-
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doéw pastoralno-dialogowych przewaza ton pozytywny i zachecajacy, ponie-
kad zgodnie z sama koncepcja dokumentu: ,,adhortacja” — to dostownie
»Zacheta”. Papiez nie cheial korygowac czy wyostrzaé tekstu, pragnac usza-
nowac to, co bylo dzietem biskupdw zebranych na Synodzie 1999 r. Jest in-
teresujace, ze ukazujac kryzys rodziny, adhortacja Ecclesia in Europa nie
mowi nigdzie o mentalno$ci antykoncepceyjnej, ktdra w gldwnej mierze jest
odpowiedzialna za zburzenie calego etosu malzefistwa i rodziny, a ktdra
ciazy nad Europa od czasu tragicznej kontestacji wobec encykliki Humanae
vitae. Natomiast otwarcie przedstawia te sprawe Dokument Koncowy
IV spotkania przewodniczacych europejskich komisji episkopatow ds. ro-
dziny i zycia’. Biskupi stwierdzaja, Ze ,,stosowanie antykoncepcji w Europie
staje si¢ coraz powszechniejsze” ponad dwie trzecie kobiet stosuje anty-
koncepcje w jakiej$ formie. ,,Slogan, na ktérym opierala si¢ argumentacja
propagatoréw antykoncepcji glosil, ze «pigutka stanowi najskuteczniejszy
§rodek przeciw aborcji» (por. EV 13). Prawda jest taka, ze rozpowszechnie-
nie antykoncepcji nie doprowadzito do oczekiwanego zmniejszenia liczby
aborcji. W rzeczywisto$ci mentalno$¢ antykoncepcyijna, ktdra zwalnia z od-
powiedzialnodci wzgledem majacego si¢ narodzi¢ dziecka, prowadzi do
mentalno$ci aborcyjnej, odrzucajacej dziecko poczete w przypadku, gdy za-
wiodly §rodki antykoncepcyjne”®. Dokument ten zawiera wigcej jeszcze
waznych stwierdzen i jest odwaznym spojrzeniem w smutna rzeczywisto§¢
Europy.

4. Kryzys moralnoSci a kryzys wiary

Paragraf 7. adhortacji Ecclesia in Europa podkre§la dwa donioste fakty,
pozostajace w Scistym wzajemnym zwiazku: zanik Zywej wiary, a wiec stan,
kiedy wiara juz nie wplywa na zycie praktyczne, i po drugie — proba $wiado-
mego, instytucjonalnego odciecia si¢ od dziedzictwa religijnego. Chodzi
0 to, Ze Europa jako rzeczywistos$¢ polityczno-prawna wyrzeka si¢ w swojej
ustawie zasadniczej wszelkich zwiazkow ze swoim chrzeScijafiskim dzie-
dzictwem. W rezultacie ideologia dominujaca staje si¢ ateizm, co moze
przybraé postac sytuacji, kiedy taka ideologia stanie si¢ obowiazujaca. Pa-
ragraf 9. adhortacji zwraca uwage na fakt swoistego sprzezenia zwrotnego
pomiedzy rozumieniem czlowieka i rozumieniem Boga, jako ostatecznego
punktu odniesienia cztowieka. Czytamy: ,,Zapomnienie o Bogu doprowa-
dzito do porzucenia cztowieka [...] do «nowej kultury» nalezy tez[...] agno-
stycyzm religijny, zwiazany z poglebiajacym si¢ relatywizmem moralnym

" Por. Wyzwanie stojace przed rodzina na poczatku trzeciego tysiaclecia, LORpol. 2003,
nr 11-12, 5. 40-46.
¢ Tamze, s. 43-44.
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i prawnym, ktory jest nastepstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako
fundamencie niezbywalnych praw kazdego”. Zagubienie prawdy o cztowie-
ku uniemozliwia rozwdj prawdziwej moralnosci i poszanowanie praw czlo-
wieka, a burzenie moralnosci, to takze grzech przeciw Bogu. Jest to wlasnie
ten grzech, o ktérym Papiez mowi wielokrotnie, a co przypomnial na po-
czatku 9. paragrafu: dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez
Chrystusa. Gubiac prawde o sobie i 0 moralnofci, cztowiek gubi siebie. Pa-
piez pisze: ,,W zagadnieniu moralnej jakoSci ludzkich czynéw, a zwlaszcza
w problemie istnienia czyndw wewnetrznie ztych, koncentruje si¢ w pew-
nym sensie sam problem cztowieka, prawdy o nim oraz konsekwencji mo-
ralnych, jakie z niej wyplywaja. Uznajac i gloszac istnienie wewngetrznego
zta okreslonych czyndw ludzkich, Kosciot dochowuje wiernosci integralnej
prawdzie o cztowieku, a tym samym okazuje szacunek cztowiekowi i poma-
ga muwzrasta¢ w jego godnoSci i powoltaniu” (VS 83). Teorie, ktdre Papiez
musial odrzuci¢ (teleologizm, konsekwencjalizm, opcja fundamentalna)
prowadza do rozbicia osoby jako podmiotu dzialania i tym samym otwiera-
ja droge procesom, ktdrych kresem jest wchionigcie osoby przez mecha-
nizm $wiata (por. VS 75-76). Papiez systematycznie zwraca uwage na fakt,
ze odejscie od etyki uznajacej obiektywny i normatywny charakter prawdy,
oznacza otwarcie drogi do dehumanizacji kultury i do zniewolenia cztowie-
kaw ,,strukturach grzechu” (por. EV 22-24).

II1. Drogi wyjscia z kryzysu

1. Powrét do wiary

Adhortacja Ecclesia in Europa kladzie nacisk na konieczno$¢ powrotu
do wiary, a wiec konieczno$¢ przyjecia Ewangelii i pelnego przylgni¢cia do
Chrystusa. Chrystus wprowadza czfowicka ,,w sama tajemnice mitoSci Bo-
zej i komunii trynitarnej” (n. 19). Papiez podkreSla, ze Tajemnica Tr6jcy
Swietej stanowi centrum wiary chrze§cijaniskiej i ze stad plynie moc i $wia-
tfo dla ksztaltowania zycia i spoleczefistwa (EE 19). Kofci6t ,,ma za zada-
nie ozywia¢ w chrzeScijanach Europy wiare w Trdjce Przenajswigtsza, do-
brze zdajac sobie sprawe, Ze wiara ta jest Zrédiem autentycznej nadziei dla
kontynentu” (tamze). Adhortacja stwierdza, Ze ,wiele wyZej wspomnia-
nych wielkich wzordw, lezacych u podstaw cywilizacji europejskiej, wywo-
dzisie z wiary w Trojce PrzenajSwietsza” (tamze). ,,Z wiary | ...] rodzi sie ra-
dosne wyznanie nadziei” (EE 18). To stwierdzenie bylo konieczne, aby nikt
nie sadzil, ze postawa nadziei moze si¢ pojawic jakby bez swego fundamen-
tu. Adhortacja zwraca si¢ do Chrystusa w sposob modlitewny: ,,W Tobie
i z Toba mozemy dotrze¢ do prawdy, nasze zycie ma sens, wspolnota jest
mozliwa, a réznorodno$¢ moze stac si¢ bogactwem” (tamze). RownieZ pa-
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ragraf 19. uwaza przyjecie prawdy o Jezusie Chrystusie za fundament na-
dziei. Natomiast ,,utrata prawdy o Jezusie Chrystusie czy jej niezrozumie-
nie, uniemozliwiaja wniknigcie w sama tajemnice milo$ci Bozej i komunii
trynitarnej” (tamze). Dzisiejsza sytuacja kulturowa nacechowana plurali-
zmem pogladéw wymaga powrotu do Zrddta prawdy. Na uwage zastuguje
fragment paragrafu 20. pochodzacy od samego Papieza, ktéry mowi:
,» W aktualnym klimacie etycznego i religijnego pluralizmu, ktory coraz bar-
dziej charakteryzuje Europe, trzeba zatem wyznawac i glosi¢ na nowo
«prawde o Chrystusie jako jedynym poSredniku migdzy Bogiem i ludZmi
i jedynym Odkupicielu §wiata»”. Wzywajac wszystkich, aby otwarli si¢ na
Chrystusa, glosi, Ze ,,ten, kto Go spotyka, poznaje Prawde, odkrywa Zycie
i znajduje Droge do niego prowadzaca (por. J 14,6; Ps 16 [15], 11)”.

Najmocniejsze wezwanie, jakie adhortacja kieruje do Europy, to we-
zwanie do nawrdcenia (n. 23-25). Kofciél w Europie powinien ukazac
wszystkim swoje prawdziwe oblicze (n. 26-29), powinien skuteczniej dazy¢
do jednosci (n. 30-32) i powinien uaktywnic¢ swoj dynamizm misyjny (n. 33-
43). Kosci6t jest wezwany, by glosi¢ tajemnice Chrystusa, bo tylko w jej
Swietle mozna zrozumie¢ ,,stworczy i zbawczy plan Boga, Jego szczegdto-
wy projekt dotyczacy calej rzeczywistoSci, osob, rzeczy, wydarzen [...]
W chaosie ludzkich dziejow nikt nie potrafi wskazac¢ kierunku i ostatecz-
nego sensu rzeczy” (EE 44). Jest godne podkre§lenia, ze powrdt do pelnej
prawdy wymaga powrotu do Chrystusa, bowiem duchowe i moralne zagu-
bienie czlowieka (ludzkosci) byto nastepstwem grzechu, o czym jasno mo-
wi §w. Pawel w LiScie do Rzymian (Rz 1). Dlatego adhortacja apeluje:
,» Wszedzie zachodzi potrzeba nowego gloszenia Ewangelii” (n. 47), ponie-
waz narody z dawna chrzeScijafiskie znizyly si¢ w swoim mySleniu i obycza-
jach do poziomu poganstwa.

2. Budowanie syntezy wiary i kultury

Jednym ze szczeg6lnych rysow kryzysu europejskiego jest rozejscie sie
wiary i kultury. Jest to bardzo wazne dla omawianego tematu, poniewaz
moralno$¢ (widziana takze jako ethos) jest ogniwem taczacym duchowy
poziom zycia osoby i spoteczenstwa — z calym obszarem aktywnosci, w kto-
rym czlowiek wypowiada si¢ jako podmiot kultury. Jan Pawet II poswiecat
wiele uwagi temu zagadnieniu w swoich przemoéwieniach, skierowanych
zwlaszcza do §rodowisk nauki i kultury, a takze w adhortacjach, kierowa-
nych do poszczegdlnych Kosciotow we wszystkich rejonach $wiata. Rozej-
Scie si¢ wiary i kultury prowadzi do zatamania syntezy zycia osobowego,
a takze do powainego rozlamu w zyciu calego spoleczeﬁstwa Wiara, kto-
ra nie staje si¢ egzystenc]alnq postacia kultury, i 1nsp1ru]ch ja od wewnatrz,
przestaje ksztaltowacd zycie, ktore stopniowo wylamuje si¢ spod norm mo-
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ralnofci i stacza si¢ na poziom bezwladnego mechanizmu popychanego
przyziemnymi impulsami sily lub korzysci. Potezne kryzysy, jakie Europa
przezyla w ostatnim stuleciu, wynikaly wlasnie stad, ze pafistwa europej-
skie usitowaly urzadzacé zycie spoleczne i porzadek publiczny nie ogladajac
si¢ na wymagania Prawa Bozego. Wciaz zachowuja swoja aktualno$¢ zna-
komite teksty Piusa XII, poczawszy od encykliki Summi Pontiﬁcatus
(20.10.1939), podobnie ]ak teksty pd&zniejszych Papiezy zmagajacych si¢
7 naporem neo-pogafistwa i materializmu, a zwlaszcza niezliczone apele
Jana Pawta II o szacunek dla praw osoby ludzkle], 0 poszanowanie §wigto-
Sci zycia i sanktuarium zycia, ktérym jest rodzina, oparta na fundamencie
malzefiskiego przymierza. W Europie trzeba niemal wszystko na nowo bu-
dowa¢, ksztaltujac kultur¢ moca Ewangelii. Dlatego Jan Pawetl II wola:
,Oredzie o Jezusie Chrystusie musi dotrze¢ réwniez do Wspc’)lczesnej kul-
tury europejskie;j. Ewangehzac]a kultury winna ukaza¢, ze réwniez w tej
dzisiejszej Europie mozna zy¢ w pelni Ewangelia, pOJmowanq ]ako droga
ktora nadaje sens istnieniu. W tym celu duszpasterstwo musi wzia¢ na sie-
bie zadanie ksztaltowania mentalnosci chrze§cijanskiej w zwyczajnym zy-
ciu: w rodzinie, w szkole, w §rodkach spotecznego przekazu, w §wiecie kul-
tury, pracy i ekonomii, w polityce, w wykorzystaniu wolnego czasu, w zdro-
wiu i w chorobie. Trzeba krytycznie, ale ze spokojem spojrzec na aktualna
sytuacje kulturowa Europy i podda¢ ocenie nowe tendencje, wazniejsze
fakty i sytuacje naszych czasow w §wietle centralnego miejsca Chrystusa
i chrzescijanskiej antropologii” (EE 58).

3. Gloszenie prawdy o malzenstwie i rodzinie

Ostatnie pdlwiecze dziejéw europejskich (i nie tylko) pokazato, ze ta
dziedzing prawdy, ktdra byla najbardziej uporczywie zwalczana i odrzuca-
na, byla prawda o malzefistwie i rodzinie. Dokument koficowy I'V spotka-
nia biskupdw przewodniczacych komisji ds. rodziny w Europie zawiera bo-
gaty material ilustrujacy zalamanie si¢ etosu chrzescijanskiego w wielu spo-
teczenstwach Europy’.

Dominujaca kultura i zwiagzana z nia mentalnos¢ preferuje spojrzenie na
rzeczywisto§¢ w duchu utylitaryzmu i pragmatyzmu, a nawet hedonizmu,
ignorujac wymiar etyczny, ktory przeciez stanowi wewnetrzny i istotny wy-
miar Zycia osoby. Trudno sobie wyobrazi¢, jaki wysilek nalezy podjac, aby
przekona¢ kogo$§ wychowanego w kulcie technologii i wygody zycia, ze
czym$ wlaciwym czlowiekowi — jako czlowiekowi — jest kierowanie si¢ ro-
zumem, ktory rozpoznaje ludzkie dzialania w aspekcie dobra i ostrzegajac
przed zlem. Inaczej mowiac, jakim powaznym zadaniem jest wskrzeszenie

° Tamze, s. 40-46.



166 JERZY BAIDA [12]

sumienia u ludzi, u ktérych to sumienie przestalo funkcjonowac pod naci-
skiem wspolczesnych mitéw kulturowych. Odbudowanie prawdy o rodzinie
wymaga powrotu do dwoch specyficznych Zrédet poznania: do metafizyki—
oraz do Objawienia. Obydwa 7rddta sa powotane, aby ze soba wspdlpraco-
wac dla osiagnigcia pelnego obrazu prawdy antropologicznej, ktorej istot-
nym elementem jest wymiar etyczny powolania osoby i wspdlnoty — defini-
tywnie — rodziny. Wrogiem takiego poznania jest zaréwno scjentyzm, jak
i pragmatyzm, ktory zostal poddany krytyce w encyklice Fides et ratio (n. 88-
89). Scjentyzm wraz z zespolem nauk uprawianych w duchu empiryczno-
-pozytywistycznym, usunal wartoSciowanie etyczne poza ramy naukowej
refleks;ji, Wpa]a]qc Iudziom poglad, ze ,,wszystko, co technicznie wykonal-
ne, staje sie takze tym samym dopuszczalne moralnie” (FeR 88). Odrzuce-
nie filozofii bytu i zwatpienie w istnienie prawdy obiektywnej otworzylo
szeroka brame nihilizmowi, ,ktory jest zaprzeczeniem czlowieczenstwa
isamej jego tozsamosci [...] Gdy czlowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie
proby wyzwolenia go staja si¢ calkowicie nierealne, poniewaz prawda i wol-
nos¢ albo istnieja razem, albo tez razem marnie gina” (FeR 90). Metafizy-
ka i Objawienie moga i powinny ze soba wspolpracowac, jak tego domaga
sie Fides et ratio (n. 80-90), szczeg6lnie w dziedzinie ocalenia prawdy o ro-
dzinie. Kosciol bowiem jest wezwany, by glosi¢ wiernie prawde o rodzinie
(EE 90) i to cala prawde, wbrew wszelkim zacie$nieniom i deformacjom,
Jakie si¢ wkradly do europejskiej kultury i mentalnosci. Z jednej strony bo-
wiem podwaza si¢ nierozerwalno$¢ malzenistwa i oryglnalnosc misji rodzi-
ny, opartej na prawie Bozym, z drugiej za$ strony usiluje si¢ podciagna¢
pod —bardzo luZzna — definicj¢ ,,malzefistwa” rdzne zwiazki, ktore nigdy nie
moga staé si¢ malzefistwem, zardwno ze wzgledéw antropologicznych, jak
i teologicznych. Samo socjologiczno-statystyczne rozumowanie oparte na
twierdzeniu, ze to, co dzieje sie w tylu i tylu procentach ogdlnego rachunku
powinno by¢ uznane za ,,norme”, nie ma zadnego zastosowania do tych
dziedzin zycia, ktore podlegaja bezpoS§redniemu normowaniu w znaczeniu
moralnym: to jest podlegaja Prawu BoZzemu. Trudnym zadaniem, jakie stoi
przed Kosciotem — i weale nie stalo si¢ fatwiejsze od czasu encykliki Huma-
nae vitae — jest faczenie stanowczosci i jasnoSci w gloszeniu calej prawdy
o powolaniu malzenstwa i rodziny, z pastoralng mito$cia, ktora stara si¢ ro-
zumie¢ czlowieka w jego trudnych sytuacjach (por. EE 91- 93) Koscidt mu-
si nazwac po imieniu to wszystko, co s1e; dzieje przeqwko zyc1u (por.EE 95)
i pod] a¢ dojrzala strategie obrony zycia, jak tez ipromocji zycia. Papiez mo-
wi: ,,Jest to wielkie wyzwanie, do ktorego nalezy podej$¢ odpowiedzialnie,
z przekonaniem, ze przyszio$¢ cywilizacji europejskiej zalezy w znacznej
mierze od stanowczej obrony i promowania wartosci zycia, stanowiacych
rdzen jej kulturowego dziedzictwa” (EE 96). Dopiero podniesienie kultury
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zycia (a wiec malzenstwa i rodziny) na wlasciwy poziom moralny (oczywi-
$cie chrzeScijanski) — daje podstawy, by my§le¢ o budowie integralnie wzie-
tej cywilizacji na plaszczyZnie pafstwa i relacji miedzynarodowych (por.
EE 97-103). Tak czy inaczej rodzina i widziane w jej ramach powolanie
czlowieka do autentycznej kultury zycia w mifosci, jest wlasciwa podstawa,
w oparciu o ktdra moze nastapi¢ potwierdzenie praw cztowieka i praw na-
roddéw (por. EE 102), bez czego nie ma cywilizacji godnej tego miana.

Fr Jerzy Bajda: Truth and Morality

In its consideration of the tasks of the Church in Europe, the apostolic exhorta-
tion Ecclesia in Europa emphasizes the loss of truth leading inevitably to the loss in
the field of morality. The main consequence of the loss of truth and Christian faith
is existential emptiness and loss of the sense of life as well as deep family crises and
the “growing widespread ethical indifference” followed by an increased feeling of
loneliness.

Hope is a need deeply rooted in a human person. The symptom of a lack of ho-
pe of a contemporary man is his turning to substitutes which, in a delusive and
transitory way, satisfy the hunger of his soul. The sign of the lack of hope and of the
culture of death is the decrease of births.

The Church’s task is to enliven in the Christians of Europe the faith in the Holy
Trinity, since that hope is the source of authentic hope for the continent. The exhor-
tation sends to Europe the appeal for conversion. The Church in Europe should
present to all its true countenance; it should more effectively aim at unity and sho-
uld stir its missionary dynamism to greater activity. The return to the full truth re-
quires the return to Christ. To re-build the truth of the family requires the return to
the two specific sources of cognition: to metaphysics and Revelation.



