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SSWIETOSC — SEOWA”™.
REFLEKSJA NA MARGINESIE POEMATU
NORWIDA ,,RZECZ O WOLNOSCI SEOWA”

1. Stowo i osoba

W swoich rozwazaniach zatrzymam si¢ nad personalistycznym wymia-
rem stowa. Norwid podejmujac temat ,,wolno$ci stowa” od razu chce obroni¢
integralne znaczenie stowa, odrzucajac charakterystyczne dla naszej cywili-
zacji zacie$nienie tej wolno$ci do ,,wolnosci mowienia”. Zatrzymujac sig¢ bo-
wiem na swobodzie mowienia, tracimy co$, co jest wewngtrzne dla stowa i dla
osoby, to jest ,,wewnetrzny stan bytu”, a wigc jaka$ wewngtrzng istote, wy-
przedzajaca samo wypowiedzenie stowa. Wolno$¢ stowa pojeta jako wolnosé
moéwienia ogranicza rzeczywisto$é bytu stowa do sfery spoteczno-prawnej:
wolno komu$ mowié, jak wolno komus podrozowaé, poruszac si¢ takim czy
innym $rodkiem lokomocji. Przy temacie genealogii stowa pojawia si¢ inne
pojecie wolnosci, zwiazanej z najglgbszym zrodlem aktywnosci wynikajacej
7 tozsamosci osoby. Jest godne zastanowienia, ze to najbardziej wewngtrzne
zrodto stowa w osobie ludzkiej Norwid utozsamia z sumieniem. Oprocz tego
czynnika §ci§le wewngtrznego stowo rodzi sig¢ takze z harmonii catego stwo-
rzenia, obejmujacej takze ,,harmoni¢ form”, czyli ,,literg”.

Jest to niezwykle interesujaca synteza: caly harmonijny porzadek $wia-
ta stworzonego (porzadek prawdy, dobra i pigkna) koncentruje si¢ w osobie
ludzkiej, w jej najglebszym wnetrzu, to jest w sumieniu, w ktorym wolnosé¢
ludzka, objawiajaca si¢ najpierw jako ,,wolno$¢ stowa”, staje si¢ jego wspot-
przyczyna, a zarazem slowo zostaje zwiazane relacja do sumienia, czyli nie
jest nigdy pozbawione odniesienia do dobra, jako transcendentnego wymiaru
bytu stworzonego. Sumienie rodzi stowo, dlatego stowo objawia osobg w jej
istotnej petni, skierowanej ku syntezie prawdy, dobra i pigkna.
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,Cztowiek nie wywiodt stowa sam z siebie”, to znaczy, ze stowo nalezy
do pelnej prawdy stworzenia. Czlowiek nie ,,wymyslit” stowa, nie jest ono
jego catkowitym wytworem, jakkolwiek cztowiek ,,wypowiada” stowo sam
z siebie. Mowi si¢ wprawdzie, ze cztowiek ,,wypowiada siebie samego”, ale
przeciez cztowiek nie stworzyt sam siebie. Cztowiek uczestniczy w prawdzie
stworzenia, ale tej prawdy nie stwarza, lecz ja otrzymuje. W podobny sposéb
cztowiek nie ustanowil praw §wiata, ktére formutuje swoim rozumem: czto-
wiek odkrywa wewngtrzng prawdeg $wiata jako dar wyprzedzajacy jego wia-
sng reakcje, polegajaca na przyswojeniu sobie daru.

Analizujac Norwidowy wywod na temat genezy stowa dochodzimy do
przypuszczenia, ze u zrodta stowa lezy nie tylko intelekt, jako uzdolnienie
do odczytywania prawdy stworzonego bytu, lecz jakas glgbsza, niepodziel-
na jedno$¢ umystu i woli, ktéra w sposob najbardziej widoczny (dajacy si¢
obserwowac) konkretyzuje si¢ w sumieniu. Bylby to znak, ze osoba ludz-
ka w swoim najglgbszym rdzeniu jest synteza prawdy i milosci (oczywi-
$cie jako podmiot duchowo-cielesny obdarowany istnieniem). Dlatego stowo
w swoim najpierwotniejszym ksztalcie jest ,,piesnia”, czyli objawieniem mi-
losci prawdy. Na tym etapie Norwid taczy piesn z ,,monologiem”, jako ze ta
forma stowa jest niezrozumiata dla kogokolwiek poza sama osoba. Ale nie jest
to monolog w sensie wykluczenia jakiegokolwiek innego podmiotu uczestni-
czacego w tym mitujacym dotknigciu prawdy. Jest to najbardziej pierwotny
dialog z tym Stowem, ktore zostato wpisane przez Boga w samg istotg stwo-
rzenia, a zwlaszcza w glebig bytu osoby. Osoba jako szczyt i petnia stworze-
nia otrzymuje w sobie samej znak i pieczec tego Stowa, i one ksztaltuja jej
najglebsza tozsamos¢. Osoba bowiem od poczatku zostaje powotana do dialo-
gu z Bogiem-Stworca, moca tego Stowa, ktore jest darowanym jej samej ist-
nieniem, wypisanym i wypowiedzianym w jej ludzkiej naturze. Stad wydaje
mi sig, niezwykle trafna jest intuicja Norwida, ktory na poczatku historii sto-
wa umieszcza ,,pie$n”. Zgadza sig to z tym spojrzeniem na cztowieka, ktore
Jan Pawet Il wyraza nawiazujac do sltynnego zdania $w. Ireneusza z Lyonu:
w tej bowiem wizji zycie cztowieka staje si¢ pie$nia chwaly Boga. Harmonizuje
z tym ksztalt stowa biblijnego, w ktoérym opis stworzenia $wiata ma postac
hymnu liturgicznego: bowiem poza liturgia nie ma adekwatnej formy wyrazu
dla ujawnienia prawdy Stworzenia. Wtoruje przeciez Ksiedze Rodzaju takze
osobliwa ksigga ,,Pie$ni nad piesniami”, gdzie prawda matzenstwa jest wy-
powiedziana piesnia. Norwid takze na dalszych etapach nie rezygnuje z tego
powiazania — niejako konstytucyjnego — stowa i piesni, poniewaz po drugim
etapie, na ktorym dominuje dialog i apolog, nastgpuje trzeci etap, na ktorym
kroluje ,,chor-obrzegdowy”. Cecha tego etapu jest nie tylko ubogacenie stowa
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muzyka, ale przede wszystkim zjednoczenie osoéb w jednej prawdzie i jednej
mitosci, przezywajacych wspodlnie zachwyt tajemnica pigkna. Ten trzeci etap
otwiera nieskonczone mozliwosci wzbogacania formy stowa w przezywaniu
liturgii dziejow...

Tak jest w $wietle genealogii. Jednak historia stowa ulega przemocy pod
wplywem samowoli cztowieka uzurpujacego sobie wladz¢ nad prawami bytu.
W wyniku tej ,,uzurpacji woli osobistej” stowo zostalo poddane dyktatu-
rze sity, czyli przemocy. Nie chodzi tu tylko o ograniczenie ,,wolnosci sto-
wa”, lecz o narzucenie takiej filozofii zycia, w ktorej ,,sita stawa si¢ stowem”.
Stowo zostaje zmuszone do apoteozy mocy, ktora stata sig¢ glownym tematem
sztuki (,,w arcydzietach starozytnych moc gtéwnym jest wdzigkiem’). W epo-
ce chrzescijanskiej nastgpuje odwrocenie tej sytuacji: ,,Stowo stawa sig sita”.
Stad nawet przy pozornej bezsilnosci stato si¢ mozliwe tworzenie ,,arcydzie-
ta Prawdy”.

Sa to uwagi do pewnych sformutowan prologu owego poematu. Ale w sa-
mym poemacie znajdujemy nowe $wiatto padajace na genezg i istotg stowa.
Norwid rysuje pewna analogi¢ migdzy pytaniem o istotg ludzkos$ci i pytaniem
o0 genezg oraz istotg stowa. Podkresla przede wszystkim, ze proba wyjasnienia
prawdy ludzkosci na podstawie zewngtrznej jedynie obserwacji prowadzi do
nonsensu. Dopiero spojrzenie na ludzko$¢ w swietle Boga ukazuje jej praw-
dziwg istotg i godno$¢. Tu znajduje sig¢ stynne sformutlowanie, chetnie cyto-
wane przez Papieza Jana Pawtla II:

,,Tak Ludzko$¢, bez Boskosci, sama siebie zdradza,
Az dopiero gdy w eter odptynie niebieski,
Powraca jej majestat i szkartat krolewski”.

W analogiczny sposob nalezy zobaczy¢ wielko$¢ i powage stowa, ktore
nie daje si¢ uwigzi¢ w zadnych kategoriach czerpanych z widzialnego $wia-
ta; jest bowiem ,,skadsi$ natchnione Duchem...”. Stowo widziane z tej per-
spektywy jest tajemnicze, a takze jest rzeczywisto$cia najmniej znana z tego
powodu, ze:

,»2dy wszyscy weigz mowia, mato kto si¢ spyta
Jaki tez jest cel-slowa ... jak? stowo si¢ czyta
W sobie samym... i dziejéw jego promien caty
Rozejrze¢ — mato kto jest ciekawy...”.

Paradoksalnie, cztowiek nie troszczacy si¢ o glebi¢ tajemnicy stowa re-
aguje mocno na ograniczenie ,,wolnoéci — mowy”. Kontynuujac wywod swoj
w stylu poetyckim (,,kierunkiem orfejskim”), odrzuca hipotezg, jakoby czto-
wiek byt efektem dlugiego tancucha ewolucji, i stwierdza, ze poczatek czto-
wieka byt ,,wytworny”: ,,.Ludzko$ci prolog w Raju jest...”. Stad, aby ,,by¢
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cztowiekiem” — trzeba ,,by¢ nad-ludzkim”. Zwalcza mit o pierwotnym barba-
rzynstwie umystowym czlowieka i odrzuca nie bez ironii tezg, ,,ze i ...stowo
poczeto si¢ z jeku”. Norwid argumentuje:

,Jesli tak? rad bym wiedzie¢, skad Ludzko$¢ wie o tej

Jakiej$ wolnosci — stowa, ktora krwie i poty

Przez wszystkie lat tysiace okupuja prozno,

A ktora jest niewola wedle Epok roézna,

I ktorej nikt nie widziat krolujacej swigcie

Lecz kto? $miat kiedy? wyrwac z duszy jej pojgcie”.

Jak w kazdej epoce, tak i dzi§ stowo ,,cierpi ucisk”, zostaje zredukowa-
ne do uzytecznego narzedzia ,,wulgaryzacji”, tracac glgbi¢ i moc zdobywa-
nia $wiatta, co czyni moca ,,Tworczosci” (Stworzenia!), gdzie jest ,,blisko
z Chaosem”, z ktdrego wylania si¢ Nowy §wiat. Sa to obrazy, ktore pozwala-
ja wiazaé genezg stowa z geneza Stworzenia, a wige sytuuja je najwyzej jak
tylko mozna. Norwid oskarza swoja epokg o to, ze zamienila stowo na ,,prze-
myst — prawdy”, traktujac stowo

,...technicznie, zamiennie, wekslowo

I tylko jako srodek — i o zadnej dobie

Jako cel... i juz nie ma gdzie zmodli¢ si¢ w sobie

A jako cel nie bedac dosy¢ powazone

Bliskie jest strada¢ ceche jedna ... (cechg ong,

O ktorej w umiejetnym $wiecie ani mowa).

Powiedzie¢ chee: ze bliskie strada¢ Swigtosé — stowa!”.

1II. Stowo — Cialo

Norwidowa filozofia stowa, dopatrujaca si¢ w stlowie pewnej glebi, na-
cechowanej $wigto$cia, jest dowodem autentycznie chrzescijanskiej intuicji,
dostrzegajacej cata rzeczywisto$¢ w blasku Stowa, o ktorym mowi §w. Jan
w swojej Ewangelii, w Prologu. Swiat stworzony moca Stowa, ,,przez kto-
re wszystko si¢ stato” (J 1,3), nosi na sobie pigtno stowa, czyli jest przeka-
zem, orgdziem, jest widzialnym stowem skierowanym do cztowieka jako
istoty uzdolnionej do stuchania Stowa. Wiasnie cztowiek jako istota ciele-
sno-duchowa jest w szczegodlny sposdb powotany do tego, by w sobie samym
ustysze¢ (odczytaé) stowo skierowane do niego przez Stworce. Zanim byto
konieczne, aby Bog przemawiat ,,przez prorokow” (Hbr 1,1), Bog przeméwit
przez ,,widzialne stowo” stworzenia, szczegolnie przez cztowieka, uczynione-
g0 ,,na obraz i podobienstwo Boze”. Ta widzialno$¢ cztowieka stworzonego
jest najpierwotniejsza strukturg sakramentu. Cztowiek, jako widzialny obraz
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Boga, zostal pomyslany jako Jego najpierwotniejszy sakrament. ,,Sakrament
— wyjasnia Jan Pawetl II — rozumiemy jako znak przenoszacy skutecznie
w widzialno$¢ $wiata odwiecznie ukryta w Bogu — niewidzialng tajemnicg.
Jest to tajemnica prawdy, mitosci, tajemnica zycia Bozego, w ktorej cztowiek
otrzymuje realne uczestnictwo™'.

Czlowiek jest widzialny poprzez ciato. Godne uwagi jest to, co Papiez
zaraz moéwi o sakramentalno$ci czlowieka: ,,Sakrament jako znak widzial-
ny konstytuuje si¢ poprzez cztowieka jako «cialoy, poprzez jego «widzialna»
mgskosé/kobieco$é, ono bowiem i tylko ono, zdolne jest uczyni¢ widzial-
nym to, co niewidzialne: duchowe i Boze. Ono zostato stworzone po to, aby
przenosi¢ w widzialna rzeczywisto$¢ $wiata ukryta odwiecznie w Bogu ta-
jemnice, aby by¢ jej znakiem™. Ta sakramentalno$¢ cztowieka ustanowiona
w jego widzialnoéci (w ciele) rzutuje na sakramentalny wymiar catego stwo-
rzenia. To oznacza zarazem ,,wejScie Swigtosci wraz z cztowiekiem w widzial-
ny $wiat, ktory dla cztowieka zostat stworzony. Sakrament $wiata i sakrament
cztowieka w $wiecie pochodzi z Bozego zrodla swigtosci i rownoczesnie dla
$wigtosci jest ustanowiony™. Zatem czlowiek, mgzczyzna i kobieta, prawi-
dlowo odczytuje prawde swego cztowieczenstwa, kiedy czuje si¢ ,,podmio-
tem $wigtosci”.

Ten wyktad Jana Pawta II na temat biblijnej genealogii cztowieka zgadza
si¢ z intuicja Norwida, wedlug ktérego swigto$¢ jest najglebszym rdzeniem
stowa. Istnieje takze analogia migdzy ponizeniem stowa przez manipulacjg
i ktamstwo i profanacja cztowieczenstwa przez grzech. Cztowiek uczestniczy
w niedoli stowa ponizonego do narzgdzia ,,przemystu”, sam bedac stowem
ponizonym do przedmiotu uzycia i do roli surowca biologicznego przemy-
shu. To, w jaki sposob stowo jest przesladowane, jak opisuje to Norwid w po-
emacie, odpowiada temu, jak zostat zdegradowany czlowiek z chwila, gdy
jego ciato zostato umieszczone poza metafizycznym obszarem duchowosci
1 $wigtosci, a o czym mowi encyklika Evangelium vitae. Cztowiek, ktory nie
potrafi ,,zmodli¢ si¢” w stowie, nie potrafi zrozumie¢ siebie jako istoty prze-
kraczajacej $wiat. Czltowiek, ktory zagubit poczucie swigtosci swego bytu (co
Norwid opisuje nie bez cienia ironii), przestaje by¢ zdolny rozumie¢ stowo
W jego antropologicznej glebi i uniwersalnej wymowie.

Stowo, ktore ,stalo si¢ Cialem”, jest poczatkiem nowej historii, kto-
ra zarazem odnawia prawdg pierwszego Poczatku. Tak czy inaczej, jest tym
Swiattem, bez ktérego umyst i serce cztowieka tona w ciemnosci, a stowo

' Jan Pawet 11, Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich, Watykan 1986, s. 77.
2 Tamze, s. 77-78.
3 Tamze, s. 78.
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ludzkie jest pozbawione swego najglebszego wymiaru: Swigtosci. Przyjscie
Chrystusa odnawia wigc takze ludzkie stowo, pozbawione w przeciwnym ra-
zie swojej tresci, swojego wngtrza. Tak mowi Norwid:

,,Przyszta nareszcie chwila ciszy uroczystej

Stalo si¢ — migdzy ludzi wszedl Mistrz Wiekuisty

I do historii, ktora wielkich zdarzen czeka

Dotaczyt biografi¢ kazdego cztowieka.

Do Epoki — dzien kazdy, kazda dnia godzing

A do stow umiejgtnych wnetrzng stow przyczyne

To jest intencjg serca... Wige zstapil sam na dno

Zawtadnal, nie jak kréle i mocarze wiadng”.

W tym swietle Chrystusowego przyjs$cia odzyskuje swoja godno$é i war-
tos¢ kazdy cztowiek, mierzony miara Mitosci Boga, a nie miara, jaka przy-
mierzaja do siebie ,,mocarze”, zaludniajacy historig pisana w stylu cickawosci
»wielkich zdarzen”. Cztowiek jest najwigkszym zdarzeniem, poniewaz jest
podmiotem slowa, ktore otrzymuje od Chrystusa swoja wewngtrzng tresc,
wyrazajac to, ku czemu kieruje sig serce natchnione darem Ducha. Odtad hi-
storia toczy si¢ w innym kierunku: nie w kierunku tronow i skarbcow kro-
lewskich nagromadzonych przemoca, ale w kierunku wertykalnym, ku Temu,
ktoéry przyszedt i ktory przyjdzie.

W wywiadzie zanotowanym w internetowym 7olle lege ks. prof. Szymik
wypowiada cenne uwagi na temat znaczenia tajemnicy Wcielenia dla kultu-
ry. Mowi, komentujac swoja ksiazke ,,W $wiattach Wcielenia”: ,,«W $wia-
tlach Wcielenia» jest dla mnie tak wazna dlatego, ze nigdzie indziej jak tam
nie udalo mi si¢ wyeksponowaé kategorii teologicznej, ktora jest mi naj-
blizsza i ktéra uwazam za centralng dla rozumienia chrystologii czy teolo-
gii kultury, mianowicie idei Wcielenia, idei inkarnacji Boga. Traktuje¢ ja jako
pewien paradygmat kulturowy i caly czas probuje uzasadnic tezg, ze z na-
sza kultura bedzie dobrze wtedy, gdy bedzie ona realizowata w sobie para-
dygmat inkarnacji, czyli kiedy bedzie budowana wedlug wzorca, ktory ptynie
z cudu Wcielenia Boga. To znaczy kiedy Wcielenie Boga bedzie dla niej pod-
stawowym sposobem realizowania czlowieczenstwa, czyli tworzenia auten-
tycznie ludzkiej kultury. Twierdzg, ze bez liczenia si¢ z tym, co znaczy, ze
«Bog stat si¢ cztowiekiem», nie zrozumiemy tego, co znaczy «by¢ cztowie-
kiem» i nie zbudujemy autentycznie pro-ludzkiej kultury” (styczen 2006).

Nie trzeba przypominaé, ze to widzenie czlowieka i kultury w $Swie-
tle Tajemnicy Wcielenia bylo stala cecha tworczosci Karola Wojtyly —
Jana Pawta II. Pisze o tym Ewa Najwer w komentarzu do tomu poetyckiego
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wydanego na cze$¢ Jana Pawta II, pt. ,,Cud ktéry trwa™. Czytamy tu: ,,Sita
ewokacji wizji poetyckiej w duzej mierze zalezy od teologii stowa, jaka
zywi poetg. Ta teologia nie mozna postugiwac si¢ przedmiotowo, jak zna-
jomoscia historii, klimatologii czy technologii wytwarzania tkanin. Chodzi
tu o najbardziej osobisty, nacechowany sakralnoscia, zwiazek tworcy ze sto-
wem, intymny, wzajemnie przenikajacy, laczacy ich we wspolnym wzrasta-
niu jak pulsujaca zywa krwia pepowina, gdy stowo staje si¢ bytem istotowym.
Szacunek dlazycia stowa zzasady wyraza si¢ w stosunku do prawdy, zwlaszcza,
u poety, do jego wewngtrznej prawdy [...]. To, co tu nazywam teologia sto-
wa, oczywiscie tego poetyckiego, nie zalezy od konfesji, ani nie jest wtasciwe
jedynie poetom religijnym” (Poznan, listopad 2003). Komentatorka ,,Cudu,
ktory trwa” trafia doktadnie w sposdb myslenia o stowie, widoczny w poema-
cie Norwida.

Tajemnica Wcielenia pomaga zrozumie¢ (wedtug miary dostepnej ludzkie-
mu rozumieniu), ze Stowo rodzi si¢ z Boga, nawet gdy rodzi si¢ z cztowie-
ka, oraz ze Boskos¢ pragnie soba przeniknaé cata rzeczywisto$¢ ludzka, tak
aby takze istnienie cztowieka dato si¢ zrozumie¢ jako ,,zrodzone z Boga” (por.
J 1,13). Wcielenie przenosi cztowieka w rejon istnienia Boga, a zarazem prze-
nosi Bostwo do wngtrza cztowieka: w jakims$ tajemniczym i niepojetym stop-
niu — do wnetrza kazdego cztowieka. Cztowiek wypowiadajac stowo, ktorym
wypowiada siebie samego, przez to samo dotyka Boskiego zrddta stowa, kto-
re jest w nim. Wcielenie nie pozwala cztowiekowi zamkna¢ si¢ w przestrzeni
catkowicie neutralnej, ,,wolnej” od sakralnosci. ,,W Nim zyjemy, poruszamy
sig 1 jesteSmy”: jest to prawdziwe bardziej teraz, niz wtedy, gdy wypowiadat
to Kleantes, cytowany przez §w. Pawla (por. Dz 17,28).

Norwid nie zatrzymuje si¢ na samej tajemnicy Wcielenia. Zastanawiajac
si¢ nad ostatecznym zrédlem faktu, ze ,,stowo ludu” moze by¢ rozumiane jak
vox Dei, odrzuca formutg, wedtug ktorej automatycznie tym ,,gtosem Boga”
ma by¢ demokratyczny ,.glos wigkszosci”. Owszem, zdecydowanie broni
,mniejszosci”, czgsto pogardzanej i odrzuconej przez ,,wigkszo$¢”, ponie-
waz ,,mniejszos$¢” jest uprzywilejowana przez Boga, jako kolebka nowego
poczatku:

,,I dnia, ktérego Mniejszos¢ stracitaby mowe,

Dosnutby sig ktab dziejow, lub sktamat osnowe:
Nie z wigkszo$ci — bo promien inicjatyw $wita,
Ani z wielmoznej dtoni, lecz z tej, co przebita!”

W ten sposéb jako zrodto swigtosci stowa ukazuje si¢ Krzyz, czyli Tajemnica
Paschalna, w ktorej dokonato si¢ ostateczne odrodzenie cztowicka.

4 Internet — Recogito 28, 2004.
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I11. Cialo jako slowo

Ten sposéb myslenia o ciele cztowieka, czyli o cztowieku jako istocie
cielesnej, opiera si¢ na elementarnym do$wiadczeniu ludzkim, a takze na
Objawieniu, ktoére w oryginalny sposob traktuje ciato (cztowieka) jako jezyk,
a wigc system znakow obdarzonych swoim znaczeniem. Filozoficznie ujmu-
je to zagadnienie prof. Rocco Buttiglione, analizujac warunki, w jakich istnie-
je konieczny zwiazek miedzy znakiem a odpowiadajacym mu znaczeniem’.
Filozof analizujac zjawisko jezyka ciata dostrzega potrojna mozliwos$é za-
rejestrowania mniej lub wigcej $cistego zwiazku migdzy znakiem (gestem
ciata) a znaczeniem, ktére mu odpowiada. Pierwsza, najstabsza, wi¢z ma cha-
rakter arbitralny: cztowiek wykonuje znaki lub gesty, nadajac im zamierzo-
ne przez siebie znaczenie. Druga mozliwo$¢ powiazania znaku i znaczenia
opiera si¢ na ,,mimetyzmie” jezykow cielesnych, co zaktada istnienie jakie-
go$ typu konieczno$ci wigzi pomigdzy znakiem a jego znaczeniem. Istnieje
takze trzeci stopien takiej konieczno$ci, zachodzacy w dziedzinie czynno-
$ci archetypicznych, w ktorych wi¢z miedzy znakiem i znaczeniem opiera
si¢ na najbardziej podstawowym do$wiadczeniu ludzkim i takim odczytaniu
jego znaczenia. Znaki tego typu maja swoje wilasne znaczenie, ktore nie moze
by¢ arbitralnie zamienione, moze by¢ natomiast zanegowane swiadomym ak-
tem, co dowodzi, ze podmiot negujacy owo znaczenie zdaje sobie sprawe
z istnienia takiego pierwotnego i niezmazalnego znaczenia wpisanego w znak
ciata. Normalnie w zakresie tego rodzaju znakéw ,,owo znaczenie jest prze-
zywane przez podmiot cato$ciowo, to znaczy we wszystkich wymiarach jego
bytu: cielesnym, emocjonalnym, uczuciowym i duchowym™®. Buttiglione
zwraca uwage na fakt pewnej analogii migdzy porzadkiem natury a sakra-
mentem, ,,ktory jednoczesnie jest efektywnie tym, czego jest znakiem, i ktory
wilasnie dlatego posiada moc przemieniania tego, kto go przyjmuje’”’.

To odwotanie si¢ do analogii z sakramentem nie jest bez znaczenia, po-
niewaz porzadek sakramentalny konstytuuje czlowicka ostatecznie (w sen-
sie zbawczym) w tym porzadku istnienia, jaki Bog zamierzyt dla czlowicka
,,0d poczatku”. Sakramentalny porzadek zbawienia, odbudowujac wigz czto-
wieka z Bogiem — przez wprowadzenie cztowieka w Nowe Przymierze, jed-
noczace Chrystusa z Kosciolem — jednoczes$nie odbudowuje w cztowieku
utracong przez grzech wewngtrzna jedno$¢ ontyczna i etyczno-egzystencjal-

> R. Buttiglione, Cialo jako jezyk, w: Etyka wobec historii, red. A. Wierzbicki,
Lublin 2005, s. 167-18]1.

¢ Tamze, s. 172.

7 Tamze.
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na, pozwalajac cztowieckowi przyswoi¢ sobie na nowo i w prawdzie wypo-
wiedzie¢ swoje wlasne czlowieczenstwo. Dzigki temu mgsko$é 1 kobiecos¢,
w pelni zintegrowane z podmiotowos$cia osoby, staja si¢ znakiem, ktory nada-
je osobie, na sposob pieczgci, ostateczng tozsamos$¢ w kontekscie powolania.
To jest przyczyna, dla ktorej mgzczyzna odczytuje swoja tozsamos$¢ jako na-
znaczona wewngetrznie pigtnem ojcostwa, a kobieta — analogicznie — pigtnem
macierzynstwa. Dzieje si¢ tak dlatego, ze cialo uformowane duchem staje si¢
— ontologicznie — no$nikiem znaczen, jakie Stworca wpisal w byt osoby ludz-
kiej ,,na poczatku”. Dlatego petna prawda malzenstwa jako wigzi oblubien-
czej polega nie tylko na tym, Ze oboje pragng sta¢ si¢ dla siebie wzajemnie
darem, ale przede wszystkim na tym, ze w swoim nowym sposobie istnie-
nia, ukonstytuowanym na zasadzie przymierza, sa wezwani, aby si¢ obdaro-
wac wspoélnie tym darem mitosci, ktdry niesie z soba uczestnictwo w Boskim
dziele stworzenia cztowieka. Sens oblubienczy matzenstwa jest wewngtrznie
przeniknigty sensem rodzicielskim; nie mozna uprawia¢ adekwatnej antropo-
logii z pominigciem tej zasady?®.

Jan Pawet II przypomina, ze zawarcie sakramentu przez m¢zczyzng i ko-
biet¢ czyni ich w nowy sposéb podmiotem ,,mowy ciata”, ktéra zawiera
w sobie okreslony etos’. Biblijne znaczenie mowy ciata zasadniczo przekra-
cza plaszczyzng lingwistyczna: Papiez podkresla profetyczny charakter cia-
la, co oznacza, ze malzonkowie, jako podmiot sakramentu, objawiaja soba
rzeczywisto$¢ Boska!?. Malzenstwo, jako ,,jedno ciato”, przemawia konkret-
nie jezykiem ,,mito$ci, wiernosci i uczciwosci matzenskiej”!!. Sa to wigc sto-
wa, w ktorych osoba wypowiada sama siebie w jgzyku etosu. Kiedy czytamy,
ze ,,ciato moéwi”, to nalezy rozumie¢, ze podmiotem tej mowy jest osoba,
objawiajaca si¢ przez ciato. Ciato (=cztowiek) oznacza rzeczywisto$¢ nieod-
dzielna od osoby i dlatego nie dajaca si¢ postawi¢ poza sfera etosu. Czytamy
w tym tekscie papieskim: ,ciato ludzkie moéwi «moway, ktorej ono samo
nie jest autorem”. Papiez wyjasnia, ze autorem «mowy» jest cztowiek, mgz-
czyzna i kobieta. Jesli jednak ma to by¢ mowa «prawdziway», matzonkowie
musza odczytaé «w prawdzie» sens wpisany zarowno w ich ludzki byt, jak
i w tajemnicg¢ malzenstwa, przez samego Boga — Stworcg. Sakrament nada-
je im bowiem misj¢ prorocka, a ,,prorok to ten, kto wypowiada ludzkimi sto-

8 Por. Jan Pawel II, Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich, Watykan 1986, s. 103-105.
% Tamze, s. 404 nn.

10 Tamze, s. 405.

' Tamze, s. 410.
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wami prawde pochodzaca od Boga: kto t¢ prawde wypowiada w zastgpstwie
Boga, w Jego imieniu, poniekad Jego autorytetem”'2,

Skoro matzonkowie sa sakramentem, to ich «mowa ciata» podlega herme-
neutyce sakramentalnej. Sens tej mowy nie zalezy od ich subiektywnej decyzji,
lecz wynika ze struktury (ontologii) sakramentu jako misterium i jako postan-
nictwa (chodzi o misj¢ Chrystusa, w ktorej uczestnicza). Adhortacja apostol-
ska Familiaris consortio przypomina, ze sakrament matzenstwa, jak kazdy
sakrament, jest znakiem o potrdjnym znaczeniu: jest pamiatka, uobecnieniem
i proroctwem zbawczego dzieta, ktérego owocem jest Przymierze Chrystusa
z Kosciotem (por. FC 13). Interesujace sformutowanie znajdujemy takze
w paragrafie 12:,,Glowny przekaz Objawienia: «Bog mituje swoj lud» zostaje
wypowiedziany rowniez zywymi i konkretnymi stowami, poprzez ktore mez-
czyzna i kobieta wyrazaja swoja mito$¢ malzenska. Wigz ich staje si¢ obrazem
iznakiem Przymierza, taczacego Boga z Jego ludem” (FC 12). Okre$lenia uzy-
te przez adhortacjg nie pozwalaja traktowac ,,znaku sakramentu” jako czego$
jedynie formalnego czy rytualnego: ten «znak» konkretyzuje si¢ w «mitosci»,
W «Wigzi» — oczywiscie przezywanej w wymiarze etosu, a nie tylko w wymia-
rze jurydycznym — takze w ,,ich wzajemnej przynaleznosci”, ktora jest ,,rze-
czywistym obrazem samego stosunku Chrystusa do Ko$ciota” (FC 13). Zatem
mowa ciala, specyficzna dla matzenstwa, zostaje poddana kryteriom etycznym
i duchowym, a nawet teologicznym, poniewaz jest to mowa rodzaca si¢
w centrum sakramentu. Matzonkowie sa powotani, aby soba objawic to,
co Bog sam mowi catej ludzkosci, a co w pelni i ostatecznie wypowiedziat
w Jezusie Chrystusie. Malzonkowie maja soba wypowiedzie¢ takze te tresci,
ktore zawieraja si¢ w darze Ducha Swigtego: skoro stali si¢ sakramentem, zo-
stali wprowadzeni w ten strumien swigtosci, ktory z Krzyza i z Wieczernika
przelewa sig na $wiat, aby odnowi¢ oblicze ziemi. Jako podmiot sakramentu,
jako uczestniczacy w Misterium Chrystusa i Ko$ciota, maja przemawia¢ sto-
wem $wietoéci: §wietosci ciala. Zeby to byto mozliwe, trzeba poddaé sie dzia-
taniu Tego, ktory ,,ma znajomos$¢ mowy” (por. Mdr 1,7).

Fr Jerzy Bajda: “The holiness — of a word”. A side — note reflection on
Norwid’s poem “Rzecz o wolnosci stowa” (“Of the freedom of a word”)

The innermost source of a word in a human person is identified by Norwid
with conscience. Conscience gives birth to a word, so a word reveals the
person in his essential completeness, directed towards a synthesis of truth,

12 Tamze, s. 411.
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goodness and beauty. A word, in its original shape, is a revelation of the love
of truth. The human person is called, from the beginning, to a dialogue with
God the Creator, called in order to read within himself the words addressed to
him by the Maker.

According to Norwid, holiness is the most profound nature of a word.
Furthermore, Norwid points to an analogy between the degradation of a word
by manipulation and lie and the profanation of human dignity by sin. The
coming of Christ renews the human word as well. By virtue of the sacrament
of matrimony man and woman become, in a new manner, the subjects of the
“body language” expressed in the language of charity, fidelity and integrity.
As the subjects of a sacrament they have to speak the word of the holiness of
the body.



