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Pojecie osoby jako podmiotu praw pojawia si¢ od poczatku w dokumentach
Organizacji Narodéw Zjednoczonych: w Karcie Narodow Zjednoczonych (1945),
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (1948), w Miedzynarodowych
Paktach Praw Czlowieka (1966) oraz w kolejnych deklaracjach i konwen-
cjach dotyczacych praw cztowieka. A.F. Utz wykazuje, ze ,,w dyskusjach
o godnosci cztowieka i jego prawach nawiazywano do filozofii personali-
stycznej”!. Autorzy podkreslaja wptyw, jaki na tre§¢ Powszechnej Deklaracji
wywart J. Maritain, jeden z najwybitniejszych filozoféw katolickich XX wie-
ku. Maritain nie byt jednak wspoétredaktorem Deklaracji i nie tylko on przy-
czynit si¢ do tego, ze w tym Dokumencie znalazto si¢ pojgcie ,,wrodzonej
godnosci” osoby. Gtownym redaktorem byt R. Cassin, ktory pozostawat
w kontakcie z 6wczesnym nuncjuszem Stolicy Apostolskiej we Francji, kto-
rym byt Giuseppe Roncalli, pdzniejszy papiez Jan XXIII. R. Cassin wyznat, ze
Roncalli w duzym stopniu inspirowat tre§¢ Powszechnej Deklaracji*. Cassin
uwazal, ze chrzescijanstwo wprowadzito w kulturg $wiata pojegcie godnosci
o wymiarze uniwersalnym?. F. Mazurek streszcza zwiezle gtéwne tezy filozo-
fii Maritaina, ktore znalazty odbicie — czgsciowe —w Powszechnej Deklaracji.
Maritaina koncepcja osoby wiaze sig $cisle z jego koncepcja prawa natural-
nego. Prawo naturalne tkwi w samej strukturze bytowe;j istot zyjacych i po-

' Modernes Freiheitsethos und Menschenrechte, ,,Archiv fur Rechts- und Sozial-
philosophie® 70(1986), s. 5; za F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawa praw
czlowieka, Lublin 2001, s. 142.

2 Por. B.E. Bolte, Les droits de I’homme et papauté contemporaine. Synthese des
textes, Montreal 1975, s. 42.

3 Religions et droits de I’homme, w: Amicorum discipulorumque, vol. IV, Paris
1972, 5. 99.
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siada walor metafizyczny. W odniesieniu do osoby ludzkiej dynamizm prawa
naturalnego objawia si¢ jako prawo moralne, stanowiace wewngtrzne prawo
osoby. Czlowiek istnieje w podwdjnym wymiarze: jako jednostka, zwigzana
pewnymi konieczno$ciami ze §wiatem materialnym, i jako osoba, ktdra dzigki
swej duchowosci transcenduje $wiat materialny, jest zdolna do samookresle-
nia i samostanowienia. Fundamentalna zasada prawa naturalnego jest ,,czyn
dobro a unikaj zta”. Z zasady tej wynikaja wszystkie prawa i obowiazki czto-
wieka. Bycie osoba oznacza godnos¢, ktora ma charakter absolutny i niena-
ruszalny. Stanowi ona uzasadnienie dla absolutnych i niezbywalnych praw
osoby ludzkiej. Wedlug Maritaina w tej absolutnej godnos$ci osoby ludzkiej
pojecie prawa osoby jest glgbsze niz pojecie obowiazku, choé sa to pojecia
korelatywne. ,,Jesli cztowiek jest moralnie zobowiazany do rzeczy koniecz-
nych celem osiagnigcia swego przeznaczenia, to dlatego, ze ma do tego pra-
wo, ma prawo do rzeczy, aby zrealizowa¢ swe przeznaczenie™. Jesli chodzi
o absolutny charakter praw czlowieka, to Maritain wprowadza interesuja-
ce rozroznienie migdzy posiadaniem jakiego$ prawa i korzystaniem z niego.
W aspekcie korzystania z prawa moga si¢ pojawi¢ ograniczenia pochodzace
z ogblnego porzadku spolecznego i wtedy takie prawo w aspekcie ,,korzysta-
nia” traci swoj charakter absolutny. Mazurek polemizuje z tym pogladem, ak-
centujac fakt powiazania i ceche komplementarnosci praw”.

Pojecie godnosci ludzkiej miato gtéwnie sens filozoficzny i teologiczny,
a stalo si¢ po II Wojnie $wiatowej takze pojeciem prawnym, przede wszyst-
kim pod wptywem filozofii Maritaina, autora ksiazki ,,Les droits de I’hom-
me et la loi naturelle”, zredagowanej w roku 1941, a wydanej w 1942. Filozof
ten prowadzit ozywiona dziatalnos$¢ polityczna w czasie wojny, wzywajac do
ogloszenia ,,Karty zycia cywilizowanego™®. We wspomnianej ksiazce pisal,
ze ,,jest to rodzaj rewolucji intelektualnej i moralnej, ktora domaga sig od nas,
aby przywroci¢ w filozofii prawdziwa nasza wiar¢ w godnos$¢ osoby ludzkiej
i jej prawa i aby odnalez¢ autentyczne zrodto tej wiary”’. W Karcie Narodow
Zjednoczonych (1945) znajduje si¢ echo tych stéw: ,,My, Ludy Narodéw
Zjednoczonych, zdecydowane [...] przywrdci¢ wiarg w podstawowe prawa
cztowieka, w godnos$¢ i warto$¢ osoby ludzkiej, w réwne prawa mezczyzn
i kobiet...”. To samo powtdrzono we Wstepie Powszechnej Deklaracji Praw

4 Por. F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawa praw cztowieka, dz. cyt.,
s. 117; szerzej 112-118. F. Mazurek omawia dalej aspekt poznawczy prawa naturalne-
go, por. tamze, s. 118n.

> Tamze, s. 125.

¢ Tamze, s. 128.

7 J. Maritain, Oeuvres completes 1940-1963, vol. IX, Paris 1975, s. 202.
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Czlowieka. F. Mazurek zwraca uwagg na fakt, Ze pojgcie wiary jest pojeciem
teologicznym, a nie filozoficznym. Dla Maritaina — pisze Mazurek —,,przywro-
cenie w filozofii prawdziwej wiary w warto$¢ i godnos¢ osoby ludzkiej ozna-
czalo wiar¢ w «imago Dei». W Powszechnej Deklaracji wyraznie mowi si¢
o wrodzonej godnos$ci osoby ludzkiej, ale nie stwierdza si¢ expressis verbis,
ze z niej wynikaja prawa cztowieka. Dopiero w Miedzynarodowych Paktach
Praw Czlowieka wyraznie uznano, ze prawa te «wynikaja z przyrodzonej god-
nosci osoby ludzkiej»”®.

Uczestniczac w $wiatowej Konferencji UNESCO w Meksyku 1947 roku,
ktéra miala przygotowaé przyszta Deklaracje, Maritain stwierdzil, ze w ob-
liczu pluralizmu systeméw filozoficznych i réznych $wiatopogladdw, jest
niemozliwe doj$cie do pelnej zgody na temat uzasadnien praw czlowie-
ka. Wyraznie jednak stwierdzil, ze ,,podstaw praw cztowicka nalezy szukaé
w godnosci osoby ludzkiej®. Maritain uzasadniat, ze w Deklaracji nale-
zy umiescic¢ nie tylko prawa, ale takze obowiazki cztowieka i prawa rodzi-
ny'’. Autorzy podkreslaja, ze pomimo wspomnianego pluralizmu zauwaza
si¢ widoczny wptyw Maritaina na zblizenie opozycyjnych stanowisk w reda-
gowaniu Deklaracji i w dalszym ciagu koncepcja Maritaina jest najbardziej
uniwersalna'l. Powszechna Deklaracja stwierdza w Art. 1, ze ,,wszyscy lu-
dzie rodza si¢ wolni i rowni w swej godnosci i w swych prawach. Sa oni ob-
darzeni rozumem i sumieniem i powinni postgpowac¢ w stosunku do siebie
w duchu braterstwa”.

R. Cassin wyjasnia, ze godnosci osoby ludzkiej stwierdzonej w Deklaracji
nadano interpretacj¢ laicka (wrodzona godnosc), ale nie antyreligijna, ,,gdyz
chodzito o takie jej sformutowanie, aby mogta by¢ zaakceptowana przez
wszystkie panstwa o réznych religiach, ideologiach i tradycjach”!?. Wedhuig
tego autora formuta ,,w duchu braterstwa” wyraza w jezyku laickim zasadg
ewangeliczna. Art. 1 wyraza wigc zasadg, wedlug ktorej nalezy pojmowac
obowiazki cztowieka. Osia aksjologiczna catej Deklaracji jest ,,wrodzona
godno$¢ osoby ludzkiej”. Niektorzy z autorow uwazaja, ze godno$¢ osoby

8 F.J. Mazurek, Godno$¢ osoby ludzkiej podstawa praw cztowieka, dz. cyt., s. 129.

° R. Sugranyes de Franch, Maritain. Human Rights and the Unired Nations, ,,Notes
et Documents” 9(1984) janvier-juin, s. 114-123.

10" Por. F.J. Mazurek, Koncepcja praw osoby ludzkiej Jacquesa Maritaina i jej
wplyw na Powszechnq Deklaracje Praw Czlowieka, w: Ku prawdzie we wspdlnocie
czlowieka i Boga, s. 240-251.; za: F.J. Mazurek, Godno$¢ osoby ludzkiej podstawa
praw cztowieka, dz. cyt., s. 129.

1" F.J. Mazurek, Godno$¢ osoby ludzkiej podstawa praw cztowieka, dz. cyt., s. 130.

12 Religions et droits de I’homme, dz. cyt., s.99.
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polega na wyposazeniu w rozum i sumienie'>. W takim razie réwniez wol-
no$¢ nalezy do tego wyposazenia, ktore wspoltworzy podstawg wrodzonej
godnosci cztowieka. Rowna godnos¢ jest fundamentem réwnosci wszystkich
ludzi w zakresie przystugujacych im praw. Mazurek uwaza t¢ godno$¢ za fun-
damentalna, absolutnag i nieutracalna i tylko w takim rozumieniu jest ona pod-
stawa praw osoby ludzkiej'*.

Sformulowania przyjete w Powszechnej Deklaracji nie stanowity ade-
kwatnego odbicia koncepcji Maritaina w aspekcie uzasadnienia praw osoby
ludzkiej. Uzasadnienie powinno opieraé¢ si¢ na prawie naturalnym. Pomimo
zaistnienia tak zwanego renesansu prawa naturalnego nie byto wérdd zwolen-
nikow tego kierunku jednolitej orientacji. Istniata zwlaszcza duza rozbiezno$é
migdzy zwolennikami interpretacji jurydycznej i interpretacji moralnej. Miato
to duze znaczenie praktyczne w sytuacjach, gdy nalezato rozstrzygac sprzecz-
nosci migdzy prawem pozytywnym a prawem naturalnym. Maritain zdawat
sobie sprawg z tego, ze jego proba uzasadnienia praw osoby ludzkiej, impli-
kujaca istnienie Boga i lex aeterna, moze napotkaé na przeszkody w jej ak-
ceptacji. Podkreslat, ze w filozofii racjonalizmu miejsce Boga zajela Natura
i Rozum, a w pozytywizmie prawnym — Fakt. Jezeli przyjmie sig, ze Bog nie
istnieje, wtedy polityka oparta na zasadzie ,,cel uswigca $rodki” jest jedynie
racjonalna polityka'>. W interpretacji prawa naturalnego odrzucat bledy so-
cjologizmu i ewolucjonizmu. Przednaukowa i przedfilozoficzna §wiadomos¢
moralna wyprzedza wszelkie teorie i ideologie i pozwala dotrze¢ do podstawo-
wego poznania norm moralnych, ktére sa niezalezne od zmian kulturowych.
Do tej najglebszej warstwy $wiadomosci nalezy odwotywaé si¢ w dazeniu
do porozumienia migdzyludzkiego. Aktualne ideologie i szkoty filozoficzne
stanowia jedynie przeszkodg dla porozumienia. Zgoda rozbija si¢ o roéznice
metafizyczne dzielace systemy mys$lowe i tradycje. ,,Maritain podaje, ze na
jednym z posiedzen, na ktorym prowadzono dyskusj¢ o prawach cztowieka,
kto$§ wyrazil zdziwienie, ze ludzie réznych przeciwnych i zwalczajacych si¢
orientacji ideologicznych porozumieli si¢ w sprawie wstgpnego projektu listy
praw cztowieka. Na to zdziwienie odpowiedziano: «Tak, zgadzamy sig, jed-
nakze pod warunkiem, Ze nikt nie bedzie nas pytat dlaczego»”'®. Maritain,

13 Dostownie: ,,According to article 1, human dignity is composed of two essential
elements: conscience and reason” —J. Thot, Human dignity and Freedom of Conscience,
“World Justice” 10(1968-1969), n.2, s. 204.

14 F.J. Mazurek, Godno$¢ osoby ludzkiej podstawa praw cztowieka, dz. cyt., s. 144.

!5 Religions et droits de I’homme, dz. cyt., s. 122 n.

16 J. Maritain, 'Homme et I’Etat, s. 568; za: F.J. Mazurek, Godno$¢ osoby ludzkiej
podstawa praw cztowieka, dz. cyt., s. 95.
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pomimo to, prowadzit refleksje w kierunku wyznaczonym przez owo pytanie
»dlaczego” i echo tej refleksji znalazto si¢ w konkluzjach przedstawionych
dla Komisji Praw Cztowicka w 1947. Probowat uzyskac ,.konsensus” ponad
istniejacymi réznicami ideologicznymi ,,na podstawie do§wiadczenia moral-
nego ludzkosci i ontycznej struktury osoby ludzkiej”!”.

W problemie uzasadnien praw i obowiazkéw pytanie ,,dlaczego” ma istot-
ne znaczenie i w konstruowaniu adekwatnej teorii prawa i moralnosci wymu-
sza ono dociekanie az do uchwycenia ,,racji ostatecznych”, a przynajmniej
,racji wystarczajacej”. Jest zrozumiale, ze w dokumencie o charakterze prag-
matycznym, pokazujacym kierunek istnienia konieczny dla ocalenia bytu na-
rodow, wywdd na temat uzasadnienia takich czy innych obowiazkéw mogiby
si¢ okaza¢ nieskuteczny, a przynajmniej niefunkcjonalny. Ale jezeli nawet
w dokumencie politycznym taki wywdd bytby niekonieczny, to tego rodza-
ju refleksja jest konieczna dla cztowicka jako istoty rozumnej. Mozemy so-
bie zada¢ pytanie, jaka jest w gruncie rzeczy wewngtrzna logika Powszechnej
Deklaracji Praw Cziowieka i czy — niezaleznie od waznej funkcji politycz-
nej — dokument ten moze satysfakcjonowa¢ normalnego, myslacego czto-
wieka? Wydaje sig, ze konstrukcja logiczna tego dokumentu nawiazuje do
ducha pozytywizmu prawnego, pomimo umieszczenia w tekscie pewnych po-
je¢ wypracowanych w filozofii personalistycznej, zwtaszcza J. Maritaina. Dla
zrozumienia ducha dokumentu jest istotne uchwycenie sity i kierunku moty-
wacji zawartej w Preambule. Ot6z w tej Preambule pewne stwierdzenia maja
charakter stwierdzenia faktow, na przyktad faktow historycznych (n. 1, 2),
faktow pozytywno-prawnych (n. 5, 6), lub aksjomatdéw petniacych rolg po-
stulatow bezposrednio oczywistych, lecz raczej teoretycznych (n. 3, 4, 7).
Z tego zestawienia twierdzen nie wynika zaden kategoryczny postulat moral-
ny, zmuszajacy narody wzglednie panstwa do przyjgcia takiej linii dziatania,
ktéra wykluczytaby na przyszto§é powtdrzenie si¢ tragedii rzadow totalitar-
nych. By¢ moze jest to nieunikniona stabo$¢ tego typu dokumentdw, ktore
sa konieczne jako $wiadectwo sumienia, a zarazem calkowicie nieskuteczne,
zredukowane do poziomu czystej deklaracji.

Niewatpliwie kluczowa rol¢ w Dokumencie pelnia takie pojecia jak
,»wrodzona godnos$¢” oraz ,,godno$¢ i wartos¢ osoby ludzkiej” (Wstep czy-
li Preambuta), ale zarazem te pojecia sa narazone na dowolna interpretacje,
ze wzgledu na to, ze kazdy bedzie podchodzit do tekstu ze stanowiska takie;j
filozofii czy ideologii, jaka wyznaje. To, ze Narody Zjednoczone wyrazily
w swojej Karcie (1945) ,,wiar¢ w podstawowe prawa cztowieka, w godno$¢
i warto$¢ osoby ludzkiej”, nie stanowi dostatecznego argumentu dla tych, kto-

17 F.J. Mazurek, Godno$¢ osoby ludzkiej podstawa praw cztowieka, dz. cyt., s. 95.
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rzy w polityce nie kieruja si¢ wiara (nawet rozumowa), lecz pragmatyzmem.
Powaznym brakiem Dokumentu jest brak $cistej definicji kluczowych pojeé,
takich jak ,,godno$¢ i warto$¢ osoby” i jaki jest zwiazek ontyczny migdzy
godnoscia a wolnoscia i czy rozumnos$¢ i sumienie buduja godno$¢ czy tez
stuza potwierdzeniu godnosci osoby i realizacji jej powotania w duchu od-
powiedzialnosci. Odnosz¢ wigc wrazenie, ze Dokument jest ubogi w sensie
etycznym i by¢ moze jest to skutek koniecznych kompromiséw podyktowa-
nych potrzeba uzyskania ,,konsensu” ponad pluralizmem filozoficznym.
Nalezy obecnie spojrze¢ na ,,prawa osoby” w swietle niektérych wypowie-
dzi papieskich. Siggnijmy do nieprzedawnionej madrosci Piusa XII. W ency-
klice Summi Pontificatus zawarl wszystko, co bylo potrzebne éwczesnemu
$wiatu, aby mozna byto przywrdci¢ tad odpowiadajacy godnosci czlowieka
i przeznaczeniu narodow. Pius XII odrzucit zdecydowanie porzadek §wiatowy
oparty na czysto laickiej, ,,humanistycznej” koncepcji tadu prawnego. Pisat:
»Kiedy zaprzecza sig zalezno$ci ludzkich praw od prawa Boskiego, gdzie
odwotuje sig¢ jedynie do jakiej$ niepewnej idei autorytetu czysto ludzkiego
i ubiega si¢ o autonomig, ktora opiera si¢ tylko na moralnosci utylitarystycz-
nej, wtedy samo prawo ludzkie w swoim zastosowaniu traci moralna site, kto-
ra jest istotnym warunkiem jego uznania i by moglo wymagac¢ ofiary” (n. 55).
Papiez ten w org¢dziu radiowym w wigilie Bozego Narodzenia 1941 roku, ko-
mentujac okropnosci wojny, powiedziat: ,,Gdy si¢ bada przyczyny tych dzi-
siejszych ruin, wobec ktorych ogladajaca je ludzko$¢ staje niepewna, styszy
si¢ nieraz twierdzenie, jakoby chrze$cijanstwo sprzeniewierzyto si¢ swemu
postannictwu [...] Spdjrzmy w glebi¢ sumienia nowoczesnego spoteczen-
stwa, szukajmy korzenia: gdziez on si¢ krzewi? [...] Nie mozemy zamykac
oczu na smutny widok stopniowej dechrystianizacji jednostek i spoteczenstw,
ktora od rozluznienia obyczajow przeszta do ostabienia i do otwartego zaprze-
czania prawdy i sil, przeznaczonych dla oswiecenia umystow w kwestii dobra
i zta, dla umacniania zycia rodzinnego, zycia prywatnego, Zycia panstwowe-
go i publicznego. Jakas bezideowos$¢, jakby szerzaca si¢ zaraza, tak dotkngta
rozne ludy Europy i §wiata calego, i spowodowata w duszach taka pustke mo-
ralna, iz zadne namiastki religijne czy mitologiczne, narodowe czy migdzy-
narodowe nie zdotaja jej wypetni¢” (n. 5). Tenze Papiez w oredziu w Wigilig
Bozego Narodzenia 1942 roku powiedziat: ,,Stosunki migdzynarodowe i tad
wewngtrzny sa $cisle ze soba powiazane” (n. 3). Potem zwigzle przedstawit
,,G0odnos¢ i prawa osoby ludzkiej”, stwierdzajac na wstepie: ,,Kazdy, kto pra-
gnie, by gwiazda pokoju wzeszla i zatrzymata si¢ nad ludzkoscia, niech ze
swej strony wspotpracuje nad tym, by przywrocié osobie ludzkiej t¢ godnose,
jaka Bog obdarzyt ja w zaraniu stworzenia” (n. 27). W koncu Pius XII wzywa
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do uroczystego $lubowania, ktore oznaczatoby catkowite, ponowne zwrdcenie
si¢ ku Bogu, w modlitwie, ,,wzywajac zestania Ducha Swigtego, ktory uwol-
nitby §wiat od potopu gwattu i terroru” (n. 41). Najwyzszy Pasterz Kosciota
wskazuje wigc zrodto zta i podaje $rodki zaradcze, adekwatne do choroby, na
ktora cierpi ludzkos$¢. Pius XII w oredziu z roku 1944, daje znakomity wyktad
na temat istoty demokracji zdolnej zbudowac $wiat pokoju, a przede wszyst-
kim podkreslajac role Kosciota w tym wzgledzie. Pisze: ,,Kosciot petni swo-
ja misj¢ w $wiecie poszukujacym lepszych i doskonalszych form demokracji,
gloszac najwyzsze i najbardziej konieczne orgdzie, jakie jest mozliwe: o god-
nosci cztowieka, wezwanie do stania si¢ dziecmi Boga.” (n. 84). Tenze Papiez
w oredziu na Boze Narodzenie 1956 roku przypomni, ze ,,nowoczesna demo-
kracja bedzie musiata zatamac si¢ wszgdzie tam, gdzie nie odwota si¢ lub nie
bedzie w stanie odwota¢ si¢ do moralnego poczucia odpowiedzialnosci po-
szczegblnych obywateli. Ale nawet gdyby chciala to uczynic, nie osiagnie
pozytywnych owocow, poniewaz nie wywota oddzwigku tam, gdzie zrozu-
mienie autentycznej istoty cztowieka i poczucie godno$ci oraz granic natu-
ry ludzkiej nie sa nadal zywe wsrod ludu. Cheac zapobiec ztu przeprowadza
si¢ wielkie przemiany ustrojowe o wymiarach nierzadko zbyt rozlegtych,
wzglednie opartych o bledne zatozenia: ale reforma instytucji nie jest tak na-
glaca jak reforma obyczajow. Ta za$ ostatnia nie moze mie¢ miejsca bez opar-
cia o prawdziwg rzeczywisto$¢ czlowieka, ktorej nauczy¢ si¢ mozna patrzac
z nabozng pokora na ztobek betlejemski”.

Papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris daje obszerny wyktad na te-
mat warunkow i moralnej struktury pokoju, tak wciaz upragnionego przez
ludzkos¢. Nikt nie moze mie¢ watpliwosci, ze pokdj opiera si¢ na ,,porzad-
ku ustanowionym przez Boga” (PT 1). Czlowiek, stworzenie Boze, pozostaje
w podwdjnej relacji do tego ,,porzadku’: czlowiek istnieje w $wiecie upo-
rzadkowanym moca prawa Bozego, a zarazem jest podmiotem tego prawa,
ktére w nim objawia si¢ jako prawo moralne, prawo sumienia (por. PT 4-5).
Jest to prawo, ktore istnieje wewnatrz cztowieka, takze w tym znaczeniu, ze
z samej natury cztowieka wynikaja pewne prawa i obowiazki zwigzane $cisle
z jego godnos$cia, w szczegdlny sposdéb wywyzszong w darze Odkupienia
(por. PT 9-10). To samo prawo rozstrzyga o ludzkim (moralnym) charakterze
relacji spotecznych (por. PT 6-7). Caty porzadek moralny opiera si¢ na tym,
ze cztowiek jest osoba i podmiotem praw i obowiazkow, w ktorych wyraza si¢
prawda jego czlowieczenstwa. W tych pierwszych paragrafach widac elemen-
ty filozofii personalistycznej, cho¢ obserwuje si¢ takze pragnienie dialogu ze
»Swiatem” na gruncie obiektywnej obserwacji porzadku ustanowionego dla
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swiata. Ten porzadek pochodzi od Stworcy, wige Autor encykliki nie przecho-
dzi na stanowisko laicko-humanistyczne, lecz trzyma si¢ gruntu Ewangelii.

Jan Pawetl II w 30-ta rocznicg ogloszenia Powszechnej Deklaracji, w org-
dziu do Sekretarza Generalnego Kurta Waldheima 2 grudnia 1978, stawia
problem na wlasciwym poziomie piszac: ,,Uroczysta okolicznos¢, jaka jest
trzydziesta rocznica ogloszenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
daje Stolicy Apostolskiej okazje ponownego ukazania §wiatu i narodom swe-
g0 nieustannego zainteresowania i troski o podstawowe prawa cztowieka,
ktore w jasny sposob zostaty sformutowane w samej Ewangelii”'®. To zde-
cydowane postawienie praw cztowieka na gruncie Ewangelii pozwala réwno-
czesénie skompletowac listg praw cztowieka, o ktore Papiez si¢ upomni: ,,Kt6z
moze zaprzeczy¢, ze dzisiaj indywidualne osoby 1 wladze panstwowe bezkar-
nie famia podstawowe prawa czlowieka, takie jak prawo do narodzenia sig,
do zycia, do odpowiedzialnej prokreacji, prawo do pracy, pokoju, wolnosci
i sprawiedliwosci spolecznej, prawo do wspotuczestniczenia w podejmo-
waniu decyzji dotyczacych ludzi i narodow?”'. W omawianym oredziu
Jan Pawet I mocniej akcentuje te prawa, ktére sa deptane przez rezimy bez-
bozne i totalitarne, tak, ze bardzo wysoko podnosi warto$¢ wolnosci osobo-
wej, ktora ,,jest najbardziej widoczna cecha cztowieczenstwa; jest zrodlem,
z ktorego plynie godno$¢ ludzka; jest wzniostym znakiem obrazu Bozego
w czlowieku” (KDK 17). Zostala nam dana i udzielona jako nasze wtasne
powotanie™?’.

Mocny akcent zostat tez potozony na relacji taczacej osobg ludzka z Bogiem.
Jest to radykalne odrzucenie laickiego humanizmu: ,,Wedlug ludzi wierza-
cych najlepiej mozna przyczyni¢ si¢ do umocnienia $wiadomosci, ze kazda
istota ma swe przeznaczenie i do zdania sobie sprawy, ze wszelkie prawa wy-
wodza si¢ z godnosci ludzkiej gieboko zwiazanej z Bogiem, pozwalajac, by
Bog przemawiat do cztowieka [...] Mam tu na mysli sprawg swobody wiary
religijnej, ktora jest podstawa wszystkich innych swobdd i jest nierozerwal-
nie zwiazana z nimi wszystkimi ze wzgledu na sama godnos¢ przyshugujaca
osobie ludzkiej”?!. Oprécz podkreslenia samej wolnosci osobowej i doniosto-
$ci swobody wiary religijnej, godne uwagi jest wprowadzenie nowego ,,pra-
wa osoby” to jest ,,prawa do narodzenia si¢”. W konteks$cie rozwijajacej si¢
problematyki etycznej i biotycznej, sformulowanie to ma dwie warstwy zna-
czeniowe. Pierwsza warstwa, to odrzucenie wszelkich zamachoéw na zycie

18 Jan Pawet II, Nauczanie Spoteczne 1978-1979, Warszawa 1982, s. 50.
19 Tamze, s. 51.
Tamze, s. 52.

2l Tamze.
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poczete, ktore uniemozliwiaja narodzenie si¢ poczgtego dziecka. Druga war-
stwa sigga glebiej w sens egzystencjalny ,,bycia narodzonym”, bycia ,kim$
zrodzonym”. To znaczenie stoi u podstaw odrzucenia wszelkich manipulacji
ptodnoscia, ktore usituja pominaé wlasna i wytaczna rolg malzenstwa w za-
inicjowaniu poczgcia cztowieka i prowokuja genezg zycia wlasnie w $rodo-
wisku laboratoryjnym, z ktérym kojarzy si¢ ,,produkcja” cztowieka. Takze to
»prawo cztowieka” wyjasnia si¢ poprzez szczegdlna bliskos¢ z Bogiem, mia-
nowicie poprzez absolutng zalezno$¢ istnienia ludzkiego od aktu stworcze-
go. Szczegdlna godnos¢ czlowieka jako istoty rodzacej si¢ polega na tym,
ze sam tylko Bog rozporzadza autorytetem wladnym zadecydowac o zaist-
nieniu cztowieka. Matzonkowie dziataja jedynie jako studzy Bozego planu
w kontekscie Sakramentu. Wida¢ z tego oredzia, ze Jan Pawet II od poczatku
prezentuje si¢ jako obronca rownocze$nie osoby ludzkiej i rodziny, jako nie-
zastapionego srodowiska ,.komunii 0s6b”, strzegacego tajemnicy osoby w jej
relacji do Boga. Jest to wazny element prawdy antropologicznej, ktory jest
niestety nieobecny w dokumentach redagowanych w duchu laickim.

Do problemu praw czltowieka nawigzal Jan Pawel I w czasie wizyty
w siedzibie ONZ, 2 pazdziernika 1979. W wygloszonym tam przemoéwieniu
zaakcentowal potrzebe ,,wrazliwo$ci na duchowy wymiar ludzkiej egzysten-
cji”?, jak tez w ogole na konieczno$¢ integralnego rozumienia natury ludz-
kiej. Cywilizacja powinna zabezpieczy¢ ,,obiektywne prawa ludzkiego ducha,
ludzkiego sumienia, ludzkiej tworczosci, a zarazem stosunku cztowieka do
Boga”?’. Wyraznie daje zna¢ o sobie wizja antropologii przedstawionej w en-
cyklice Redemptor hominis. Mocny akcent pada takze na koniecznos¢ ochro-
ny praw wszystkich dzieci $wiata®*. W przeméwieniu do Organizacji Panstw
Amerykanskich (6 pazdziernika 1979) Jan Pawet II akcentuje potrzebg od-
wolywania si¢ do prawdziwej antropologii, ktéra rzuca $wiatto na znaczenie
takich pojec¢ jak sprawiedliwo$¢, pokdj, rozwoj, solidarnos¢, prawa cztowie-
ka. Pojgcia te moga zosta¢ umniejszone lub zdegradowane, jesli si¢ je pod-
da wptywom jakiejs ,,stronniczej i sekciarskiej cenzury ideologicznej”. Jako
podmiot praw nalezy zawsze mie¢ na mysli osobg ludzka widziana w jej in-
tegralnej prawdzie, ,,jako stworzona na obraz i podobienstwo Boze i przezna-
czona do zycia wiecznego™?. Jan Pawel II czgsto korzystat ze sposobnosci,
aby rzuci¢ $§wiatlo antropologiczne i teologiczne na cala bogata dziedzing
praw czlowieka. Pewnego rodzaju syntez¢ swojego rozumienia zagadnienia

22 Tamze, s. 318.
2 Tamze, s. 321.
2* Tamze, s. 323.
2 Tamze, s. 361.
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praw cztowieka przedstawit w dniu 17 maja 2003 roku, z okazji otrzymania
tytutu doktora honoris causa na uniwersytecie La Sapienza®®. Pierwsza spra-
wa, na ktora potozyt nacisk w swoim przemoéwieniu, byta ,,niezréwnana god-
no$¢ osoby ludzkiej” wyptywajaca z aktu stworzenia. ,,W swej dziatalno$ci
kierowalem si¢ zasada, ze osoba ludzka, taka, jaka stworzyt Bog, jest funda-
mentem i celem zycia spotecznego, ktoremu prawo winno stuzy¢. [...] Ideg,
ze cztowiek stanowi centrum systemu prawnego, bardzo trafnie wyraza kla-
syczna formuta: hominum causa omne ius constitutum est. Znaczy to, ze pra-
wo jest prawem w takiej mierze, w jakiej jego fundamentem jest cztowiek
i prawda o nim. [...] Istota prawdy o cztowieku jest wlasnie to, ze zostat on
stworzony na obraz i podobienstwo Boze” (nr. 3). Papiez przypomniat, ze to
Koscidt pierwszy wypracowat swa doktryng o ,,prawach cztowieka”, ,kto-
rych zrodlem nie jest panstwo czy jakakolwiek inna ludzka wtadza, lecz sama
osoba. Wtadza publiczna zatem powinna te prawa «uzna¢, szanowac, uzgad-
niaé, chroni¢ i szerzy¢» (por. PT 3). Jan Pawet I stwierdza, ze Ko$ciot ,,przy-
chylnie odnosi si¢ do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (por. PiT 144)
[...] Nie da si¢ zaprzeczyé¢, ze Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka
z roku 1948 nie wspomina o antropologicznych i etycznych podstawach praw,
ktore proklamuje. W tej dziedzinie ,,Kos$ciot Katolicki (...) wnosi niezastapio-
ny wktad, gtosi bowiem, ze zrodto godnosci i nienaruszalnos$ci praw cztowie-
ka znajduje si¢ wylacznie w jego transcendentnym wymiarze. [...] Kosciot
uwaza, ze wlasnie uznanie antropologicznego i etycznego fundamentu praw
cztowieka jest najlepszym zabezpieczeniem przed wszelkimi formami ich ta-
mania i naruszania” (n. 4). W swoim przemowieniu Papiez podkreslit znacze-
nie prawa do zycia i prawa wolnosci religijnej, upomniat si¢ o ochrong dzieci
poczetych i o ochrong praw rodziny (nr 5-6).

Przemawiajac do Papieskiej Akademii Nauk, Jan Pawet II stwierdzit, ze
»Jedyna istota na ziemi, ktérej Bog pragnat dla niej samej, posiada godnos¢
wynikajaca z jej natury duchowej, w ktorej dostrzec mozna znami¢ Stworcy,
jako ze czlowiek zostal stworzony «na Jego Obraz i podobienstwoy» (Rdz
1,26) i obdarzony najwyzszymi zdolno$ciami, jakie moze posiada¢ stwo-
rzenie: rozumem i wola. Zdolnosci te pozwalaja mu decydowa¢ swobodnie
0 sobie i nawiazywac tacznos¢ z Bogiem, aby odpowiedzie¢ na Jego wezwa-
nie i urzeczywistni¢ samego siebie zgodnie z wtasna natura”?’. W Przestaniu
z okazji 50. rocznicy Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka Jan Pawet 11

2% Jan Pawet II, Misja Papieza jest obrona praw cztowieka, L’ORpol 2003, nr 10,
s. 33-35.

27 Jan Pawet II, Aby glebiej zrozumie¢ tajemnice Boga, czlowieka i stworzenia,
L’ORpol. 1999, n. 2, s. 48-49.
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jednoznacznie upomnial si¢ o poglebienie $wiadomosci moralnej spote-
czenstw przez odwotanie si¢ do antropologicznych i etycznych podstaw tych
praw. Napisat: ,,Chociaz pi¢édziesiat lat temu kontekst polityczny okresu po-
wojennego nie pozwolit Autorom Deklaracji oprzec jej na okreslonym funda-
mencie antropologicznym i na jednoznacznych normach moralnych, wiedzieli
oni dobrze, ze zasady w niej zawarte szybko straca warto$¢, jezeli spotecz-
no$¢ mig¢dzynarodowa nie dolozy w przysztosci staran, aby zakorzenié je
w réznych tradycjach narodowych, kulturowych i religijnych. By¢ moze to
wlasnie zadanie musimy podja¢ teraz, aby dochowaé¢ wiernosci ich wizji
i ocali¢ jej jednolito$¢, rozwinaé upragniong réznorodnos$é w realizacji swo-
bdd ogloszonych przez Deklaracje, a zarazem zapewni¢ powszechnosc i nie-
rozdzielno$é praw, ktore sa z nim zwiazane™®,

W przeméwieniu do Korpusu Dyplomatycznego® jeszcze raz podkreslit po-
wszechny i nierozdzielny charakter praw czlowieka, a nadto przypomniat, ze
historia nie moze si¢ toczy¢ bez Boga: ,,W pewnym sensie od tej nicusuwal-
nej wigzi migdzy Bogiem a ludzka wspolnota zalezy przysztos$¢ spoteczenstw,
jak bowiem powiedzialem podczas mej wizyty w siedzibie Parlamentu
Europejskiego 11 pazdziernika 1988 roku, «cztowiek tam, gdzie przestaje szu-
ka¢ oparcia w warto$ci wobec siebie transcendentnej, ponosi ryzyko, ze stanie
si¢ ofiarg nieograniczonej samowoli wladzy i pseudoabsolutow, ktore go nisz-
czay (n. 4)*°. Naglace wezwanie do poszanowania praw czlowieka i poglebie-
nia refleksji nad ich znaczeniem zawiera oredzie na Swiatowy Dziefi pokoju
1 stycznia 2000 r.>!. Papiez przypomina w nim prawdg, ze ludzkos¢ zostata
powotana, aby stac si¢ jedna rodzing i ukazuje powazne implikacje etyczne,
jakie stad wynikaja. Gtosi, ze ,,Pilniejsza niz w przesztosci jest dzi§ koniecz-
no$¢ ksztaltowania wrazliwosci na uniwersalne warto$ci moralne, aby mozna
byto stawi¢ czoto problemom wspoétczesnosci, ktorych powszechny charak-
ter wynika stad, ze nabieraja one wymiaréw ogélnoswiatowych™>2. Potrzebny
jest wige dialog, ktorego podstawa byloby ,,Uniwersalne prawo moralne wpi-
sane w serce cztowieka. Tylko w ten sposéb mozna i$¢ ku przysztosci ,,dro-
ga zgodna z Bozym zamystem™®. W tej wypowiedzi Papiez odwotat si¢ do

2 Jan Pawel 11, Oby wszyscy odkryli mito$¢ Ojca wszech$wiata. Przemowienie do
korpusu dyplomatycznego (11.01.1999), L’ORpol 1999, nr 3, s. 11-12.

» Tamze, s. 13-15.

30 Tamze, s. 15.

31 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju (1.01.2000), L’ORpol 2000,
nr 1, s.4-9.

2 Tamze, s. 8.

3 Tamze, s. 8.
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fundamentalnego przeméwienia w ONZ-cie 5 pazdziernika 1995 r.3* daja-
cego wskazania dla calosciowej reorientacji prac Organizacji Narodoéw
Zjednoczonych w oparciu o poglebiona filozofig¢ osoby i kultury, jak tez fi-
lozofi¢ praw narodoéw odpowiadajaca madrosci Bozej ukrytej w stworzeniu,
a w koncu w oparciu o $wiatto ptynace z tajemnicy rodziny. To przemowie-
nie byto wielkim snopem $wiatta o§wiecajacym ciemnosci $wiata pod koniec
XX wieku, niestety Narody Zjednoczone nie chciaty pdjs¢ za tym $wiattem.
Organizacja Narodow Zjednoczonych powinna z wigksza stanowczos$cia bro-
ni¢ ludzkiej godnosci, o co upomina si¢ Sekretarz Watykanu do spraw stosun-
kow z panstwami, abp. Dominique Mamberti*>. Do poglebionej refleksji nad
podstawami praw cztowieka wzywat wybitny filozof Francesco D’ Agostino
w artykule zatytutowanym ,,Paradoksy praw cztowieka™>®.

Sytuacja $wiatowa jest bowiem skomplikowana, na co zwraca uwagg Mary
Ann Glendon, ambasador USA przy Stolicy Apostolskiej®’. Pani Ambasador
komentowata wystapienie Benedykta XVI w czasie kwietniowej wizyty
w ONZ w Stanach Zjednoczonych. Stwierdzila, ze Papiez Benedykt kontynu-
ujac lini¢ Jana Pawtla II, podkresla znaczenie przestanek etycznych u podstaw
debaty nad prawami cztowieka, czyli wiaze prawa czlowieka z idea sprawie-
dliwo$ci. Obserwuje si¢ jednak tego typu zjawisko, ze im bardziej wzrasta
powaga mig¢dzynarodowa praw cztowieka, tym bardziej obserwuje si¢ wal-
ke o to, by je wykorzysta¢ dla partykularnych celow. W swoim komentarzu
pani Ambasador ukazata pewne wyzwania, jakie pojawity si¢ przed koscielna
doktryna praw cztowieka. Sa to: relatywizm kulturalny, pozytywizm, wybior-
czos$¢, pojawienie sig tzw. ,,nowych praw” pretendujacych do prawnej ochro-
ny, indywidualistyczna, a raczej hiper-indywidualistyczna interpretacja osoby
jako podmiotu praw, rozluznienie wig¢zi migdzy prawem i odpowiedzialno-
$cig, wreszcie agresywny sekularyzm.

Do tematu praw cztowieka w sposob zasadniczy podszedt bp. Giampaolo
Crepaldi, Sekretarz Papieskiej Rady lusticia et Pax, dowodzac, ze prawa
cztowieka powinny by¢ zakorzenione w prawie naturalnym?®. Nieco pod in-
nym katem prowadzi refleksj¢ nad prawami cztowieka O. Guido Miglietta

3% Jan Pawet II, Od praw cztowieka do praw narodéw, L’ORpol 1995, nr 11-12, s. 4-9.

35 Santa Sede: Le Nazioni Unite devono promuovere il rispetto per la dignita uma-
na, -Zenit 2 pazdziernika 2007.

3¢ Zenit 4 listopada 2007.

37 Na spotkaniu w Rimini 27 sierpnia 2008. w wykladzie na temat: ,,Giustizia e di-
ritti umani”, Zenit 28 sierpnia 2008.

3% Per difendere i diritti umani occorre «ancorarli» alla legge naturale, Zenit 30
wrzesnia 2008.
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0.S.J., wykladowca na Papieskiej Uczelni Regina Apostolorum*. Zastanawia
si¢ bowiem, pod jakim warunkiem formuta praw cztowieka zachowa walor
globalny, biorac pod uwage przemiany mentalnosci typu ,,postmodernistycz-
nego”. Na nieco szerszej ptaszczyznie watek dyskusji podejmuje Marguerite
Peeters, dyrektor ,,Instytutu Dynamiki Dialogu Interkulturowego”, zajmuja-
ca si¢ glownie analiza tak zwanej zachodniej kultury w kontekscie proceséw
globalizacji. Niedawno udzielita agencji Zenit wywiadu na temat jej ostatniej
publikacji pt. ,,Polityczne konsekwencje zachodniej rewolucji kulturalnej”*.
Konsekwencje rewolucji omowione przez pania Marguerite Peeters ujawnia-
ja swoja negatywna stron¢ zwlaszcza w odniesieniu do problematyki praw
cztowieka. Wszystko, co byto w tradycji zachodniej ostoja jakiej$ stabilnosci
kulturowej 1 politycznej, a zwlaszcza etosu spotecznego, zostalo wiasciwie
zburzone lub tak przeinterpretowane, ze przekaz etyczny, stanowiacy podsta-
we kultury praw cztowieka, musi zawisna¢ w powietrzu. Przede wszystkim
po zadekretowaniu ,,$mierci Boga” rozsypata si¢ cata prawda antropologicz-
na, tracac swoj wlasciwy punkt odniesienia. Nalezato by wigc zaczaé¢ budo-
wac wszystko od poczatku. Ale kto to potrafi?

Bardziej szczegdtowa analiza dotykajaca naszego zagadnienia znajduje
sig w nieco wczesniejszej publikacji pani Peeters. Jest to broszura pt. ,,Nowa
etyka globalna. Wyzwania dla Ko$ciota™!. Pani Peeters omawia wszystkie
plaszczyzny zycia spotecznego i politycznego, poddane dziataniu rewolucji
kulturalnej, pokazujac jej totalitarny charakter, zwrdcony przeciwko wszyst-
kiemu, co da si¢ pojac jako ,,obiektywnie stuszne”, ,naturalne”, ,,odpowia-
dajace godnosci cztowieka”. Wszystkie pojecia moralne zostaly zmienione
i poddane nadrzgdnej zasadzie ,,swobodnej interpretacji”. W tym zawirowa-
niu rewolucyjnym réwniez prawa cztowieka nie mogtly ocali¢ swej tozsamo-
$ci. Autorka pisze: ,,Kiedy w roku 1948 zostata zredagowana Powszechna
Deklaracja Praw Czlowieka, zachodnia kultura jeszcze uznawala istnienie ja-
kiego$ tadu danego dla ludzkosci. Art. 1 Deklaracji glosi, ze «wszyscy lu-
dzie rodzq sie wolni 1 rowni w godnos$ci». Tekst mowi o godnosci ludzkiej
tkwiacej wewnetrznie (inerente) we wszystkich cztonkach rodziny ludzkie;j.
[...]1 W 1948 roku pojecie uniwersalnosci byto niepodzielnie zwigzane z uzna-
niem istnienia takich praw. Uniwersalno$¢ posiadata wymiar transcendent-
ny, i w konsekwencji, implikacje moralne”. Tak bylo 60 lat temu. A teraz?
Pani Peeters pisze: ,,Uniwersalne prawa ludzkie staty si¢ autonomiczne (zo-
staty uwolnione) od wszelkiego odniesienia do obiektywnej i transcendentne;j

3% Diritti umani come percorso etico globale, Zenit 14 wrzesnia 2008.
4 Le conseguenze politiche della rivoluzione culturale, Zenit 5 wrze$nia 2008.
41 La Nuova Etica Globale, Bruksela 2006.
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normy. Z tego rozbicia wylonila si¢ zasada czysto immanentna — prawa wy-
boru. Etyka postmodernistyczna domaga si¢ prawa uzywania indywidualnej
wolnosci przeciw prawu naturalnemu, przeciw tradycji i przeciw objawieniu
Bozemu”*?. Autorka pokazuje bardziej szczegotowo, w jaki sposob ta ,,nowa
etyka” uderza w prawa czlowieka a zwlaszcza w prawa rodziny. Jest to wi-
doczne w polityce ONZ i Unii Europejskiej*’.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze dokumenty prawa migdzynarodo-
wego pozbawione glebszych przestanek antropologicznych i etycznych, na-
razone sg na to, ze wskutek réznych manipulacji uzyskaja sens przeciwny od
pierwotnie zamierzonego. Po drugie, nalezy nadal pracowa¢ nad poglebie-
niem podstaw teoretycznych wszelkich tego typu dokumentow idac za wska-
zaniami Magisterium KoS$ciota, zwlaszcza nauczania ostatnich Papiezy. Po
trzecie, prawdziwy dialog ze $wiatem toczy si¢ nie na ptaszczyznie doktryn
polityczno-prawnych, lecz na ptaszczyznie ewangelizacji.

Fr Jerzy Bajda: Philosophical and theological interpretation
of the personal right in the light of papal declarations

The conception of a person as the subject of rights appears in the Universal
Declaration of Human Rights. Although the document contains conceptions
worked out on the basis of personalistic philosophy, its logical construction
makes reference to the spirit of legal positivism. The Magisterium of the
Church points, as best seen in the teachings of the Popes of the second half of
the 20™ century, to the necessity of respecting the order established by God as a
condition of respecting human rights, and insists that the complete list of those
rights can be formulated on the ground of the Gospel. It calls for deepening
the theoretical foundations of such documents since these, when deprived of
deeper anthropological and ethical premises, are exposed to manipulation that
gives them the meaning contrary to the originally intended.

4 Tamze, s. 14-15.
4 Zob. J. Klein, The UN KO’s Human Rights, FrontPageMagazine.com June 25, 2007.



