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SLADY DAWNYCH WIERZEN
SLOWIANSKICH UTRWALONE
W KASZUBSKIEJ LEKSYCE

1. Przedstawiony tu materiat leksykalny pochodzi z siedmiotomo-
wego Stownika gwar kaszubskich na tle kultury ludowej Bernarda
Sychty'.

Ksiadz Bernard Sychta (1907-1982), urodzony i wychowany w
potozonym na srodkowych Kaszubach Puzdrowie i od najwczesniej-
szych lat zainteresowany leksyka i kultura kaszubska, materialy do
swego Stownika systematycznie gromadzi¢ poczal w roku 1950 i objat
eksploracja terenowa caly jezykowy obszar kaszubski. Szczegolna
wartoscia stworzonego przezen Stownika jest jego absolutna wiary-
godnosé: zawiera on wylacznie relacje i stownictwo spisane w terenie,
a wiec nie znieksztalcone zadnymi innymi niedostatecznie pewnymi
przekazami. Dla naszych obecnych rozwazan material ten dodatkowo
ma wartos¢ specjalna, gdyz zebrany zostal przez etnografa i etnologa,
a wiec badacza szczegblnie zainteresowanego kultura duchowa Ka-
szubow. Obfitos¢ informacji dotyczacych tych dziedzin stownictwa
jest tez w tym unikatowym Stowniku niezwykle duza, co dodatkowo
tlumaczy¢ nalezy latwoscia nawigzania kontaktu biegle méwiacego
po kaszubsku ksiedza z najstarszymi jego informatorami. Nie ulega
watpliwosci, ze zaden profesjonalny dialektolog nie bylby w stanie
uzyska¢ tak bogatych przekazéw odchodzacych na naszych oczach
zjawisk kulturowych.

1 B. Sychta: Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, I-VII, Wroclaw
1967-1976. Por. réwniez tegoz autora: Kaszubskie nazwy diabta (wyjatek ze
Stownika kaszubskiego), .Jezyk Polski” XXXVII, 1957, s. 28-44.
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2. Material wyekscerpowany ze Stownika Sychty dotyczacy szero-
ko pojetej dziedziny wierzen okazal si¢ nadspodziewanie duzy, do-
chodzi bowiem blisko trzysta réznego typu wyrazéw, wyrazen i fra-
zeologizmoéw. Jednakze znaczna liczba tych przekazéw nie moze by¢
odnoszona do czaséw przedchrzescijanskich, zas czesé z nich nosi
wyrazne sygnaly laczace je z wierzeniami catkiem wspétczesnymi. Jak
bowiem stusznie stwierdzil Henryk Lowmianski: ,.chrzescijanstwo
[...] pod pewnymi wzgledami wbrew swym zalozeniom podsycalo
tradycje poganskie, mianowicie kult zmartych, gloszac wiasna kon-
cepcje eschatologiczna, a takze wiare w demony, ktore ono degrado-
wato do roli «mocy nieczystychs, nie przeczac ich istnieniu™.

Wiez z wierzeniami chrzescijanskimi wykazuja na przyklad ka-
szubskie nazwy duchéw utworzone od imion chrzescijanskich w
rodzaju:

Jurk, jérk, .zty duch w postaci robaka czy wiosa, ktérego czarownica
zadaje w chlebie”, tez ,diabel wywotujacy ruch powietrza™ (S II 112);

kasper ,blizej nie okreslone widomo, ktoérym strasza dzieci” (S II
143);

arch. kubus ,zly duch zadawany w pozywieniu” (S VII 143);

rixdt, .zty duch na ustugach czarownicy” - (Carovriica zadaje

rhixdla v xlebe, v biase abo tobace (S TII 165);

arch. mixdtk, eufem. ,zty duch”, zwrot: vsépnoc mixdtka .zada¢
komu diabta” (S 1. c.)

Rowniez niekiedy same definicje owych zlych duchéw badz opis
magicznych czynnosci wskazuje na proces splatania si¢ wierzen
dawnych z nowszymi, por. na przykiad:

maridk ,oddzwierny piekielny bedacy sprawca blyskawicy
bez grzmotu” (S III 47);

mikotaj Jkulawy diabel wyprowadzajacy z lasu czlowieka pod wa-
runkiem, ze ten odgadnie jego imie, w przeciwnym razie bedzie musiat
zapisa¢ dusze diabtu” (wedlug B. Sychty by¢ moze chodzi tu o
dawnego demona lesnego, ktorego zastapit opiekun wilkéw, sw. Miko-
laj, przeksztalcony z biegiem czasu w zlego ducha; S III 259).

Tego typu przyklady przeplatania sie wierzen dawniejszych z
chrzescijaniskimi, liczne w Stowniku Sychty, zastuguja niewatpliwie
na wnikliwe i oddzielne opracowanie. Wiele z nich ma oczywiscie

2 H. Lowmianski: Religia Stowian ijej upadek, Warszawa 1979, s. 398.
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znacznie szersze zasiegi geograficzne, jak na przyklad dawne obrzedy
zwigzane z przesileniem wiosennym powiazane umieje¢tnie przez
Koscioél z kultem swietego Jana.

W wielu reprezentowanych w Stowniku nazwach ztych duchéw
dopatrywaé sie¢ mozemy jezykowego punktu widzenia informacji
innowacyjnych, a wiec powstalych w czasach niezbyt odleglych. Ich
budowa slowotworcza oraz przejrzystoS¢ motywacji pozwala zakla-
daé, ze sa to okreslenia stosunkowo nowe, ktére badz zastapily
niezrozumiate nazwy dawnych demonoéw, badz stanowia nazwy poz-
niej wykreowanych postaci.

W pierwszej kolejnosci zaliczy¢ tu wypada nazwy nawiazujace w
jakis sposob do wierzenn badz terminologii chrzescijanskiej, jak na
przykiad:

potapriik ,zty duch” (S IV 148; zwiazany z pojeciem ,potepienia
grzesznikow”);

preklaqtriik ,zty duch, diabet” (S IV 183; o podobnej jak poprzednia
motywacji);

pregrexa zty duch, licho, diabel” (S IV 183; nazwa wprowadzajaca
chrzescijanskiej pojecie grzechu);

sarcésti ,zty duch” (S V 17), czy smol!in ,ts.” (S V 104; nazwy
nawigzujace do siarski i smoty - chrzescijanskich atrybutow piekta).

Por. rowniez

rieprestdj ,zty duch nie przestajacy kusi¢” (S III 244) i

Stary Pindel ,zty duch w postaci starego czlowieka niosacego na
plecach piridel ,wér z pokusami z grzechami” (S IV 275)

- gdzie definicje zdradzaja oddzialywanie ideologii chrzescijan-
skiej.

Nowsza funkcje pelnia tez nazwy wartosciujace (z reguly negatyw-
nie) czy tez wyraznie przezwiskowe w rodzaju:

1! ebélriik ,zty duch, diabet” (S III 227; por. kasz. bélni .dobry,
doskonaly, znakomity”);

niepréjacel ,ts.” (S III 244);

srajek ,zty duch w postaci ognistej kuli, spuszczajacy sie przez
komin do mieszkan zaprzedanych mu ludzi” (SV 141)
oraz cala grupa wyrazéw zwigzana z kasz. verbum purtac ,oddawaé
wiatry” takich, jak purtk, purtka, purtos, | arcipurtk, purték, purtala

146 ~ wszystkie uzywane jako okreslenie ,zlego ducha, diabta”.
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Pozostala grupe owych innowacyjnych formacji stanowia przej-
rzyste znaczeniowo okreslenia w rodzaju:

motelriik ,duch latajacy w powietrzu w postaci miotly, bedacy na
ustugach ludzi” (S III 176);

omaric .zly duch omamiajacy ludzi, pojawiajacy sie szczegolnie w
postaci btednego ognika” (S III 319);

strask ,widmo, mara, duch pokutujacy” (S V 172).

Te ostatnie jednak naleze¢ juz moga do dawnego stowianskiego
Swiata demonéw, w wypadku ktérych wszelka dokladna chronologi-
zacja napotyka powazne trudnosci (o czym bardziej szczegétowo nizej
pod 7, 8, 9).

3. Zadomowiony w kaszubszczyznie ¢art .diabel cztekoksztattny,
drobnego wzrostu, nagi”, klatati.gesto owlosiony”, z rogami na glowie
i kopytem konskim u nogi (S I 160-161) - mimo wyraznych wplywow
wyobrazen chrzescijaniskich - ze wzgledu na znaczne rozpowszech-
nienie w jezykach stowianskich i motywacje indoeuropejska sprowa-
dzany jest do prastowianskiej postaci "&ts .mityczna postaé demo-
niczna, zly duch, diabel” (SP II 256) i odnoszony tym samym do
czasow przedchrzescijanskich. Etymolodzy dopatruja sie zazwy-
czaj w tym wyrazie badz imieslowu przesziego biernego od certi
.ciaé”, ide. "/s/ker- (por. czeste wierzenia w okaleczone istoty
mityczne), badz widza zwiazek z ps. "éars .czarowaé ztym spojrze-
niem, rzucaé urok”.

Podobnie kasz. bes ,zty duch” (S I 108), pojawiajacy sie w licznych
przeklenistwach i derywatach, sprowadzany do ps. ‘béss ,.zly duch,
diabet” (SP I 244), zaliczany by¢ winien do przedchrzescijariskiego
Swiata demonow, por. w zwiazku z tym litewskie baisas ,budzace
strach zjawisko”. Tu jednak zaznaczyC wypada, ze og6lnopolski (tez
kaszubski) bies stanowi najpewniej pozniejsze zapozyczenie z ruskie-
go (na gruncie polskim oczekiwalibySmy "bias), przeniesienie obecnej
formy kaszubsko-polskiej w ere przedchrzescijariska napotyka wiec
uzasadnione trudnosci.

4. Istniejg natomiast pewne przestanki upowazniajace do dopa-
trywania sie w leksyce kaszubskiej sladow nazw Peruna, Welesa i
Biatego boga.

Par'on .2ty duch, o ktérym lud blizej nic powiedzie¢ nie umie”
(S IV 33-34), tez pomék ,zly duch, diabel” i przeklenistwo AZebé to
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pomék vzo ¥ (S IV 284), por. réwniez eufemistyczny wykrzyknik: ala
pierénove! (S IV 259) cytowany jako okrzyk zdziwienia®.

Wyraz ma tez swoj odpowiednik w Stowniku pomorskim F. Lo-
rentza (LH): par' on, parun - cytowane w przeklenstwach: Do parona!
Pargna jes raz! Pargnovim! (LH I 612-613). Poswiadczenia te sklania-
ja do ponownego zastanowienia si¢ nad zasiegiem kultu Peruna w
Stowianszczyznie, odnoszonego dotad przede wszystkim do obszaréw
Rusi. Ostatnio za prastowianska wiara w Peruna wypowiedzial sie
O.N. Trubacev®, ktadac nacisk na specyficzna tabuizacje tej nazwy
(paron, parom, taron) w wielu jezykach stowianskich. Przytaczane
postaci kaszubskie réwniez nosza slady owego procesu, ktoéry -
zdaniem Trubacewa - dowodzi boskiego statusu Peruna. Do podo-
bnego wniosku doszedt tez uprzednio Gerard Labuda®.

Nazwa niewatpliwie nowsza, lecz wskazujaca na specyficzny typ
skojarzen, jest kasz. klin ,belemnit, strzatka piorunowa” (S II 160),
wystepujacy w przeklenstwach swiadczacych o nadawanej mu mocy
nadprzyrodzonej: Do klina jalégo! Zebé cq viétke kliné vzqlé! Na
podobny proces skojarzen wskazuje tez grom jako przezwisko zilego
czlowieka (S I 365), skad tatwo juz do okreslen wiazacych te nazwe z
nadprzyrodzonymi zlymi sitami.

Gerard Labuda jest rowniez tworca interesujacej interpretacji
okrzyku wystepujacego w przysSpiewce (najpewniej obrzedowej) cyto-
wanej w Stowniku B. Sychty:

Velevitka, 3ez té béla,
Velevitka u staréski,
Velevitka, céz dostata,
Velevitka, riskq péski.

3 W zwiazku z tym ostatnim por. H. Popowska-Taborska: Kaszubskie interiekcje

wyrazajqce zdziwienie, zniecierpliwienie, gniew, [w:] .Philologia slavica™. K. 70-letiju
N.I. Tolstogo, Moskva 1993, s. 389-393 oraz tejze: Na tropie dawnych kaszubskich
Jformut magicznych, .Rocznik Towarzystwa Naukowego Warszawskiego™” LIV, 1991,
Warszawa 1993, s. 123-125.

4 O.N. Trubacev, recenzja ksiazki L. Moszynskiego: Die vorchristliche Religion der
Slaven im Lichte der slavischen Sprachwissenschaft, Béhlau Verlag Kéln-Weimar-
-Wien 1992, [w:] .Voprosy Jazykoznanija” 6, 1994, s. 13.

5 G. Labuda: Mitologia i demonologia w bajkach, basniach i legendach kaszubskich,
[w:] Materialy Ogélnopolskiej Sesji Naukowej nt. Swiat bajek, basni i legend
kaszubskich, Wejherowo 7-8.06.1976, I-1I, Wejherowo 1979-1982.
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Zagadkowy 6w okrzyk, nie znajdujacy przekonujacej etymologii
ani motywacji w stownictwie kaszubskim, sprowadza G. Labuda do
mitycznej postaci Vele-vitka, "Vele-vita, ktérej odpowiednik meski
musialby brzmieé “Vele-vit, tak jak Swietowit, Jarowit i tym samym
-.moglby nawiazywa¢ do znaczenia zawartego w nazwie Veles. Chara-
kter cytowanej przyspiewki ma wydzwiek szyderczo-ironiczny, prze-
Smiewczy - pisze G. Labuda. - Chodzi zapewne o wysSmiewanie
starcow, ktérzy swemu bostwu stawiaja tylko miske pecaku [kasz.
péska ,kasza z obtluczonego ziarna jeczmiennego”; S VII 224]. Gdy
jednak z tonu szyderczego przejdziemy na ton powazny, uroczysty,
bedziemy zapewne mieli przed soba sSlad archaicznej uroczystosci
kaszubskich «dziadow», czyli goszczenia dusz zmartych w obecnosci
wiasciwego dla nich bostwa™.

Kasz. belon ,czart, zty duch” wystepuje wylacznie w powiedze-

niach wyrazajacych zniecierpliwienie: Do belona! Ala belona! (S1102).
B. Sychta wyraza przypuszczenie, ze forma ta, bedaca uniwerbizacja

archaicznego bati djabet .nieszkodliwy diabel” nazwy zapisanej prze-
zen w potudniowo-zachodniej kaszubszczyznie, jest .dalekim echem
zyczliwego bostwa stowianskiego, czczonego ongis na Pomorzu az po
Labe, zwanego [...] biatym bogiem, ktory mial stanowi¢ przeciwien-
stwo czamego boga (S VII 48). Por. rowniez zapisane przez tegoz
stownikarza nazwy wzgorz opodal Szczeliny Lechickiej pod Miracho-
wem: Grépa Bel' oboga i Giépa Camoboga (S VII 86; giépa .wzgorze,
pagorek”). B. Sychta méwi tu tez o trzecim wzgorzu w tejze okolicy,
Grépa Ptag' éboga (kasz. Placébog ,Wielki Piatek™; S IV 84), ktora to
nazwa - podobnie jak nazwa owej Szczeliny Lechickiej, nie opodal
ktorej wzgorza te mialy sie znajdowac - budzi podejrzenie, czy nie
mamy jednak do czynienia z formacjami sztucznie i niedawno utwo-
rzonymi’.

Przypomnijmy jednakze, ze Stownik Prastowiariski rekonstruuje
prastowianskie hasto ‘béls bogs .biale, jasne bostwo™ na podstawie
stosunkowo licznych stowianskich nazw miejscowych (w tym pomor-

6 Ibidem, s. 23-24.

7 Por.w zwiazku z tym pelna relacje B. Sychty: ,Wszystkie te wyrazy zapisalem w 1927
roku w Mirachowie. Zastuzony wspéttwoérca Kaszubskiego Parku Etnograficznego we
Wdzydzach, mgr Wojciech Blaszkowski, zapewnia mnie, ze te same nazwy slyszat
jeszcze w 1936 roku od pewnego staruszka w Mirachowie, ktéry twierdzil, ze niekiedy
na powyzsze wzgbrza méwiono po prostu: Beloboga, Carmoboga, Ptaééboga, np.
jidq z Belobodi, Jida na Ptacéboga. Bétjem v Ptacébase (S VII 86).
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skich poswiadczonych od 1208 roku: Belbuc, Belbuch, Belboch,
Belbog, Belbok) oraz na podstawie potudniowostowiarskich frazeolo-
gizmoéw w rodzaju: vika do bjala boga .wota, krzyczy bardzo silnie”,
njamam si bjala boga ot toja covek ,nie mam z nim spokoju” (zob. SP I
238-239, gdzie pelna dokumentacja materialowa; por. tez SEK I
184-185).

5. Dawna wiara w zmariych przodkéw sprawujacych opieke nad
domem, znajdujaca w leksyce slowianskiej odzwierciedlenie w
licznych okresleniach w rodzaju ros. dial. dédka .czart, duch
domowy”, ukr. didko ,diabel”, sic. dedkovia ,sila nieczysta” (do-
kiadniej zob. SP III 107, 114-115, 120-121), pozostawila tez slady
w kasz. busk ,zty duch, diabel” (S I 95) oraz 3ad ,zly duch” (S 1
271). Znaczeniem podstawowym tych wyrazéw jest ,ojciec ojca lub
matki, dziadek” (busk stanowi derywat od kasz. busa ,babka”; zob.
SEK I 174-175), pézniej najpewniej ,opiekunczy duch domu”. Prze-
niesienie nazw w sfere okreslen pejoratywnych (,zty duch”) nastapito
w czasach, gdy kult duchéw domowych uznany zostal za przejaw
poganstwa.

Te sama geneze ma kasz. detko ,straszydlo, ktérym strasza dzieci”
(S VII 47), widoczne jednak Slady fonetycznej obcosci kaza uznaé ten
wyraz za rutenizm rozpowszechniony w okresie pézniejszym na
polskim obszarze jezykowym.

Sadzi¢ mozna, ze funkcje domowych duchéw opiekunczych spet-
nialy réwniez slowianskie dremne, drebne (nazwa wywodzaca sie z adi.
drobny, a zachowana jedynie w kaszubskim przeklenstwie Ngx cq

vSéscé drobne vezng! (S I 242). W tekscie zapisanym przez Aleksan-
dra Hilferdinga® w 1856 roku w stowiariskim Charbrowie wyraznie
przypisywane im sa cechy opiekunéw domu. Pamietaé jednak nalezy,
ze mogla nastapi¢ tu kontaminacja wierzen stowianskich z watkami
przeniesionymi z folkloru germanskiego. Pojawienie si¢ bowiem kras-
noludkéw czy krasniakéw (por. w zwiazku z tym kasz. krarig; S II
136-138) uwaza si¢ - jak wiadomo - za wynik oddzialywan wierzen
germanskich na sasiadujace obszary stowianskie.

6. Niewatpliwie do weczesnych warstw stowianskiej leksyki zali-
czy¢ nalezy dwie nazwy kaszubskie:

8 Zob. A. Hilferding: Resztki Stowian na potudniowym wybrzezu Morza Battyckiego,

ttum. Nina Perczynska, oprac. Jerzy Treder, postowie H. Popowska-Taborska i J.
Treder, Gdarisk 1989, tekst 25, s. 143-144.
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opi [yopil, gen. opego ,zmarly opuszczajacy mogite i bltadzacy po
ziemi w zamiarze przyprawiania innych o smier¢, upior” (S III 330~
333; tu rowniez doktadny opis ogélnostowianskich atrybutéw upiora).

oraz veséi ,upiér, niekiedy prawie identyczny z opi” (podczas gdy
opi rodzi sie z dwoma zebami, Deséi przychodzi na swiat w czepku;
S VI 143).

O ile jednak nazwa druga, wywodzona z ps. véséijs, jest etymolo-
gicznie przejrzysta i stanowita w przesztosci jedno z rozpowszechnio-
nych w Stowianszczyznie okreslen czarownika (Vasmer REW I 196
wywodzi ja z ps. ‘véd-tjo, a wiec wiaze z tym samym rdzeniem co pol.
wiedzieé, o tyle zaréwno polska nazwa upiora jak kaszubska nazwa
opiego budzi powazne trudnosci interpretacyjne. Mimo znacznych
roznic brzmieniowych sadzi¢ nalezy, ze upiori kasz. opi maja wspolng
geneze i ze postaé kaszubska stanowi wynik wtérnego odpodobnienia
podyktowanego by¢ moze zabiegami magicznymi. Z bardzo réznorod-
nych etymologii stowianskiego upiora najbardziej przekonujaca wy-
daje sie byé malo znana etymologia Wiestawa Borysia®, ktéry propo-
nuje prastowianiska postaé *@pirs, zwiazana z czasownikiem “vs-pi-
rati, ‘vs-perati ,wbijaé, wciskaé¢”. Nazwa znaczytaby wiec pierwotnie
.ten, co sie wbija (w ciato, by wypi¢ krew)”. Obserwowana obecnie
zbieznos¢ znaczen kaszubskiego wieszczego i opiego jest oczywiscie
wtoérna, jak wykazuje bowiem etymologia, pierwotne funkcje obu
postaci roznily sie bardzo znacznie. Pozniejsze odpodobnienia tej
nazwy w poszczegdlnych jezykach stowianskich wptynety na zatarcie
pierwotnej formy wyrazu i jego znaczenia. Rowniez wielo§¢é odmianek
fonetycznych opiego (uopi, hapi, uupi, ropi - por. S III 332) spowodo-
wana jest oczywiscie lekiem przed wywotaniem wrogiej cztowiekowi
postaci. Najbardziej znamienna jest w tym wypadku nazwa rietap
S III 237, majaca zabezpieczy¢ mowiacego przed zlapaniem go przez
upiora.

Przypomnijmy tu jeszcze, ze kaszubszczyznie nie sa obce rowniez
inne wierzenia zwiazane z istotami trapiacymi czlowieka, jak:

mora,dusza wychodzaca z ciala Spiacego czlowieka, przedzierzga-
jaca sie w jabtko, gruszke, kota, mysz, ropuche, ¢me, kiebek weiny,
dtawiaca ludzi, ujezdzajaca zwierzeta [...], zmora” (SIII 102) oraz arch.
ugardléca, ktorej przypisuje si¢ te same cechy (S VI 11).

9 W. Borys: Prefiksagja imienna w jezykach stowiariskich, Wroctaw 1975, s. 158~
159.
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Przejrzystosé etymologiczna dwoch ostatnich nazw, a takze fakt
odwotywania sie¢ w opisie do duszy ludzkiej, kaza jednakze uznac obie
formacje za znacznie pézniejsze, powstale juz w dobie oddzialywania
wplywow chrzescijanskich.

7. Nie jest tez latwa chronologizacja wielu innych nazw demonéw
okreslanych przez miejsce ich przebywania, na przyktad:

na polu:

gin. poliiica ,demon polny w postaci nagiej dziewczyny z wiericem
kwiatow na glowie, posiadajacy sile przysparzania urodzajow” (S IV
122);

rzana albo zétna mac .zenski demon zbozowy” (S III 32: tamze
bardzo dokladny opis);

rzani ojc ,blizej nie okreslony demon zbozowy” (S III 305;

zama ,demon w postaci baby, pozerajacy dzieci i gesi” (S III 32);

rzanjxa .,demon zbozowy w postaci starej baby” (S IV 372);

por. tez gin. oprepatiica ,zyczliwy demon zbozowy w postaci biato
ubranej dziewczyny z wiencem dojrzatych kloséw, ukazujacy sie o
prepatiie czyli w samo potudnie” (S III 328);

w lesie:

arch. 1! sinka -nimfa lesna” - tanicza na drogach lesnych miedzy
zachodem i wschodem stonca (S II 334); lesna panna .ts.” (S 1. c.);

bor! ovc ~opiekunczy duch boru” (S I 58);

B orova Cotka .opiekunczy duch lasu” (S I 57);

w wodzie:

arch. podlodriik. ,demon podwodny, ktérym strasza dzieci, by nie
udawaly sie na cienki 16d” (S IV 102);

morski purtka .cziekoksztattny diabet morski mieszkajacy w za-
mku na dnie morza” (S III 230);

arch. jezI ormica .duch utopionej dziewczyny, ktéra przewraca
czolna i weciaga w glab kapiacych sie” (S1I 101);

arch. red' urica -wodnica zamieszkujaca wody Jezior Radunskich
(S IV 309).

Por. tez:

arch. mogilnik ,duch przebywajacy w pryzmach kamieni, skad
czesto wieczorem stychaé jego ptacz” (S III 99);

poptavriik ,zty duch pojawiajacy sie ze sSwiattem w reku nad
trzesawiskami” (S IV 18);

popelriik ,duch przebywajacy w popiele pod ogniskiem” (S IV 139).
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W wiekszosci wypadkéw (mimo kwalifikatorow okreslajacych je
jako archaiczne badz ginace) sa to nazwy nowe jasno kazdego demona
okreslajace. Ogolnie jednak chyba jesteSmy w stanie wnioskowaé na
ich podstawie o istnieniu w czasach bardziej zamierzchiych demonéow
laséw, wod i pol, majacych byé moze inne niz obecnie slowianskie
nazwy rodzime.

8. Zwracaja tez uwage w kaszubskiej leksyce demony zwierzece,
jak na przyklad:

vilk ,demon atmosferyczny jako uosobienie storica i padajacego
rownoczesnie deszczu”, czy tez .demon zbozowy” (S VI 155) por. tez
ala vilkove! - okrzyk wyrazajacy zdziwienie lub zniecierpliwienie (I V
155) - ponadto kasz. riekara oznacza zaréwno wilka jak zlego ducha;

ovsni kori ,demon zbozowy przebywajacy w owsie w postaci konia
z grzywa i ogonem podobnymi do kloséw dojrzatego owsa” (S II 198);

¢ami bgk ,nie okreslony blizej owad, ktéremu Kaszubi przypisuja
site demoniczng” (S I 150);

bula ,demon zbozowy w postaci byka popedzajacy kosiarzy”
(S 188);

kulavi zajoc ,zty duch w postaci kulawego zajaca (S VI 173);

gazéna ,zly duch pojawiajacy sie¢ w postaci zmii wysysajacej
krowom mleko” (S I 294).

Wszystkie te nazwy zawieraja slady dawnych wierzen, czy jednak
siegajacych do czaséw przedchrzescijanskich - trudno ustali¢. Do-
datkowo naswietli¢c mogloby moze czas ich powstania stwierdzenie,
w jakiej mierze nazwy te i ich znaczenie powtarzaja si¢ na innych
obszarach stowianskich i jakie zachodza zbieznosci miedzy przypisy-
wanymi im atrybutami.

9. Podobnie przedstawia sie¢ sprawa zdemonami powietrza. Z dos¢
szeroko rozpowszechnionym przeswiadczeniem, ze diabel jest spraw-
ca wszelkich wichrow, taczy sie kasz. krqcésk .wir powstajacy nagle,
spowodowany przez diabta goniacego dusze czlowieka”, tez .diabetl
ten wir powodujacy” (S I 240-242). Juz sama definicja wskazuje tu
na wyrazne wplywy wierzen chrzescijanskich, cho¢ personifikacja
wichru przyswojona jest najpewniej z czasow wezesniejszych. Niewat-
pliwie dawna proweniencje maja tez kaszubskie nazwy wiru kurzu
na drodze w rodzaju svirié govno, svirionka, sviridvka (S V 203),
laczace sie z szeroko rozpowszechnionym wsrod Stowian zwyczajem
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(znanym m.in. w Chorwacji) noszenia przy sobie swinskiego katu
celem zabezpieczenia od urokéw i czaréw'’. ,Pierwotnie niektérzy
Stowianie (Luzyczanie i Polacy) odstraszali ztego ducha lecacego w
powietrzu okrzykiem «Swiniskie gowno, $winiskie gownob™'!, czemu
zawdzieczamy obecna nazwe wiru kurzu na drodze na Kaszubach
potnocnych, na Krajnie, Warmii, Kujawach, w Wielkopolsce i na
Mazowszu (o czym dokladniej zob. AJK II mapa i komentarz 200).

Wymienmy tu jeszcze:

arch. svist ,zty duch w ludzkiej postaci ze skrzydtami nietoperza,
bedacy sprawca silnych wiatrow” (S V 204);

sall inc ~wirowy ruch powietrza wywolany przez diabia” (S V
215-216) - kasz. sat ,wicher”;

latavica ,zenski demon w postaci kuli, z diugim, iskxzacym sie
ogonem” (S II 336);

arch. latavc ,zty duch porywajacy czlowieka i latajacy z nim w
powietrzu” (S II 335-336);

sm! émelka ~Tybackie uosobienie wiatru potudniowego” (S V 108);

rokitriik ,zty duch, diabet wywotujacy silny wiatr” (S IV 339).

Stowianska demonologia zwigzana z wichrami ma - jak wiadomo
- liczne interesujace poswiadczenia. Z wymienionych demonéw ka-
szubskich zwraca szczegolna uwage latavica w postaci ognistej kuli,
nawigzujaca do podobnych postaci wystepujacych w réznych warian-
tach lokalnych w Polsce, na Bialorusi i na Ukrainie.

10. We wspomnianej tu juz parokrotnie pracy o mitologii i demo-
logii kaszubskiej Gerard Labuda wystapit z calym szeregiem propo-
zycji etymologicznych 1aczacych leksyke kaszubska ze stownictwem
battyjskim. Do niektorych z tych etymologii probowatam sie odniesé
w paru artykutach'?, prawie zawsze wskazujac na mozliwosé inter-

10 Por. K. Moszynski: Kultura ludowa Stowian, Krakéw 1934, cz. 11, z. 1, s. 316, 474.

11 W. Kupiszewski: Nazwy wiru powietrznego w gwarach polskich, .Poradnik jezyko-
wy” VII, 1963, s. 289-295.

12 Por. w zwiazku z tym H. Popowska-Taborska: Z rozwazari nad jezykowymi
zwigzkami prusko-pomorskimi, ,Rocznik Slawistyczny” XLII, 1991, cz. I, s. 59-67;
tejze: O pewnych wyrazach kaszubskich uchodzqcych za battyzmy, [w:] Polono-
Slavica Varsoviensia, Stowiarisko-niestowiariskie kontakty jezykowe, Warszawa
1992, s. 79-87; tejze: Kaszubski kudjabet i jego rodzina, [w:] Slawistyczne studia

Jezykoznawcze, Wroctaw 1987, s. 273-276; tejze: Kaszubskie kutin ,czarownik”.
Przyczynek do paralelizméw proceséw nazwotwoérczych, ,Studia Polonistyczne”
XIV/XV, Poznan 1987, s. 211-214.
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pretacji owych kaszubskich wyrazéw na gruncie slowianskim. Tu
zwroci¢ chece tylko uwage na cztery wyrazy dotyczace kaszubskiej
etymologii, majace wedlug Labudy'® powiazania na gruncie battyj-
skim:

kuka ,zly duch zadawany przez czarownice ludziom w pozywie-
niu” (S II 289);

pikas, pékas, pikas (wystepujacy na Helu) ,zty duch” (S IV 271);

mumac ,prawdopodobnie jakis pierwotny demon zepchniety do
rzedu straskéw” (S III 138); mumk ,blizej nie okreslony strask prze-
bywajacy w ciemnosciach” (S III 139);

smqgtk w Swiecie wierzenn ludowych nie okreslona blizej postac
bedaca zapewne przezytkiem wierzen poganskich, zepchnieta dzis do
roli diabta” (S V 95).

Wszystkie te wyrazy oczekuja jeszcze na wnikliwe studia etymolo-
giczne, ktore rozpoczaé jednak nalezy od poszukiwan motywacji na
gruncie stowianiskim. Tak na przykiad kasz. mumk, mumac nasu-
wa hipoteze powiazan z czynnikami onomatopeicznymi (por. w
zwigzku z tym kasz. buba¢ straszak ktorym strasza dzeci” S 181
- wyraz wiazany z interi. bub'u ~wykrzyknikiem ostrzegajacym
dzieci przed czyms$ strasznym” - por. SEK I 157-158), zas kasz.
smaqtk przywodzi na mysl rdzeri ‘mot, wystepujacy w pol. mqcic,
zamet, odmet, mqciciel

11. Na zakonczenie nieco uwagi poswieci¢ wypada reprezentowa-
nej w Stowniku Sychty terminologii zwigzanej z czarami i znachor-
stwem.

Analiza licznych stowianskich nazw wrozbiarzy, czarodziejow i
znachoréw jak réwniez uprawianych przez nich czaréw'* wykazata,
ze nazwy te nawiazuja przede wszystkim do dwoch podstawowych
czynnosci: ,moéwienia” i .czynienia”. W zwigzku z pierwsza por.
kaszubskie:

baboné ,gusta, zabobony” (S I 13) - wiazane z ps. "bobons (zwykle
w pl.) ,ts”, uznane przez SP I 288 za derywaty wsteczne od dzwieko-

13 G. Labuda, op. cit., s. 26-34.

14 Por. w zwigzku z tym H. Popowska-Taborska: $ladyku1nuydawnychstowian
utrwalone w poszczegélnych wyrazach stowiariskich, .Studia z Filologii Polskiej i
Stowiariskiej” XXV, 1989, s. 167-174; L. Moszyriski: Kierunki zmian semantycz-
nych prastowiariskich apelatywéw okreslajacych przedchrzescijariskich czarowni-
kéw, [w:] Philologia slavica. K 70-letiju akademika N.I. Tolstogo, Moskva 1993, s.
102-113.
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nasladowczego ‘boboniti, ‘baboniti ,mruczeé¢, mamrotaé; wrézy¢” (zob.
tez SEK I 81).

Godne tez uwagi jest catkiem reliktowe poswiadczenie ps. ‘vslchus
w slowianskich formach vaxarie .czarowanie”, vatngc .czarowa¢” (LH
III 875). Wyraz ten (por. ros. volchv, strus. vslchuvs, bulg. vlschva
~czarownik, przepowiadacz, wrozbita”) - Vasmer REW I 346 - taczy
ze staro-cerkiewno-stowianskim vlssngti ,mruczeé, szeptac”; -

zamavarie ;magiczne wykonywanie praktyk polegajacych na za-
klinaniu choréb stowami”, zamaiaé ,znachor leczacy zamawianiem”
(S VI 180) - por. pol méwid);

urok ,szkodliwa sita, jaka posiadaja pewni ludzie w stowach lub
spojrzeniu”, uroconi,chory pod wplywem zadanego uroku” (S VI 27-30);

arch. urek .rodzaj uroku wywolany podziwianiem lub chwale-
niem”;

urecriik ,mezczyzna rzucajacy urok (S VI 32), tez uroéne océ ,oczy
majace wlasciwosé rzucania uroku (S III 311) - wszystkie wyrazy
zwiazane z ps. rekti ,rzec”;

por. rowniez:

arch. umodlca .czlowiek, ktéry modlitwa spowodowal Smieré
swego wroga”, arch. uspevac, uspevca ,cztowiek, ktory Spiewaniem
psalméw moze z daleka.zadaé $mieré swemu wrogowi” (S VI 21),
uspeva ,Spiewanie psalmow wywotujace na odleglosé Smieré nieprzy-
jaciela” (S V 35).

Te ostatnie nazwy powstaly juz oczywiscie w dobie chrzescijan-
stwa, jednak same czynnosci maja charakter catkowicie zblizony do
omoéwionych poprzednio.

W zwiazku z ,czynié” por.:

éaré ,czary, gusta” (S I 153) - wywodzone z ps. ‘éars .ts.”, co z ie.
“kuer- ,czynié, robi¢” (SP II 115); por. tez liczne derywaty w rodzaju:
arch. éarovriic, ¢acovriica, cargxa, ¢aryxa.czarownica”, arch. carostvo
.zajmowanie si¢ czarami”, ¢ara .czary, gusla”, carba .ts.”, carbon
~czarownik”, ¢aréc ,czyni¢ czary”, arch. ¢aréna ,inwentarz zywy, na
ktéry rzucono czary”, arch. ¢areve .zysk z czaréw” (S I 153-160),
odcaréné, odcarba, ,odczynianie czarow”, arch. odcartiica ,guslarka
zdejmujaca urok” (S VII 202), &' arovne oéi »0CczZy majace wlasciwosci
rzucania czaréow” (S III 311);

kutin, ,czarownik”, kutina ,kobieta podejrzana o uprawianie cza-

156 row, czarownica” (S II 310) - zwigzane z ps. “kutiti ~CZyni¢, robic”,
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szczatkowo zachowanym w tym znaczeniu w jezykach zachodniosto-
wianskich'.

Na inny aspekt zwiazany z dawnymi obrzedami magicznymi
wskazuje etymologia kasz. gusta .zabobony, czary”, gusléc .czaro-
wac”, guslin ,czarownik”, guselrnik ,znachor”, guslar .czarodziej” (S I
385-387). Dos¢ powszechnie uwaza sie, ze wyraz ten zwiazany jest z

- ps. gosti .graé na instrumencie muzycznym”. Stawski (SE I 379)
zaklada pierwotne ,oczarowanie muzyka” ,>” ,wr6zenie, czarowanie”.

Ponadto wymieni¢ nalezy swiadczace o wierze w czynnosci magi-
czne wyrazy:

3évotka, 3évotk ,urok rzucony oczyma”, 3évorac ,rzucac¢ urok za
pomoca krévjx czyli zazdrosnych oczu (S I 268) - wyraz zwiazany z ps.
‘divs ,zty duch, demon” - o przypisywanym znaczeniu pierwotnym
~deus” (SP III 225);

gin. odnéck ,ozdoba nadszczytowa w postaci wycietego z deski
krzyza, kola, serca, potksiezyca, czlowieka, ptaka, majaca odnékac
~0dpedzi¢” zte duchy od chaty lub zabudowan gospodarskich (S III 288);

arch. katturiica kobieta obdarzona przez diabla moca rzucania
urokow - szczegolnie za pomoca kottuna” (S VII 111);

arch. 1! ecriica ,znachorka” - Cego doktor rii moze, to mu lecriica
pomoze (S II 343).

11. W znanej ksiazce o religii Stowian historyk Lowmianski pisze,
co nastepuje: ,Na wczesniejszym etapie wierzenia majq archaiczna
forme «polidoksji», obejmujacej magie, wiare¢ w zycie pozagrobowe
wraz z kultem zmartych, wiare w nadnaturalne wiasciwosci réoznych
przedmiotéw natury, demonologie™®.

Mysle, ze przeprowadzona tu analiza potwierdza ten sam obraz
widziany tym razem oczyma jezykoznawcy. Do specjalnej refleksji
sktania tu wyraznie zarysowujacy sie trwaly charakter owych wie-
rzen, podbudowany niejednokrotnie wieloma atrybutami chrzesci-
janskimi, lecz w zasadzie noszacy catkiem nie zmienione symptomy
tych samych odwiecznych ludzkich lekéw i prob interpretacji groz-
nego i niezrozumialego otaczajacego swiata.

15 O czym bardziej szczegétowo zob. H. Popowska-Taborska: Kaszubskie kutin ..cza-
rownik”. Przyczynek do paralelizméw proceséw nazwotworczych.
16 H. Lowmianski: Religia Stowian ijej upadek, s. 398.
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