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PROBLEMY SLOWIANSKIEGO SWIATA
ZMARLYCH
KATEGORIE PRZESTRZENI i CZASU

Proby rekonstruowania wierzen i wyobrazen eschatologicznych
Stowian u schylku poganstwa (a wiec gdzies miedzy VIII a XII
wiekiem) przypominaja ukladanie zniszczonej i wyblaklej w ciagu
wiekoéw mozaiki, dla ktérej badz to brakuje rozsypanych i zagubio-
nych czasteczek, badz tez dysponujemy ich nadmiarem, tyle ze po
czesci pochodza one z pézniejszych nawarstwien, po czesci z zabia-
kanych, zupelnie obcych zabytkéw. Dotyczy to w szczegolnosci tego
obszaru eschatologii, ktéry obejmuje wyobrazenia ,tamtego swiata”.
Upér uktadajacego w dazeniu do pokrycia zniszczonej powierzchni
jednolitym obrazem nie moze wszakze iS¢ zbyt daleko, wiele bowiem
wskazuje na to, iz rekonstruowana rzeczywistos¢ daleka byta od
zwartosci i konsekwencji, niestusznie niekiedy przypisywanej wszy-
stkim systemom religijnym. Inna podstawowa watpliwosé dotyczy
funkcjonowania w okresie nas interesujacym w miare wspoélnego
ogolnostowianskiego systemu wierzen i wyobrazen religijnychl . Row-
noczesnie spore zastrzezenia budzi opinia o niedorozwoju i nikiosci
~stowianskich pojeé¢ eschatologicznych” w dobie konfrontacji dawnej
religii z chrzeécijar‘lstwem2. Podwazaja ja bowiem zaréwno swiadec-
twa zrodet pisanych, jak i material zrodlowy z zakresu archeologii,
jezyka, folkloru. Nie prébujac przedstawia¢ w tym tekscie pelniejsze-
go zarysu wierzen i wyobrazen dawnych Stowian o Swiecie zmartych,
ogranicze si¢ do sformulowania pewnych probleméw, badz to nasu-

1 Niespojnosé zwilaszcza miodszych warstw tego systemu i jego kruszenie sie w

czasach blizszych konfrontacji z chrzescijanistwem akcentuje A. Gieysztor: Mitolo-
gia Stowian, Warszawa 1982, passim.
2 W. Lowmianski: Religia Stowian i jej upadek (w. VI-XII), Warszawa 1979, s. 360.
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wajacych bardziej lub mniej przekonujace odpowiedzi, badz to cze-
kajacych z nier6wnymi szansami na rozwiazanie. Zostana one pod-
porzadkowane kategoriom przestrzeni i czasu, bez watpienia istot-
nym, cho¢ nie ogarniajacych catosci problematyki.

Dalsze rozwazania wypadnie poprzedzi¢ refleksja dotyczaca za-
gadnienia trudnego i rzec by mozna klopotliwego, lecz zarazem na
tyle istotnego, iz nie mozna go swiadomie poming¢. Dotyczy ono
obecnosci ideowego podioza zasadniczej zmiany w rytuale pogrzebo-
wym, zachodzacej w schytkowej fazie poganstwa, polegajacej jak
wiadomo na przejsciu od obrzadku cialopalnego do inhumacji. Oczy-
wiste sa tu wplywy chrystianizacji i wprowadzanego wraz z nia
systemu nakazow i zakazow, w odpowiednio wezszym zakresie nalezy
uznac¢ efekty oddziatywania obcych, niestowianskich grup etnicz-
nych. Zwlaszcza badania Heleny Zoll-Adamikowej przekonujaco uka-
zaly role czynnikéw zewnetrznych w adaptacji nowego rytuatu przez
mieszkancoéw ziem polskich oraz, w innych warunkach, przez Sto-
wian nadbattyckich®. Nie sprzeciwiaja sie one uznaniu przemiany,
ktora dokonaé sie musiata w wierzeniach i wyobrazni ludéw stowiari-
skich jeszcze przed chrystianizacja®. W czasie, gdy Kosciét wprowa-
dzal chrzescijanski rytuat pogrzebowy, niedawni poganie z pewnoscia
nie traktowali juz kremacji jako bezwzglednego warunku zapewnie-
nia zmariemu pomyslnego bytowania. W ich wierzeniach i wyobraze-
niach eschatologiczny sens spalenia cial musial sie juz stopniowo
zaciera¢. W zrodiach najblizszych omawianego okresu nie odnajdu-
jemy bowiem zadnych sladéw zwalczania przez Kosciot i wspierajace
go autorytety Swieckie obrzadku ciatopalnego, ktorego praktykowa-
nia z pewnoscia nie traktowano by tolerancyjnie. Surowe zakazy
wydawane przez wiadcow miodych panstw chrzescijanskich oraz
monity dostojnikow koscielnych dotyczyly innych reliktéw pogan-
stwa®. pochoéwkéw cial in silvis et in campis, nagannego ,kultu
zmartych”, wyposazania ich w jadlo, napitki i rozne przedmioty itp.

3 Zob. zwlaszcza: Wezesnosredniowieczne cmentarzyska szkieletowe Matopolski, cz. 2
- Analiza, Wroclaw 1971, s. 1531 n. Przyczyny i formy recepgji rytuatu szkieletowego
u Stowian nadbaityckich we wezesnym sredniowieczu, Przeglad Archeologiczny” 35,
1988, s. 183-229. Die Einfithrung der Korperbestattung bei den Slawen an der
Ostsee, .Archeologisches Korrespondenzblatt™ 24, 1994, Heft 1, s. 81-93.

4  Przedchrzescijanskie pochodzenie rytuatu inhumacji ciat niespalonych akcentuje

J. Gassowski: Kultura pradziejowa na ziemiach Polski. Zarys, Warszawa 1985, s.
308in.
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A zatem nowy rytual, choé sprzeczny z dotad przyjetym (wtedy,
gdy byl odgérnie narzucany) nie odbieral zmarlym perspektywy
bytowania na tamtym swiecie. Zauwazmy przy tym, iz zaré6wno dusze
ciat spalonych, jak i pogrzebanych w ziemi wykazywaly — co potwier-
dza ciaglosé wyposazenia grobéw w odpowiednie przedmioty — podo-
bne potrzeby. Wydaje sie natomiast, iz bardziej lub mniéj dobrowolne
zaniechanie cialopalenia moglo wywrze¢ okreslony wplyw na wierze-
nia dotyczace relacji miedzy zyjacymi a zmarlymi. Ci ostatni, a
zwlaszcza pewna ich kategoria, stali sie bardziej niebezpieczni dla
zywych, ktérzy musieli teraz skwapliwiej niz dotad oddala¢ niepoza-
dana obecnos$é upioréw - navi a zarazem speilnia¢ ich natretne
roszczenia.

Wyobrazenia przestrzenne

Poswieémy uwage temu obszarowi bytowania dusz zmarlych,
ktory nie byl tozsamy ani z domem i obejsciem (ktére dusze te
niechetnie opuszczaly), ani z odleglymi pustkowiami, na ktérych
btakaly sie zaniedbane i niezaspokojone duchy ludzi zmartych nagle
oraz zamordowanych wrogow, ani tez z kurhanami, mogitami i
cmentarzyskami, miejscami zlokalizowania mocy sakralnej nalezacej
bardziej do tamtego niz doczesnego swiata. Dziedzictwo indoeuropej-
skie, stosunkowo dobrze rozpoznawalne w przypadku wierzen i
wyobrazen eschatologicznych, dzielili Stowianie z innymi ludami
akceptujac odrebna przestrzen bytowania zmartych i taczac z nia -
cho¢ tu juz powstaja liczne watpliwosci — okreslone wyobrazenia.

Pozostaly slady powszechnej niepewnosci co do miejsca potozenia
przestrzeni zagrobnego bytowania, nazywanej na Rusi nevedomaja
strana®. Motyw tej niepewnosci przekazuja rosyjskie lamenty pogrze-
bowe, dobrze przechowujace watki archaiczne. Optakuje sie¢ w nich
los duszy zmarlego czlowieka udajacej si¢ w miejsce bezvestnoje,

5 Zob. referencje zrédiowe w moim artykule: Stowiariski swiat zmartych u schytku
pogaristwa. Wyobrazenia przestrzenne, ,Kwartalnik Historyczny” 100, 1993, nr 4,
s. 73-88. Pierwsza czes¢ niniejszego tekstu powtarza czesé zawartych tam sfor-
mulowari.

6 Zob.m.in. A.N. Sobolev: Zagrobnyj mir po drevne russkim predstavlenijam, Sergeev
Posad 1913, s. 92 i n. Z nowszych prac: N.N.Veleckaja: Jazycesskaja simvolika
slovianskich archaiceskich ritualov, Moskva 1978, s. 21.
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nazywane takze ¢uZaja strana’. Na zachodniej Stowianszczyznie
recytowano w poznym Sredniowieczu utwoér o blakajacej sie duszy,
ktora nie zna miejsca swego posmiertnego pobytu. Archaicznej gene-
zie tego watku nie przecza tresci chrzescijanskie obecne w starym
tekscie i jego ludowych kontynuantach®. Nie wiemy wszakze z jak
glebokim pokiadem wierzen stowianskich nalezaloby wiaza¢ motyw
~nieznanej krainy”. Wypada sadzi¢, iz odpowiada on péznemu ich
stadium, charakteryzujacemu si¢ zatarciem wyobrazen o struktu-
rach przestrzennych tamtego swiata. Nie brak wprawdzie przestanek
mogacych pelni¢ role drogowskazow ku zaswiatowej przestrzeni, lecz
ich wartosé bywa niekiedy nader dyskusyjna i niepewna.

Stosunkowo wiarygodne zdaje si¢ by¢ zachowane w roéznych
tekstach odczucie duzej odleglosci dzielacej siedliska ludzkie od
tamtego Swiata, niezaleznie od jego usytuowania. Niekiedy zauwaza
sie tu zbieznos¢ z horyzontem bajecznym, odnoszacym sie do odle-
glych krain ,za siedmioma goérami™. Z daleka przybywaly na ziemie
dusze zmarlych, ktére nalezalo nakarmi¢, napoi¢, ogrzaé. Folklor,
glownie wschodniostowianski zna formuly witania i zachecania do
positku zmeczone daleka i dluga droga duchy przodkéw - ,dziadow™:
Vy ustali rodnye, pokusajte ze ¢ego-nibud'®. ,Dalekosé” Swiata za-
grobnego jest wszakze wzgledna: moze oznaczac¢ jakas przestrzen
potozona za wielka woda, gdzies ,za lasami, za gorami”, za horyzon-
tem, tam dokad siega tecza, ale tez moze wykraczaé¢ zaledwie poza
obszar czlowiekowi znany, przez niego zagospodarowany i ,0swojo-
ny”. Tamten swiat byl .daleki” jako przeciwstawienie tego, co ludziom
zdawalo sie ,bliskie™"".

Polozenie swiata zmarlych za woda moze sie wykazaé z jednej
strony niewatpliwa ponadstowianska genealogia, z drugiej zas niezli-
czonymi przestankami o nieréwnej wartosci, opartymi na réznego
typu zrodiach. Pamiec¢ o granicznej wodzie diugo pozostawata zywa
wsrod Stowian wschodnich; folklor rosyjski zachowat nawet wymow-

7 J. Generozov: Russkija narodnyja predstavlenija o zagrobnoj Zizni, Saratov 1883,

s. 19. A. Sobolev: Zagrobnyj mir, s. 139.

8 T. Michalowska: ,Dusza z ciata wyleciata”. Préba interpretacji, ,Pamietnik Litera-
cki” 80, 1989, z. 2, s. 3-26.

9 W.J. Propp: Istoriceskije korni volSebnoj skazki, Leningrad 1986, s. 269.

10 A.N. Sobolev: Zagrobnyj mir, s. 158.

11 V.V.Ivanov, V.N. Toporov: Slavjanskaja mifologija, [w:] Mify narodov mira. Enciklo-
pedija, red. S.A. Tokarev, t. II, Moskva 1982, s. 452.
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na nazwe ,zabyt’ reka”'?, ktora zmarli przekraczajac w okreslonym

czasie po $mierci ,zapominaja” nastepnie o doczesnym swiecie (a wiec
i przestaja juz do niego naleze¢). Wode rozlewano za zmartym wypro-
wadzanym do miejsca pochéwku (aby juz nie powrécil do swego
dawnego domostwa), ale tez przerzucano kiladki nad pobliskimi
strumieniami lub rowami utatwiajace zmartym pokohywanie wody.
Woda byta zaréwno granica, jak i lacznikiem mietzy obu swiatami;
wraz z jej nurtem posylano pozywienie oraz okreslone sygnaly niezy-
jacym przodkom. W poblizu wod latwiej nawiazywano kontakt ze
zmarlymi. Znane sg praktyki wrézenia nad brzegami rzek; wszak ci,
ktorzy przebywaja .po drugiej stronie” znaja przysztosé'®.

Na Stowianszczyznie zachodniej motyw wod rozdzielajacych dwa
Swiaty pozostawil slabsza dokumentacje. Odnajdujemy ja niekiedy w
poznosredniowiecznych zapisach mowy potocznej, pewne przestanki
nasuwa¢é moze réwniez terminologia dotyczaca obszaréw wodnych'*.

W badaniach archeologicznych zauwazano wzgledna bliskosé
cmentarzysk cialopalnych od rzek, strumieni i naturalnych zbiorni-
koéw wody'®. Czy jednak decydowatly o tym wzgledy eschatologiczne -
oto pytanie. Wtedy, kiedy tak jak to miato miejsce w przypadku Czech
potudniowych, mamy do czynienia z prawidiowoscia sytuowania
cmentarzysk po drugiej stronie rzeki wobec grodu lub osady,
pozytywna odpowiedZ na omawiany temat zyskuje niewatpliwy
atut. Moze zatem istotnie, zgodnie z sadem V. Turé¢ana'®, w wierze-
niach poganskich Czechéw Weltawa oddzielala swiat zywych od
Swiata zmartych.

Z wyobrazeniem przeprawy wodnej na tamten swiat wiazano
rowniez spotykany przede wszystkim na Rusi zwyczaj grzebania
zmarlych w lodziach'’, zdajacy sie mie¢ bardzo odlegla tradycje.
Nawiazywaé do niej moga rowniez pomorskie slady pochéwkow w

12 B.A. Uspienski: Kult Sw. Mikotaja na Rusi, Lublin 1985, s. 91.

13 Tamze, s. 91. O .kiladkach zadusznych” zob. K. Moszynski: Kultura ludowa
Stowian, t. 11, cz. 1, wyd. 2, Warszawa 1967, s. 598.

14 Zob.G. Rytter: Rekonstrukcjapst. szeregustowonvérao-semwuywtego'gaj. “kraj,
'raj. [w:] Studia z filologii polskiej i stowiariskiej, t. 24, Warszawa 1987, s. 255.

15 H. Zoll-Adamikowa: Wczesnosredniowieczne cmentarzyska ciatopalne Stowian na
terenie Polski, cz. 2, Wroclaw 1979, s. 250.

16 V. Turéan: Slovanské mohyly v Dvakacéoviciach, .Archeologické rozhledy™ 1, 1984,
s. 56.

17 Zob. m.in. J.E. Borovskij: Mifologiceskij mir drevnich Kijevlan, Kiev 1982, s. 90 i n.
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todzi oraz przypominajace ksztaitem 16dz kamienne groby Stowian
potabskich'®.

Mitologiczna rzeka lub inny obszar wodny oddzielajacy dwa swia-
ty nie maja odniesien topo- lub kosmograficznych. Przestanek doty-
czacych kierunku udawania sie nalezycie pochowanych i zaopatrzo-
nych dusz zmartych do miejsca ich trwatego pobytu posmiertnego nie
znajdujemy we wczesnych zrédiach pisanych. Swiadectwa folkloru,
gtownie wschodniostowianskiego, sa wprawdzie dos¢ wieloméwne,
ale niejednoznaczne. Najbardziej przejrzystym zdaje sie by¢ nurt
informacji odsylajacych zmartych w kierunku zachodnim. Geneza
tego wyobrazenia wiaza¢ by si¢ miala z obserwacja sltonca, ktére
kryjac sie wieczorami na zachodzie za linia horyzontu wskazuje
zmarlym kierunek potozenia ich krainy'®. Za archaizmem takich
wierzen przemawiaja dosé zdecydowanie analogie battyjskie®’, nie-
jednokrotnie skutecznie wspierajace watpliwe kwestie religii i mito-
logii Stowian.

Rozstrzygniecia pozostajacych mimo wszystko watpliwosci nie
znajdujemy tam, gdzie od dluzszego czasu poszukuje sie odpowiedzi,
to jest w materiale dotyczacym Sredniowiecznej, stowianskiej obrze-
dowosci pogrzebowej. Zgodnie z sugestiami nawigzujacymi do innych
systemow wierzeniowych przyjmuje sie, iz orientacja potozenia zwiok
w grobach winna byé¢ uzalezniona od lokalizacji krainy zmartych
przodkéw?'. Aby wiec dusza zmarlego powstawszy mogta udaé sie na
zachod, ciato jego winno spoczywaé w grobie z glowa skierowana ku
wschodowi. Oczywiscie wszelkie rozwazania na ten temat moga sie
odnosi¢ jedynie do pochéwkow szkieletowych z czasu poprzedzajace-
go pelna recepcje przepisu koscielnego nakazujacego chowanie wszy-
stkich zmarlych chrzescijan glowami na zachod. Ot6z gdy uwzgled-
nimy te i inne zastrzezenia, to wprawdzie bedzie mozna zauwazy¢
okreslone, wspélne tendencje, lecz beda one mialy charakter regio-
nalny, roznice zas w orientacji pochowkéw (na przykiad miedzy
Matopolska oraz czescia pozostatych ziem polskich z jednej strony a

18 H. Zoll-Adamikowa: Przyczyny i formy recepdji, s. 200. Die Slawen in Deutschland.
Geschichte und Kultur der slawischen Stamme westlich von Oder und Neisse vom
6. bis 12. Jhd, hrsg. v. J. Herrmann, Berlin 1974, s. 257 oraz ilustr. 85a.

19 A.N. Sobolev: Zagrobnyj mir, s. 95 in.

20 Zob. J. Suchocki: Mitologia battyjska, Warszawa 1991, s. 278.

21 Zob. na ten temat ogélne informacje A. Labuddy: Liturgia pogrzebu w Polsce do
wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631), Warszawa 1983, s. 63. przypis 193.
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Czechami i Morawami z drugiej)* okaza sie tak istotne, ze wzbudza
sceptycyzm co do stusznosci wspomnianej uprzednio generalnej zalez-
nosci. W slowianskim rytuale pogrzebowym kierunek utozenia zwiok
by¢ moze wigzat sie z jakimi$ nierozpoznanymi przez nas wierzeniami,
lecz nie dotyczyly one lckalizacji Swiata zmartych. Watpliwos¢ te wzmac-
nia ponadto stwierdzona najwyrazniej na ziemiach polskich odmienna
tendencja kierunku ukladania cial mezczyzn i kobiet™.

Rosyjskie lamenty pogrzebowe wskazujac nieznana i daleka droge
czekajaca zmarlego niekiedy wznosza ja ku wysokosciom. Dusza
dziewczyny poszybuje gdzies Za oblacki, za chodiaccii, k krasnu
solnysku, zas dusza starca - dieduszki udaje si¢ za sine morze, za
gtebokie, na réwni z obtokami™*. Utrwalone w folklorze wyobrazenia
ludowe bywaja réznorodne co do tresci: wedle nich stonce chowajac
sie za horyzontem zstepuje do krainy zmartych przodkéw, pod ziemie
zapada tecza, po ktorej jak po moscie zmierzaja do miejsca swego
pobytu ludzkie dusze, ale inna zaswiatowa droga - Droga Mleczna
prowadzi ku niebu®®. Folklor proponuje zatem rozwiazania mieszcza-
ce sie w opozycyjnych parach pojeé: dét-géra, podziemie-niebo®®.

Podziemne potozenie krainy zmartych ma za soba argumentacje
szczegblnej wagi. Wskazuje nan bowiem rekonstrukcja archaicznego
mitu indoeuropejskiego, wedle ktérego przeciwnikiem bostwa nie-
bianskiego, gromowladnego jest bostwo chtoniczne, sprawujace wia-
dze, czy tez piecze nad swiatem zmarlych. Stowianska wersja tego
mitu taczy opiekuna dusz przodkow Wolosa lub Welesa ze swiatem
dolnym, podziemnym?®’. W zrédiach sredniowiecznych odnajdujemy
motyw trzech ,krélestw”, czyli trzech stref kosmicznych: géomej -

22 Zob. zwtaszcza H. Zoll-Adamikowa: Wczesnosredniowieczne cmentarzyska szkie-
letowe, cz. 11, s. 39 i n. Z prac czeskich zob. zestawienie, ktére opracowat J. Spacek:
Slovanské pohrebisté a projevy vampyrismu z Celakovic, .Casopis Narodniho
muzea” 140, 1971, nr 3-4, s. 215. Z kolei gdy idzie o ziemie Stowiarnszczyzny
wschodniej, A.P. Mocja: Pogrebalnyje pamiatniki juznorusskich zemel IX-XIII v.v.,
Kiev 1990, s. 28 wyraza opinie, iz przewazajaca zachodnia orientacja ciat (glowami
na zachad) 1aczy sie z wierzeniem o polozeniu $wiata zmartych na zachodzie. Zob.
takze J.E. Borovskij: Mifologiceskij mir, s. 100.

23 H. Zoll-Adamikowa: Wczesnosredniowieczne cmentarzyska szkieletowe, cz. 2, s. 41.

24 J. Generozov: Russkija narodnyja predstavlenija, s. 8

25 B.A. Uspienskij: Kult Sw. Mikotagja, s. 214.

26 V.V. Ivanov, V.N. Toporov: Slavjanskaja mifologija, s. 451 i n.

27 V.V.Ivanov, V.N. Toporov: Issledovanija v oblasti slavianskich drevnostej, Moskva
1974, s. 31-75. Miejsce Wolosa w panteonie ruskim w czasach Wiodzimierza I
omawiaja m.in.: J.E. Borovskij: Mifologiceskij mir, s. 22 i n; M. Kotljar: Rus’
_Jjaziénicka: Bilja vitokiv schidnoslovjanskoj civilizacji, Kiev 1995, s. 242 i n.
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niebianskiej, posredniej — ziemskiej oraz dolnej - podziemnej. Przy-
pomnijmy, iz z nimi wlasnie Borys Rybakow polaczyl tres¢ przedsta-
wien wyobrazanych w trzech warstwach na Swiatowidzie ze Zbrucza.
W postaci dolnej, jak gdyby wspierajacej swymi rekami ziemi¢ wraz
z ludzmi rosyjski historyk rozpoznal bostwo chtoniczne, by¢ moze
tozsame z Wolosem®. Przypomnijmy, iz Rybakow odwolywal sie w
celach komparatystycznych do tekstu Zywota Swietego Ottona z
Bambergu, gdzie wspomniano trojakie obszary wplywow Trzyglawa,
bostwa czczonego przez Pomorzan®. Chrzescijanskie pojecia, ktory-
mi postugiwat sie autor Zywota..., nie zaciemniaja catkowicie archai-
cznej warstwy wyobrazen trojdzielnej struktury wszechswiata oraz
wiary w podziemne polozenie krainy zmartych. Z podziemnym swia-
tem zmarlych mozna zapewne potaczy¢ wladztwa innych stowian-
skich odpowiednikéw, lub moze wcielen Wolosa-Welesa: czczonego
na Rugii Czarnoglowego (moze identycznego z Czarnobogiem znanym
z kroniki Helmolda)® oraz polanskiego Niji.

Zrodia sredniowieczne nie pozwalaja nam ujrzeé .krajobrazu”
stowianskiego swiata zmartych. Sadzi¢é mozna, iz jesli niewolnica
moznego Rusa oczekujaca na spalenie u boku swego zmartego pana
we wnetrzu komory stosu zobaczyla .piekny, zielony ogrod”, to
ujawnita wyobrazenia samego Ibn Fadlana® lub zapozyczone przezen
od jakichs innych ludéw niestowianskich. Wypada w tym miejscu
przypomniec¢ obecny w mitologii indoeuropejskiej motyw taki-pastwi-
ska, na ktorym jeden z bogoéw .pasie” dusze zmartych. Stowianscy
spadkobiercy tego mitu badanego doglebnie przez W.W. Iwanowa i
W.N. Toporowa powierzy¢ mieli wspomniana funkcje opiekuna-pa-
sterza Wotosowi okreslonemu w znanym Zrédle jako skotij bogs*2. To

28 B.A. Rybakov: Jazycestvo drevnej Rusi, Moskva 1987, s. 243.

29 Ebonis Vita Sancti Ottonis Episcopi Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak, [w:] MPH
Sn. t. VII, fasc. 2, Warszawa 1969, s. 93.

30 Zob. ostatnio: N. Mikhailov: Appunti su Belobog e Cernobog, .Ricerche Slavistiche”,
XLI, 1994, s. 41-50. Zob. tez sugestie wysuniete niedawno przez W. Filipowiaka:
Stowiariskie wierzenia pogariskie u yjscia Odry, [w:] Wierzenia przedchrzescijariskie
na ziemiach polskich, pod red. M. Kwapiriskiego i H. Panera, Gdarisk 1993, s. 22.

31 Zob.m.in. L.P. Stupecki: Obrzadek pogrzebowy pogariskich Ruséw w swietle relacji
Ibn Fadlana, .Euhemer” 28, 1984, nr 4, s. 83-100.

32 Povest’ vremennych let, wyd. A.A. Szachmatov, t. I, Petrograd 1916 (The Hague-
Paris 1969), s. 31, 39. Na temat motywu laki-pastwiska zmartych w mitologii
indoeuropejskiej zob. niedawno: V.V. Ivanov: Rekonstrukcja struktury simvoliki i
semantiki indoevropejskogo pogrebalnogo obrjada, [w:] Issledovanija v oblasti

balto-slavjanskoj duchownoj kultury. Pogrebalnyj obrjad, red. V.V. Ivanov, L.G.
Nevskaja, Moskva 1990, s. 10i n.
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wielofunkcyjne bostwo poszczyci¢ sie moze imieniem o bogatych
koligacjach w jezykach stowianskich i baltyjskich. Podstawowa czes¢
znaczen zamyka sie w kregu pojeé¢ zwiazanych z duszami zmartych,
Smiercia i ztymi duchami, lecz sporadycznie takze z opieka nad
stadem™. Slowianska wersja pastwiska-laki zmarlych dysponuje
ponadto wielorakimi wsparciami, ktore niekiedy przyfacza sie mimo
ich niejasnej wartosci. Szczatki dawnych wierzen odnajduje sie m.in.
w obrzedowosci pogrzebowej i zwiazanych z nia zwyczajach, w kto-
rych szczegolna role odgrywato bydto®. Liczne przestanki podtrzymu-
jace trwalos¢ pamieci o face zmartych oddaja, jak sie wydaje znacznie
bardziej archaiczny stan wierzen i wyobrazen niz ten, ktory pragne-
libysmy odniesé do schytkowego poganstwa stowianskiego. Niestety,
gdy idzie o odtworzenie ,krajobrazu” swiata zmartych, skrywa on
konsekwentnie przed nami swe oblicze.

Bez odpowiedzi pozostaje pytanie o istnienie odrebnej przestrzeni
eschatologicznej dla tych kategorii dusz zmarlych, ktére wzbudzaty
lek cztowieka. Autor relacji z kroniki tzw. Nestora o agresji upiorow
na mieszkancow Potocka® nie watpil, iz owe istoty utozsamiane z
diabtami przybywaly z piekla, ale odpowiedz jego dla nas jest nieprzy-
datna, zas w czasach przedchrzescijanskich zapewne by jej nie
zrozumiano. Dane etnograficzne lacza dusze zmarlych w szczegolny
sposob oraz nagla $miercia z miejscami i obszarami granicznymi®,
zas zmarlych ,nieczystych” (chyba jednak nalezacych do innej kate-
gorii) z miejscami dalekimi, pustkowiami, trzesawiskami, parowami
itp. Archeologowie czescy wykryli na wczesnosredniowiecznym
cmentarzysku w Celakovicach odrebna przestrzen grzebalna prze-
znaczona dla tzw. wampiréw®’. Oddaje ona przekonanie o koniecz-
nosci zlokalizowania zlej mocy, ktora widocznie nie zawsze unie-
szkodliwialy zabiegi antywampiryczne dokonywane przed pochow-

33 V.V. Ivanov, V.N. Toporov: Issledovanija, s. 66 nn. Zob. ponadto M.N. Sokolov:
Pastuch, [w:] Mify narodov mira, t. II, s. 292.

34 Zob. O.N. Trubacev: Sledy jazycestva v slavjanskoj leksike, L Trizna, [w:] Voprosy
slavjanskogo jazykoznanija, wypusk 4. Moskva 1959, s. 133 i n; B.A. Uspienski:
Kult sw. Mikotaja, s. 91 i n.

35 Povest’ vremennych let, t. 11, s. 272.

36 Zwroémy jednak uwage, iz wielokrotnie cytowana relacja Kosmasa o wspomaganiu
dusz zmarlych na rozstajach drég (Lib. III, cap. 1) odnosi si¢ do ogétu tych istot (a
nie do nich .niedobrej” kategorii). Zob. komentarz St. Urbanczyka: Dawni Stowia-
nie. Wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 173 in.

37 J. Spacek: Slovanské pohrebiste, s. 208.
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kiem®. Taka wydzielona przestrzen nie odnosita si¢ jednak do ogétu
niebezpiecznych zmarlych, a zatem nie wykluczata ani ich biakania
sie gdzie$ na ziemi, ani przebywania na jakim$ innym, zamknietym
obszarze eschatologicznym. W tradycyjnych obrzedach dorocznych,
ktérym nastepnie poswiecimy nieco uwagi, obecny byt motyw odda-
lania, wypedzania dusz nieczystych zmartych. Nie wiemy dokad. By¢
moze, iz wyobraznia dawnych, poganskich uczestnikéw tych obrze-
déw, podobnie jak ich pézniejszych nasladowcow, zadowalala sie
wizja ucieczki niebezpiecznych istot do miejsc nieznanych, obcych,
nielokalizowanych.

Czas zmartych - czas zywych

Dwa swiaty: zywych i zmarlych zachowywaly wiezi trwate i bliskie.
Dusze zmarlych, o ktérych byt posmiertny nalezycie zadbano, opu-
szczaly miejsca zycia doczesnego z perspektywa pézniejszych, zapew-
ne wielokrotnych odwiedzin w dawnym Srodowisku. Zywi oczekiwali
dusz swych bliskich zmarlych w okreslonych terminach, choé¢ odwie-
dziny takie dokonywaly si¢ raczej poza zasiegiem ich zmysiow. W
badaniach prébowano ustala¢ takie dni, umownie nazywane sto-
wianskimi ,zaduszkami”. Obserwacji poddaje sie¢ wszakze caly sto-
wianski kalendarz obrzedéw dorocznych, podporzadkowany w ogol-
nym zarysie ,krytycznym momentom czasu naturalnego”, jako w
znacznej mierze zwiazany ze zmarlymi®, ich oczekiwaniem, obecno-
Sciq oraz z ich wspomaganiem na rézne, ustalone sposoby. Z postawa
taka, w ktorej mimo wszystko domysla¢ si¢ mozemy obecnosci leku,
wspolistnial znacznie zapewne powazniejszy strach przed groznymi
duszami zmarlych .nieczystych”, ktére wprawdzie pojawialy sie na
ziemi nie liczac si¢ z kalendarzem, lecz swa liczniejsza inwazje zwykly
dostosowywa¢ do rytmu przyrody, a zatem i do okresow powszech-
nego ozywienia w Swiecie zmartych. Bardzo pézne echa takich postaw
i wierzen odnajdujemy w ludowych refleksjach na temat reliktow

38 Zob. m.in. Z. Krumphanzlova: Zvlastnosti ritu na slovanskiych pohiebistich v
Cechach, [w:] Wznik a poéatky Slovanii, t. V, pod red. J. Eisnera, Praha 1964, s.
177-212. Odnosnie do ziem polskich: H. Zoll-Adamikowa: Wczesnosredniowieczne
cmentarzyska szkieletowe, cz. 2, s. 52.

39 Zob. uwagi B. Geremka: Kultura Polski $redniowiecznej X-XIII w., pod red. J.
Dowiata, Warszawa 1985, s. 461 in.
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dorocznych swiat tradycyjnych: Vse prazdniki opasnye, Prazniki usi
strasnye®. A przeciez i wieczor wigilii Bozego Narodzenia, spadko-
bierca tradycji dawnych Godéw, wspélistnienia z nowszymi tradycja-
mi chrzescijariskimi okazuje sie .cudowny i straszny zarazem®'.
Spadek Grodow i zwiazanego z nimi Szczodrego Wieczoru diugo
niepokoitl uczonych teologéow, autoréw traktatéw i kazan; w poczat-
kach XV wieku morawski benedyktyn Jan z Holesova systematyzowat
i oceniat tradycje wigilijne dzielac je na dobre i zte, chrzescijanskie i
poganskie*>. Wsrod tych ostatnich surowo ganit pozostawianie na
noc pozywienia dla demonéw czy tez dla dusz ludzi zmartych. Jak
wiadomo, udziat bliskich zmartych we wspélnej wieczerzy wigilijnej
wraz z zyjacymi diugo stanowit silny watek tradycji.

Pozniej, po okresie Godéw, zima przez czas pewien pozbawiala
zmarlych aktywnosci; przypisywano im woéwczas zapewne coS w
rodzaju stanu odretwienia. Slady takich wierzen zatrzymaly sie w
rosyjskich przyslowiach, np. zima stanovitsa, mertveci spat’
ulozatsa®. Zimowy sen zmarlych konczyl si¢ wraz z pierwszymi
znakami wiosennego ozywienia. Pochodzace z pelnego i pdéznego
Sredniowiecza czeskie i polskie kalendarze sylabiczne, tzw. cyzojany
przybywaja nam tu z pomoca, niewatpliwie cenna, jesli si¢ ja traktuje
z nalezyta ostroznoscia. Obecne w nich tresci swieckie, mimo iz
podporzadkowane nadrzednym tresciom liturgicznym oraz elemen-
tom edukacji religijnej nawiazuja do wierzen i wyobrazen niestycha-
nie archaicznych. Bud’ had Ziv. Vesna - najwczesniejszy trzynasto-
wieczny cyzojan czeski sygnalizuje w poczatku drugiej potowy lutego
przebudzenie si¢ ze snu zimowego wezow, utozsamianych w dawnej
kulturze Stowian zachodnich i wschodnich z duszami zmartych, z
podziemna strefa $wiata itp.**

Wkrotce zaczynal sie diugi cykl obrzedéow wiosennych z ich
pierwsza kulminacja bliska dacie wiosennej rownonocy. Mozna moé-
wi¢ o cyklu wiosennych .zaduszek”, powtarzanych co pewien czas

40 L.N. Vinogradova, S.M. Tolstaja: Motiv ,uniftoZenija — provodov necistoj sily” v
vostocnoslavjanskom kupalskom obrjade, [w:] Issledovanija v oblasti balto-slavjan-
skoj duchownoj kultury, s. 100.

41 J.iR. Tomiccy: Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i cztowieka, Warszawa 1977,
8. 167.

42 Largum Sero Jana Holeszowskiego, wyd. A. Briickner, [w:] Rozprawy Wydz. Filol
Akademii Umiejetnosci, seria IV, t. 54, Krakéw 1916, s. 322-348.

43 A.N. Sobolev: Zagrobnyj mir, s. 140.

44 J. Novakova: Podatky éeského cisigjanu, .Sbornik historicky” XV, 1967, s. 28.
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przy nieréwnej intensywnosci wierzen i obchodéow zwigzanych ze
zmarlymi. Najwczesniejsze ruskie opisy obrzedow ludowych, mimo iz
dokonywane przez duchownych Kosciola Wschodniego zwalczaja-
cych relikty pogarnistwa, odznaczaja sie jeszcze walorem Swiezosci.
Natomiast p6znosredniowieczne teksty czeskie i polskie, niezaleznie
od ich oczywistej tendencyjnosci, oddaja stan juz bardzo pézny,
obciazony diuga koegzystencja z kultem chrzescijaniskim i poddany
wplywowi kalendarza liturgicznego. Z kolei bardzo juz bliskie naszym
czasom zapisy i obserwacje etnograficzne oddaja cenne ustugi w
retrospekcji, wtedy naturalnie, gdy udzielany im kredyt zaufania nie
bedzie nadmierny. Bywa wszakze i tak, iz dysponujac wzglednie
bogatym zestawem Zrédel zaledwie wyczuwamy badana rzeczywi-
stosé. Tak jest w przypadku ogélnostowianskiego wczesnowiosenne-
go obrzedu wywozenia $mierci poza granice ludzkich osiedli®. Nie-
watpliwie dotyczyt on - cho¢ nie wylacznie - dusz ludzi zmartych. W
obrzedzie tym mozna si¢ domysla¢ obecnosci zabiegow skierowanych
przeciw réznym mocom demonicznym oraz przeciw zmarlym ,nieczy-
stym”. Pozostawaloby z tym w zgodzie topienie kukly w wodzie lub
blocie, a takze praktykowane wowczas Spiewy i krzyki, podobne by¢é
moze do tych, ktére w pewne dni roku mialy miejsce na cmentarzach
(Troickaja subota na Rusi).

Pierwsza wiosenna kulminacja otwarcia sie Swiata zmartych ku
Swiatu zywych nastepowata w dniu, ktory w czasach chrzescijan-
skich utozsamil si¢ z Wielkim Czwartkiem. Jego dawne nazwy,
zachowane na wschodzie i potludniu Slowianszczyzny: Velik-den
mertvych, navskij Velik-den*® sa nie mniej wymowne od opisow
praktyk i obrzedow; poswiadczaja one jeden z najwazniejszych ter-
minow rytualnej konfrontacji swiata zywych i Swiata zmartych.
Wezesne zrodlia ruskie szczegotowo rejestruja tradycyjne pokarmy i
napoje przygotowywane dla duchow zmartych - navi’’. Wyraz nave,

45 Dysponujemy tu péznosredniowiecznymi $wiadectwami czeskimi i polskimi: Con-
cilia Pragensia, ed. C. Hofler, Pragae 1862, s. 11 i n.; J. Sawicki: Najdawniejsze
statuty synodalne poznariskie z rekopisu BOZ 63, ,Studia Zrédloznawcze. Com-
mentationes” I, 1957, s. 201; Stanislaus de Scarbimiria, Sermones super ,,Gloria
in Excelsis”, wyd. R.M. Zawadzki, Warszawa 1978, s. 104.

46 Zob. m.in. B.A. Uspienski: Kult sw. Mikotgja, s. 232 i n. Tamze inne nazwy dnia
poswieconego zmarlym, np. Pascha mertvecov.

47 Zob. V.J. Mansikka: Die Religion der Ostslaven, t. I: Quellen, Helsinki 1922 (FF
Comunications, vol. X, nr 43), s. 174, 183in.
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odnoszacy sie w jezykach slowianskich wraz ze swymi pochodnymi
do ogolnie pojetych dusz ludzi zmarlych oraz do wszelkich istot
zwiazanych ze Swiatem zagrobnym, w terminologii wczesnych Zrodet
ruskich oznaczal najwyrazniej dusze zmartych nieczystych (zwanych
pozniej zatoznyje), upiory, choé¢ nie zawsze tak grozne jak te, ktoére
zabijaly Polocczan w czasie zarazy. Miejscem wlagciwym dla ich
goszczenia byla laznia, skazona zla opinia jako nieczysta, niegodna
by przyjmowano w niej oczekiwanych ze czcia przodkow — dziadow*®.
Zmarli nieczysci zostawiali widoczne $lady na rozsypanym popiele,
moze po to, by zywi zobaczywszy je mogli méwic¢: prichodili k nam
navia mytsa*®. Swiadectwa folkloru zdaja sie wskazywaé stopniowy
zanik omawianego aspektu nawiego dnia, pojawia si¢ bowiem w nich
motyw wzywania, zapraszania zmarlych. Polskie zrédia péznosre-
dniowieczne przekazuja odpowiednie praktyki obserwowane wsp6t-
czesnie, przez zwalczajacych je teologow, nie wiemy zatem, jak dalece
zmienione od czas6w przedchrzescijanskich. W istocie mamy do
czynienia z podstawowymi formami wspomagania dusz zmartych:
pozostawianiem dla nich pozywienia (lub choéby mis z nie dojedzo-
nymi resztkami) oraz z rozpalaniem ognisk secundum ritu pagano-
rum®, po to, by przybywajace na ziemie istoty mogly sie ogrzaé. W
obu przypadkach wyraznie idzie o Zzyczliwie przyjmowane dusze
bliskich zmartych.

Wiosenny cykl obrzedowy, w ktorych tresci eschatologiczne
wspdlistnialy z magia zwracajaca sie ku pozadanej wegetacji przyro-
dy, a zwlaszcza roslin uprawnych, pozwala najlepiej si¢ obserwowaé
poprzez obrzedowos¢ ruska, niekiedy zmozliwoscia tropienia analogii
(lub odmiennosci) zachodniostowianskich. Wydaje sie, iz takiego
odpowiednika nie mialo znane na Slowianszczyznie wschodniej i
zachowane w tamtejszym folklorze swieto rusalek (Rusalia, rusalczin
Velik dieri), w ktorym obrzedy nadwodne wiazaly sie¢ z pamiecia o
zmarlych ,zatoznych™'. Obecnosé zmartych na ziemi, przyjmowanie

48 Zob. B.A. Rybakov: Jazycestvo, s. 515.

49 Tamze.

50 O pozostawianiu pozywienia: Stanistaw ze Skarbimierza: Sermones sapientiales,
wyd. B. Chmielowska, t. I, Warszawa 1979, s. 90. Wzmianke o rozpalaniu
wielkoczwartkowych ognisk znajdujemy w kazaniu kopiowanym w kornicu XV w.
przez Michata z Janowca - E. Belcarzowa: Glosy polskie w taciriskich kazaniach
Sredniowiecznych, cz. 1, Wroctaw 1987, s. 57.

51 J.iR. Tomiccy: Drzewo zycia, s. 193 i n. B.A. Uspienski: Kult sw. Mikolgja, s. 232 i n.
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ich w domach i wspomaganie jadiem na cmentarzach, obawy przed
inwazja .zaloznych” i zabiegi jej przeciwdzialajace wypelnialy czas
Swieta zwanego Radunica. Dopuszcza si¢ obecnos¢ bardzo juz zatar-
tych jego analogii wsrod Stowian Zachodnich™. Na ich ziemiach czas
zmarlych punktowat kolejny swéj rytm w dniach Zielonych Swiatek,
ktorych nazwa oparta sie presji terminologii chrzescijanskiej i dobrze

-z nig wspolzyta. Uchwytna w zrédiach kaznodziejskich pézna konty-

nuacja prapolskich obrzedéw zwiazanych z tym dniem objawia sie w
postaci jakichs enigmatycznych ,zabobonow”, nagannych zachowarn,
oddawania czci .idolom” o znieksztalconych lub zmyslonych na-
zwach®. Sadzi¢ jednak mozna, iz staba rozpoznawalnosé sladow
obchodzonego w maju swieta nie pomniejsza jego dawnego znaczenia.
Istnieja przestanki wskazujace na obecnos¢ w nim dwoch warstw:
magii zwiazanej z ptodnoscia i urodzajem oraz wspomagania zmar-
tych. Dawne Zielone Swiatki wraz z ich odpowiednikami obrzedowymi
na Wschodniej Stowianszczyznie byly takze pomostem do wielkiej
artykulacji czasu zmartych w powszechnie odczuwanym najdiuz-
szym dniu roku tozsamym z koscielna wigilia $w. Jana®.

Zapalanie ogni kupalno-sobétkowych w noc swietojanska stano-
wilo bez watpienia trzon ponadslowianskiego obrzedu, ogromnie
bogatego w znaczenia i tresci wierzeniowe. Zrédla pochodzace z
roznych ziem stowianskich zdaja sie Swiadczy¢ o trwatej wspolnocie
wierzen i wyobrazen zwiazanych z czerwcowa noca. Wyodrebnienie
watku eschatologicznego, zwiazanego ze zmartymi nie jest tu trudne,
cho¢ wymaga pozbierania rozsypanych skladnikéw. Badaczki rosyj-
skie: L.N. Winogradowa i S.M. Tolstaja niedawno zaakcentowaty
podobienstwo strukturalne elementéw dwoch bardzo typowych rites

52 L.P. Stupecki: Sleza, Radunia, Wiezyca. Miejsca kultu pogariskiego Stowian w
Sredniowieczu, .Kwartalnik Historyczny™ 99, 1992, nr 2, s. 13. Tenze: Slavonic
Pagan Sanctuaries, Warsaw 1994, s. 175in.

53 Odpowiedni fragment kazania Lukasza z Wielkiego Kozmina na Zielone Swiatki
przytacza M. Kowalczykéwna: Wrézby, czary i zabobony w s$redniowiecznych
rekopisach Biblioteki Jagielloriskiej, .Biuletyn Biblioteki Jagielloriskiej” 29, 1979,
nr 1-2, s. 10, wypowiedz za$ anonimowego kaznodziei z pocz. XV w. - A. Briickner:
Z rekopiséw petersburskich, I: Kazania husyty polskiego, .Prace Filologiczne” 4,
1893, s. 572.

54 Na temat tresci omawianego dnia w folklorze: W. Klinger: Doroczne swieta ludowe
a tradycje grecko-rzymskie, Krakow 1931, s. 29. O cyklu obrzedéw zwiazanych z

paleniem ogni: K. Wypych: Jahresfeuer in Polen, .Zeitschrift fir Ostforschung” 22,
1973, H. 1, s. 86-115.
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de passage: obrzedu pogrzebowego i wschodniostowianskiego obrze-
du Kupaly™. Laczy je zwlaszcza motyw ,wyprowadzania na tamten
Swiat”, obecny w znacznie mniejszym stopniu w innych, omawianych
tu juz obrzedach. W obrzedzie kupalnym istotny jest zabieg niszcze-
nia: bicia, topienia, a przede wszystkim palenia w rézny sposob
personifikowanej .nieczystej sily”. Mogla ja uosabia¢ kukla -
~wiedZma” u Stowian wschodnich lub jakas zywa istota-zwierzeca
przepedzana lub zabijana a nazywana na ziemiach polskich .dusz3a”.
Obrzed zwracat sie zatem ku bytom demonicznym, a wsrod nich ku
zmarlym ,nieczystym”, ktorych starano sie odesta¢ na tamten Swiat
czy tez jedynie przepedzi¢ z obszaru zawlaszczonego przez zywych.
Inna, takze dos¢ istotna warstwa obrzedu wiaze sie z woda, do ktorej
zanurzanie w czasie Kupaly miato takze charakter oczyszczajacy™.
Motyw rytualnej kapieli w upalnym dniu sw. Jana biaka sie po
tekstach czeskich cizojanéw®’, jak gdyby przypominajac o ustaniu
zakazow chronigcych czlowieka przed ztymi mocami.

Chyba nie tylko przypadkowa taska informacji zréodtowych przez
wieki narazanych na zagubienie lub zepsucie pozwala nam widzie¢
w miesigcach letnich czas, w ktérym dusze zmarlych odpoczywaly i
pozostawaly stabo zauwazanymi przez zywych az do pelnej jesieni.
Przestanki, ktore ewentualnie moglyby sygnalizowaé¢ obecnosé tych
istot w czasie zbierania plonéw i ich zakonczenia, sa rzadkie i dosé
mgliste. Zauwazmy takze, iz jesien, podczas ktorej komunikacja
miedzy obu swiatami znéw ulegala ozywieniu, nie odznaczala sie juz
intensywnoscia wierzen i artykulujacych je praktyk rytualnych na
miare wydtuzonego po Kupale cyklu wiosennego. Méwiac o porze
jesiennej sprobujmy, odnosnie Stowianszczyzny zachodniej, zawie-
rzy¢ czeskim i polskim cyzojanom, ktore, cho¢ z natury lakoniczne,
zdaja sie nie pomija¢ wazniejszych zjawisk z interesujacego nas
zakresu.

Niestety skrywaja one przed nami przyczyny niepokojow czy
nawet ,grozy” odczuwanej we wrzesniu i pazdzierniku w dniach, w
ktorych Koscidt czcil swietych Mateusza i Remigiusza®®. Natomiast

55 L.N. Vinogradova, S.M. Tolstaja: Motiv unictoZenijja, s. 100.

56 A. Gieysztor: Mitologia Stowian, s. 207.

57 Zob. K. Doskoéil: Vyjvoj cisigjanu u nas. Prispévek k starému datovani a kalendari,
.Sbornik historicky” VI, 1959, s. 121.

58 Tamze, s. 150. J. Noviakova: Ceské cisiojany od 14. stoleti, Praha 1971, s. 56.
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polski cyzojan z drugiej polowy XV wieku ujawnia przyblizona date
tradycyjnych, niechrzescijanskich .zaduszek”. Oto bowiem miedzy
dniem $w. Franciszka (4 pazdziernika) uczestniczacego w miedleniu
konopi a dniem $w. Jadwigi (15 pazdziernika), patronujacej wraz ze
sw. Lukaszem sieczeniu kapusty i kopaniu rzepy, zamyka sie czas,
gdy .stype stroja kmiecie™*, a wiec gdy ludnosé wiejska przygotowuje
rytualne jadio dla zmartych i zapewne uczestniczy w jego spozywaniu.
W grudniu czai sie juz lek zimowego przelomu, odczuwanego przed
potowa miesiaca (13 grudnia) i p6zniej w okresie Godow. Pierwszy z
tych lekow w czasach chrzescijanskich zwracal sie ku swietej Lucji
czczonej w dniu, ktéry tradycja ludowa uznawala za najkrétszy w
roku. ,Lucyja siedZ doma” - ostrzegal polski cyzojan z poczatku XV
w. (tzw. Plocki), zas o szczegolnym charakterze tego dnia pamietaly
roéwniez cyzojany czeskie®.

Aby juz nie wraca¢ do Godow, zatrzymujemy si¢, moze troche
niefortunnie, w polowie zimowego czasu zmartych. W dotychczaso-
wych badaniach akcentowano juz ich szczeg6lne miejsce w stowian-
skim roku obrzedowym. Poslugiwano sie przy tym chyba troche
niescistym okresleniem ,kult zmartych”, ktére, cho¢ ma walor auten-
tycznosci zrodiowej®, sugeruje odniesienie do zmartych bliskich,
przodkow itp. Tymczasem zrodia odnoszace sie do cyklicznej obrze-
dowosci tradycyjnej ujawniaja znaczny udzial zabiegow zmartych
~nieczystych” i niosacych zagrozenie dla zywych. Zabiegi te prowa-
dzily do zneutralizowania zlej mocy navi przez zaspokojenie ich
potrzeb, badz tez do wyprowadzenia zlych dusz na wtasciwy im
~tamten swiat” przez dzialania niszczace.

To co moéwiliSmy odnosnie dusz zmarlych .swoich”, zyczliwie
przyjmowanych, zdaje sie potwierdzaé¢ ich zwiazek z bytowa sfera
zycia czlowieka, z wegetacja uprawianych roslin i zapewne takze z
hodowla zwierzat. Zjawisko to niekoniecznie nalezy widzie¢ w postaci
nierozerwalnego, cyklicznego kregu wymiany magicznej mocy, jak

59 J. Fijalek: Ciziojan polski z 1471 r., a wiadomosci o ciziojanach w ogéle i w Polsce,

[w:] ,Prace Filologiczne™ 12, 1927, s. 447.

60 Cyzjojan Plocki, [w:] Chrestomatia staropolska. Teksty do roku 1543, wyd. W.
Wydra, W.R. Rzepka, Wroclaw 1984, s. 297. J. Novakova: Podatky, s. 28. K.
Doskoéil: Vjuoj, s. 139.

61 Odnotujmy wszakze obecnos¢ tego terminu we wezesnych zrédtach, m.in. dwuna-
stowieczny tzw. Homiliarz Opatowicki potepia jako obcy chrzescijaristwu ,cultus
hominum mortuorum®. Fontes historiae religionis Slavonicae, collegit C.H. Meyer:
Berolini 1931, s. 22.




Problemy stowiariskiego $wiata zmartych

proponowala to w jednej ze swych interesujacych prac Natasza
Wieleckaja®. Zageszczona obecnosé .ztych” zmartych w obrzedowosci
tradycyjnej prowadzi natomiast do refleksji nad znaczeniem leku w
uczuciach ludzi zyjacych w potencjalnym zagrozeniu ze strony nie-
widzialnych istot mitycznych, z ktéorymi konfrontacja nastepowala
stosunkowo czesto i wiazala sie z koniecznoscia stosowania szczegol-
nych srodkow; vse prazdniki strasnye - lek przed nmadejsciem ,zlego”,
Jnieczystego” czasu przetrwal w tradycji ludowej weale nie gorzej niz
w Swiadectwach sredniowiecznych zrodel pisanych.

62 N.N. Veleckaja: Jazyceskaja simvolika, s. 30 i n.
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