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KOSCIOL | SWIAT.
WZAJEMNE RELACJE W PERSPEKTYWIE
Il SOBORU WATYKANSKIEGO

Czy to Kosciot zawiédt ludzkos¢,
czy to ludzkosé zawiodta Kosciél?
Thomas S. Eliot, Chéry z ,,Opoki™

Przez dzisiejszy swiat przechodzi gleboki kryzys, a jego odzwier-
ciedleniem sg licznie towarzyszace mu niepokoje i znaki zapytania, na
ktore trzeba pilnie udziela¢ odpowiedzi. Czlowiek jest wciggany w ruch
emancypacji, ktdry zamierza by¢ poczatkiem totalnego wyzwolenia. Co-
raz gtebszemu rozumieniu przez cztowieka tajemnic wszech$wiata i swo-
jej wlasnej tajemnicy wychodzi naprzeciw coraz powszechniej obecna
tendencja do samowystarczalnosci i narcyzmu samodeterminacji,
budzaca wludziach coraz wigksze zadowolenie. Dazenie do zaspokojenia
swoich aspiracji, ktére mimo wszystko s3 zaspokajane tylko w niewiel-
kim stopniu, nie odsyta ich spetnienia do hipotetycznego dnia Bozego,
ktéry mialby kiedy$ nadejs¢; czlowiek dzisiejszy coraz czesciej zado-
wala si¢ dniem, ktéry nadszedl, ktérego doczekat, ktory sie rozpoczat —
zadowala si¢ po prostu swoim dniem. Tak samo zamiast hipotetyczne-

' T. S. EL1oT, W moim poczgtku jest méj kres, przelozyt, komentarzami i przypisami
opatrzyt A. Pomorski, Warszawa 2007, s. 197.
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go odkupienia, jakie mialoby przyjs¢ z zewnatrz, pojawia si¢ atrakcyjna
propozycja odkupienia ,laickiego”, ktérego sam cztowiek jest sprawca,
czerpigc jego spelnienie z samej natury i jej wewnetrznych mozliwos$ci®.
Z tych racji, przynajmniej w pewnym stopniu, cztowiek wspotczesny od-
dala si¢ od Kosciola i rezygnuje z jego ,,oferty”. Odrzuca jego inspiruja-
cy i zbawczy wplyw, kontestujac niejednokrotnie nawet prawomocnos¢
jego obecnosci w §wiecie, a wszystkie nadzieje, ktérych byt on przez stu-
lecia no$nikiem i oredownikiem, uznaje za zbedne, a nawet zwodnicze,
a tym samym za szkodliwe dla siebie.

Kosciol nie mégt jednak czynic inaczej — zawsze glosil jasno, czym
jest, jakie sg jego najbardziej autentyczne intencje i jakimi celami si¢ kie-
ruje. Od samego poczatku nie tylko przypisuje on sobie prawo, ale takze
podkresla z naciskiem spoczywajacy na nim obowiazek bycia w $wiecie
swiadkiem Boga, ktéry pragnie zbawienia wszystkich, uznajac, ze rezy-
gnacja z dawania takiego $wiadectwa bylaby w jego przypadku najci¢zsza
zdradg cztowieka. Jego proegzystencja w $wiecie, bardziej niz egzystencja
czy koegzystencja, polega w swojej istocie na konsekwentnym pozosta-
waniu w stuzbie ludzi; jest oferta przyjazni dawang wszystkim i kazdemu.
IT Sobdr Watykanski we wszystkich swoich dokumentach, w sposdb bar-
dziej lub mniej okreslony, przypomnial, czym jest Koscio! i jakie sg jego
intencje, zobowigzujace do kontynuowania jego misji, przy czym starat
sie okresli¢ i uzasadni¢ nowe postawy, ktore nalezaloby zaprezentowac
w zmienionym $wiecie, takze takie, jakich do tej pory nie prezentowal.
Sobdr nie wahal si¢ stana¢ z podniesionym czofem i otwartymi propo-
zycjami takze wobec dzisiejszego $§wiata w jego konkretnosci spolecznej,
kulturowej, politycznej i dziejowej. Sobdr strescil te postawy w deklaracji,
ze chce ,,sprzyjac i stuzy¢ czlowiekowi”, dostarczajac poprawnej i wnikli-
wej interpretacji ludzkich spraw ,,na mocy posiadanej znajomosci Boga™.

% Pierwsze, a zarazem ukierunkowujace proby zmierzenia si¢ z tym zagadnieniem po
IT Soborze Watykanskim zostaly zaprezentowane w zbiorze studiéw: Erlosung und Emanzi-
pation, ed. L. SCHEFFCZYK, Freiburg-Basel-Wien 1973. Na temat wspotczesnych przemian
duchowych i ich wplywu na soteriologie por. B. SESBOUE, Jezus Chrystus jedyny Posrednik.
Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, t. 1, ttum. A. Kurys, Poznan 2015, s. 41-63.

> Pawgt VI, Homilia na ostatniej sesji publicznej I1 Soboru Watykanskiego (7 grudnia
1965 r.), ,,Acta Apostolicae Sedis” 58 (1966), s. 58.
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Ta odnowiona deklaracja Kosciota, ze jest w stuzbie ludzkosci, ktéra
w ostatnim czasie zdaje si¢ nieco traci¢ na znaczeniu pod wptywem ide-
ologicznego manipulowania glosem Kosciota albo wprost pozbawiania
go prawa do urzeczywistniania tej stuzby, pobudza do wzmozenia re-
fleksji nad podstawami teologicznymi, ktére moga pomdc ukierunko-
wac faktyczng aktualizacje tej fundamentalnej i odwaznej deklaracji so-
borowej. Wydaje sie, ze szukajac tych podstaw, nalezy mie¢ na uwadze
troistg relacje Kosciota ze $wiatem, ktérg mozna schematycznie opisac
za pomocg trzech odpowiednich zasad, wprawdzie zblizonych do siebie,
jesli chodzi o ich sformutowanie, ale dobrze odpowiadajacych znacze-
niowo postawionemu zagadnieniu. Sg to: zasada komunii, zasada auto-
nomii i zasada transcendencji. Sens i ograniczenia kazdej z tych zasad
ujawniajg sig, gdy rozpatrujemy je w ogolniejszej perspektywie, jaka wy-
znacza cel zbawczy Kosciola, ktéry moze zosta¢ w pelni osiggniety tylko
poza ziemskim etapem jego istnienia. Misja Kosciota na ziemi jest ,,gte-
boko ludzka”, wlasnie z tej racji, ze ma ona charakter zasadniczo religij-
ny*, a wigc takze relacja Kosciota do $wiata moze by¢ uchwycona tylko
na gruncie wiary i za jej posrednictwem?.

Zasady, ktore zostang tutaj omowione, maja kluczowe znaczenie dla
interpretacji pojawiajacych sie wypowiedzi i postulatow dotyczacych
tak zwanego Kosciota otwartego. Okresélenie to ma na ogo6! znamiona
sloganu, ktéry niewiele moéwi o rzeczywistosci eklezjalnej, stuzac tyl-
ko wywieraniu ideologicznych naciskéw na Kosciél. Wydaje si¢ wiec,
ze w tej sytuacji lepiej powrdci¢ do soborowej doktryny moéwiacej o Ko-
$ciele w $wiecie, zaglebiajac sie w jej specyfike, by w jej swietle ksztalto-
wac eklezjalnos¢ wiary chrzescijanskiej. Chodzi w tym takze o to, by nie
ulec zbytniemu ,,urzeczeniu «§wieckim $wiatem»”, ktérego pokusa bar-
dzo kryje sie w postulacie Kosciota ,,otwartego™®.

* Por. I SOBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w §wiecie wspdl-
czesnym Gaudium et spes, 11.

> Por. tamze, 40.

¢ Por. H. U. vON BALTHASAR, Kim jest chrzescijanin?, thum. E. Wycisk, Paris 1971,
s. 40-49.
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Relacja komunii

Poniewaz Kosciét ma swéj historyczny poczatek w Jezusie Chrystu-
sie, wcielenie Syna Bozego, majace kluczowe odniesienie kosmiczne, jest
dla Kosciota przyczyna i wzorem jego szczegdlnej relacji ze $wiatem’.
IT Sobér Watykanski w cato$ci swego nauczania zwrdcil uwage na te za-
lezno$¢ i wjej Swietle stara sie usytuowac relacje Kosciota do $wiata i rze-
czywistosci ziemskich, o ktérych moéwi (kultura, polityka, pokdj itd.).
Papieze posoborowi kontynuuja to nauczanie, starajac si¢ w wietle tej
zasady, mimo do$wiadczanych rozmaitych trudnosci, ksztaltowac rela-
cje Kosciota do $wiata i umacnia¢ pozycje Kosciota w $wiecie, widzac
w tym nie tylko pewna opcje, ale bardzo konkretny obowiazek Kosciola,
bedacego ze swej natury przeciwienstwem ,,getta”. Wkrétce po zakoncze-
niu IT Soboru Watykanskiego papiez Pawel VI méwil: ,,Kosciol ze swej
istoty jest instytucja samodzielna, ktéra z siebie samej bierze swe racje
zycia, swoje sily duchowe, podstawy swojego dziatania; przypomnijmy
sobie to, co powiada $w. Pawet: «Co za udzial wiernemu z niewiernym»
(2 Kor 6,15); ale Koscio! to nie jakie$ «getto», jakas spolecznosé zamknie-
ta, to nie jest jaka$ ku sobie samej zwrdcona instytucja, wyobcowujaca
sie absolutnie z ludzkiego srodowiska, w ktérym zyje; jaka$ instytucja
nieposiadajaca historycznego zmystu powstawania i mnozenia si¢ from
kulturowych, zadowalajaca si¢ okazyjnymi i nieuniknionymi stosunka-
mi ze $wiatem”™®. Ko$ciot ze swej istoty jest Kosciotem dla $wiata i takim
musi pozosta¢ w swoim wymiarze historycznym ujawniajacym si¢ w pet-
nieniu przez niego zleconej mu misji zbawczej, a wiec w tym, czego nie
moze on da¢ sam sobie. Trafnie strescil ten wymiar Kosciota kard. Jo-
seph Ratzinger: ,,Jego [=Ko$ciola] istote stanowi wlasnie «bycie dla»™.

Bog, stajac si¢ cztowiekiem, wszedl widzialnie i nieodwracalnie w po-
rzadek stworzenia, aby ,,zjednoczy¢ wszystko w Chrystusie” (Ef 1,10).

7 Por. M.-D. CHENU, Lud Bozy w swiecie, tum. H. Bortnowska, Krakow 1968, s. 75-77.

8 Pawkt VI, ,Obowigzek péjscia do swiata”. Katecheza w czasie audiencji ogdlnej
(19lipca 1967 r.), w: TENZE, Trwajcie mocni w wierze, thum. L. Paluch, Krakéw 1971, s. 277.

% J. RATZINGER, Kosciot - opracowanie systematyczne, w: TENZE, Opera Omnia.
Kosciél - znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, t. 8, cz. 1, thum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 197.
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W Nim zatem, bedacym obecnoscia i dzialaniem jedynego zbawienia,
ludzie odzyskuja realng i bliska zdolnos¢ osiagnigcia zbawienia utraco-
ng z powodu grzechu pierworodnego. Cale stworzenie - w Chrystusie,
ktory jest Stworca i stworzeniem — na swoj sposdb wspoétdziala z Bogiem
w zbawieniu czlowieka, wspottworzac harmonijng synteze religijng ukie-
runkowang teocentrycznie. Kosciot zas jest ukonstytuowanym w Chry-
stusie glosicielem i §wiadkiem obecno$ci Boga posrod ludzi, by ich zba-
wi¢ w ich konkretnej sytuacji egzystencjalnej. Jak w Jezusie Chrystusie
Bog jest w ludzkosci, a ludzkos¢ jest przyjeta przez Boga, tak Kosciol
jest w $wiecie, a $wiat jest w Kosciele ztozonym z ludzi, ktérzy sa w nim,
mimo iz przynalezg jeszcze do $wiata, w ktérym byli, gdy zostali powola-
ni (por. 1 Kor 7,24). Kosciét znajduje sie wigc ze swiatem w relacji komu-
nii, opartej na wzajemnosci dazen i doswiadczen, ktore odzwierciedla-
ja si¢ przede wszystkim w dziataniach ludzkich oraz w poszukiwaniach
nowych perspektyw wzajemnej afirmacji.

Biblijne i soborowe okreslenie Kosciota mianem Ludu Bozego nie
czyni z niego sekty, czyli grupy skladajacej sie z cztonkéw wydzielonych
z caloéciizwréconych ekskluzywnie do siebie. Wybranie i powotanie, 13-
czace sie z kazdym Bozym wyborem, wyrazajg si¢ w Kosciele za posred-
nictwem zlecenia kazdemu wybranemu i powotanemu misji ,,gloszenia
Ewangelii Bozej” (Rz 1,1). Poniewaz Ko$cidt zostal przyjety przez Chry-
stusa, aby by¢ narzedziem zbawienia wszystkich, jest postany przez Nie-
go do swiata'® jako wspdlnota ludzi posrdd ludzi, zywy organizm Jego
czynnej i przemieniajacej obecnosci posrdd nich (por.J 17,18). Okresle-
nie, wedlug ktérego Kosciot jest sakramentem'!, stanowi natomiast dla
niego konstytutywny wymog, aby w pelni wej$¢ we wszystkie struktu-
ry spoleczne i dziedziny zycia §wiata, zachowujac — oczywiscie — w tym
wejéciu nienaruszong swoja specyfike i swoje wlasne przestanie, dzieki
czemu bedzie mogt pokaza¢ jednoczaca moc Tego, ktorego jest rzeczni-
kiem i znakiem w $wiecie'.

' Por. II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, 9.

I Tamze, 1.

12 Na temat eklezjologii soborowej por. J. KROLIKOWSKI, Kosciof w Jezusie Chrystusie.
Chrystologiczno-pneumatologiczna geneza Kosciota, Krakéw 2015, s. 329-374.
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Koscidt wypelnia swoja misje obecnosci w $wiecie najbardziej bez-
posrednio na sposéb anamnezy, to znaczy bedac pamiecia tego, czym
dotad byl $wiat. Jest to przede wszystkim pamiec boskiego pochodzenia
wszystkich rzeczy. Jest ona wpisana w pierwotny akt stworzenia, ktéry
wyraza si¢ w nowych aspektach wyciskanych na nim przez aktywne za-
angazowanie czlowieka oraz przez nast¢pujace nieustannie wydarzenia
dziejow. Wlasnie z tej racji, ze wszystko jest stworzone i zachowywane
w istnieniu przez Boga za posrednictwem wiecznego Stowa, wszystko,
co istnieje, sklfada Bogu swoje wymowne i pociagajace §wiadectwo'.
Swiadectwo to stalo sie szczegdlnie przejrzyste i zostato uwypuklone
w Jezusie Chrystusie, tak ze ten, kto Go widzi, widzi réwnoczesnie Ojca
(por.J 14,9). Dzigki Synowi Bozemu w ciele zostata réwniez dana ludziom
niezwykta mozliwos¢, aby to, co czynia jednemu z najmniejszych, bylo
uznane za czynione Jemu samemu, a tym samym zastugiwalo na wiecz-
ng nagrode (por. Mt 25,40).

Kosciol jest nastepnie nos$nikiem pamieci o przesztosci ludzkosci
i $wiata. Nie oznacza to, ze Kosciot glosi jaka$ potrzebe oderwania sie od
terazniejszo$ci i dyspensowania sie od zainteresowania obecnymi losami
ludzko$ci i $wiata, ale przypomina on nieustannie, w jak wielkim stop-
niu dzisiejsza ludzkos¢ zalezy — oprdcz zaleznosci od Boga — od wkia-
du wniesionego w jej rozwdj i jej dzieje przez kolejne pokolenia, ktore
ja poprzedzily w dziejowej wedréwce. Dzieje ludzkosci sg dziejami za-
chowujacymi wewnetrzng ciaglos¢ w dokonujacym sie w nich postepie.

Wskrzeszanej pamieci poczatku i przeszlosci Kosciol nadaje tak-
ze wyrazenie kulturowe, dokonujac w ten sposdb znaczacej afirmacji
wszystkiego tego, co ludzkie. Wchodzi zdecydowanie w cato$¢ natury
ludzkiej z postawa wdziecznosci za to, co otrzymane od Boga i od lu-
dzi. Celebrowanie Eucharystii oznacza i urzeczywistnia jednos¢ Ludu
Bozego', ktory ze swej strony jest ,,zaczynem braterskiego wspotist-
nienia we wspdlnocie narodéw”". Ta celebracja koscielna jest wiec nie-

Y Por. IT SOBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, 3.

4 Por. IT SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 11.

> Pawet VI, Adhortacja apostolska Paterna cum benevolentia (8 grudnia 1974 r.) II,
»Acta Apostolicae Sedis” 67 (1975), s. 10.
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ustannym impulsem zwracajacym si¢ do wszystkich ludzi, aby takze oni
trwali w ,,eucharystycznym” wymiarze dzigkczynienia, ktére ich wyzwoli
od poczucia zwodniczej samowystarczalnosci i otworzy przed nimi moz-
liwie najszersze horyzonty czasu i przestrzeni.

W tej perspektywie Kosciot taczy swoj glos z glosem $wiata, aby uzna¢
obecne w nim wszystkie elementy po ludzku wazne, jesli s oparte na
prawdzie, dobru i pi¢knie, oraz oferuje swoj zasadniczy wklad, aby do-
petni¢ elementy ludzkie relacja z Bogiem i Jego moca, siggajac do zaso-
bow taski, ktdérej dysponowanie zostalo mu zlecone przez Jezusa Chry-
stusa. Ko$cidl nie decyduje o tym, co jest prawdziwym dobrem, ani nie
uznaje za falszywe tego, co pozostaje poza sferg jego specyficznej kom-
petencji. Uznaje on natomiast, ze istnieja pewne dobra, dawane zaréwno
jemu, jak i calemu $wiatu przez te sama dobro¢ i zyczliwo$¢ Boga, kto-
ra pierwotnie ma charakter uniwersalny, jak mocno zostato podkreslo-
ne w ksiegach madros$ciowych w Starym Testamencie. Ko$cidt wspiera
wigc wszelkie doskonalenie cztowieka i §wiata zakorzenione w pierwot-
nych darach Bozych i strzeze go, dostrzegajac w kazdej wartosci stwo-
rzenia otwarto$¢ na wartosci ewangeliczne (praeparatio evangelica). Z tej
racji szanuje wlasng odrebno$¢ kazdego czlowieka, zaréwno branego po-
jedynczo, jak tez uczestniczacego w wielosci form Zycia zbiorowego, po-
niewaz uwaza ten sposdb postepowania za najbardziej odpowiedni, aby
wspoldziata¢ we wszelkich ludzkich dazeniach zmierzajacych do osiag-
niecia wiekszej dojrzatosci. Z tej samej racji Ko$cidt nie taczy si¢ z zadna
szczegolng kultura, poniewaz wszystkie uznaje za potrzebujace doskona-
lenia i rzeczywiscie podlegajace doskonaleniu, i dlatego dazy do wspie-
rania autentycznej cywilizacji ludzkiej, a zeby to bylo faktycznie mozli-
we, zabiega o to, by mie¢ do wszystkich wolny dostep i wszystkim moc
suwerennie komunikowa¢ swoje przestanie. Uczestniczac potem takze
we wspdlnych inicjatywach — we wszystkich dziedzinach i na wszystkich
poziomach - natury kulturowej i religijnej, takze majacych nosnosc spo-
teczna i politycznag, Koscidt jest przekonany, ze pelni autentyczng postu-
ge ewangeliczna wlasnie dlatego, Ze jego zadaniem jest promocja catego
i kazdego cztowieka. To uczestniczenie, owszem, moze sprawiac, Ze w sto-
sunku do niego podnosi si¢ zastrzezenia, a nawet wyraza sie otwarty sprze-
ciw, gdy Koscio! czuje sie zobowigzany do wypowiadania si¢ zwlaszcza
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w dziedzinie warto$ci uznanych za wartosci ogolnoludzkie, jak na przy-
kiad przekazywanie i obrona zycia. Dzieje si¢ tak w my$l przyjmowa-
nej w szerokich kregach zasady, ze Ko$ciét moze si¢ wypowiadac tylko
w kwestiach, ktore bytyby $cisle religijne, co z teologicznego punktu wi-
dzenia oznacza, Ze nadal wielu ludziom, takze w nastawionych legali-
stycznie pewnych kregach chrzescijanskich, sprawia powazna trudno$¢
zrozumienie jednosci porzadku stworzenia, a tym samym porzadku do-
czesnego, i porzadku zbawienia.

Koscidt utrzymuje wiec ze §wiatem relacje komunii jako ,ekspert
w tym, co ludzkie” (expert en humanité), jak tratnie stwierdzil papiez
Pawel VI', aby wnosi¢ efektywny wkiad w zachowanie go w petni ludz-
kim, aby broni¢ go przed naciskami i wplywowymi sitami, ktére usito-
walyby pozbawi¢ go pierwotnej godnosci badz tez w jakim$ przynaj-
mniej zakresie dokonac takiej czy innej manipulacji. Jest to pierwotny
wymog wiernosci wobec otrzymanej doktryny i zleconego postania, kto-
ry spoczywa na Kosciele, nawet jesli jego misja zbawcza nie zatrzymu-
je sie w tym miejscu.

Relacja autonomii

Koscidt, chociaz nalezy do rzeczywistosci swiatowych, ma jednak
wlasng konstytucje ontologiczng oraz swoja specyficzng misje zbawcza,
ktére odrdzniajg go od wszystkich innych rzeczywistosci doczesnych.
Bog stworzyt $wiat z dobroci i z milosci, w pewnym sensie znizajac si¢
do tego $wiata na mocy samego faktu dawania - On nieskonczony - ist-
nienia temu, co skoniczone. U poczatku Kosciota w Chrystusie jest obec-
ny nowy akt stworczy i to pierwotne boskie znizanie si¢ zostaje doprowa-
dzone do kresu wywtlaszczenia - az do kenozy, jak mozemy powiedzie¢
za $w. Pawlem (por. Flp 2,8). Bog tak umilowal $wiat, ze dat swojego Syna
Jednorodzonego, aby dokonac¢ jego zbawienia (por. ] 3,16). On zas ogoto-
cif samego siebie, przyjmujac postac stugi i stajac si¢ podobnym do ludzi

16 PawEL VI, Przemowienie w siedzibie Organizacji Narodow Zjednoczonych w Nowym
Jorku (4 pazdziernika 1965 r.), ,,Acta Apostolicae Sedis” 57 (1965), s. 878.
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(Flp 2,7), z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4,15). Poniewaz Kosciét wywo-
dzi sie ze szczegdlnej konstytutywnej, uprzedzajacej istnienie $wiata ini-
cjatywy Boga, jego istnienie nie jest wynikiem jakiego$ postulatu, ktd-
ry mozna by odczytywa¢ w immanentnym porzadku $wiata i w $wietle
tego porzadku autentycznie go odczyta¢. Nic w $wiecie nie domaga si¢
istnienia i wlasnej misji Ko$ciofa. Jego istnienie jest calkowicie autono-
miczne, na ktére wyraznie wskazuje jego transcendentne pochodzenie
zwigzane organicznie z Boskim zamystem zbawienia.

Z autonomig poczatku Kosciola Iaczy si¢ nierozdzielnie autonomia
jego misji. Wypelnia si¢ ona w $wiecie, w ktérym dzialajg alienujace sily
grzechu, poddajace go ,,mocy ztego” (1] 5,19), ktére sprawiaja, ze zo-
staja wyeliminowane wszelkie rozréznienia wewnetrzne miedzy ludz-
mi, poniewaz ,wszyscy (...) zgrzeszyli i pozbawieni sg chwaly Bozej”
(Rz 3,23). Wszyscy sg grzesznikami. Koséciél - w odréznieniu od Chry-
stusa, ktdry nie znat grzechu - jest §wiety, ale zarazem nieustannie po-
trzebuje oczyszczenia. Jest jednak przez Chrystusa ustanowiony jako
narzedzie odkupienia wszystkich i wlasnie jako taki dziala, aby wszyscy
powolani stali sie stugami Bozymi (por. Rz 6,22). Postuga zatem, do ktdrej
petnienia Koscio! jest powotany, jest pierwszorzednie postuga wyzwole-
nia na poziomie religijnym. Owszem, Koscidt uczestniczy takze w dzia-
taniach zmierzajacych do wyzwolenia czlowieka na innych poziomach
egzystencji, ale uczestniczy w nich w takim stopniu, w jakim stuza one
wyzwoleniu religijnemu, przyblizaja je lub pozwalaja je lepiej zrozumie¢'®.

Jest to postuga wyzwalajaca, poniewaz zmierza do wyprowadzenia
na nowo ludzi ze stanu nienaturalnego, w ktérym znalezli si¢ z powo-
du grzechu, aby mogli powréci¢ do tego stanu, w ktérym zostali stwo-
rzeni, a ktdry jest stanem przyjazni z Bogiem. Wynika z tego, ze Kosciot
musi pozosta¢ niezalezny od systemdéw i metod dziatania wlasciwych
dla struktur i instytucji czysto ludzkich, ktére - zachowujac swoje zna-
czenie i stuzac wlasciwemu dla nich celowi - w odniesieniu do celéw
jego misji zbawczej moga spetni¢ role pomocnicza, ale zawsze ma ona

17 Por. Il SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 8.
8 Por. Y. CONGAR, Kosciél jako sakrament zbawienia, ttum. T. Mazu$, Warszawa
1980, s. 107-211.
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charakter bardzo ograniczony. Do samej celowosci misji Kosciola nalezy
wiec spelnianie w stosunku do porzadku doczesnego funkgji krytycznej,
a wiec praca nad uzdrawianiem go, zwlaszcza przez wskazywanie na to,
jakie powinno by¢ jego wlasne ukierunkowanie, bez naktadania na nie-
go wlasnego charakteru i wyznaczania mu swoich specyficznych celéw.
Kardynat Karol Wojtyla proponowat w tym przypadku, zwlaszcza w od-
niesieniu do roli spetnianej przez katolicka nauke spoleczna, aby trakto-
wac postuge Kosciota w perspektywie profetyczne;j®.

Jest to nastepnie postuga o charakterze specyficznie religijnym. Takze
grzech jest w gruncie rzeczy rzeczywistos$cia religijna, nie tylko dlatego, ze
zburzyl zamyst Bozy, ale takze dlatego, Ze Bog, aby odnowi¢ wprowadzo-
ny nieporzadek, ktdry z niego wynikl, Chrystusa ,,uczynit dla nas grze-
chem” (2 Kor 5,21). Jest wigc pierwszorzednym zadaniem Kosciota wier-
nie przekazywac¢ $wiatu Chrystusa i Jego Ewangeli¢ jako norme i punkt
odniesienia dla ludzkich wyboréw i wynikajacych z nich czynéw oraz
mierzy¢ je miarg sadu Bozego. Funkcja krytyczna spelniana przez Ko-
$ciol zaklada, ze bedzie on $wiadkiem rozeznawania dobra i zta, osadza-
jac je wnikliwie, poniewaz chodzi w tym przypadku o wieczne zbawienie
czlowieka, w ktérym czynnik etyczny odgrywa kluczowa role. Jest to idea
przenikajaca doglebnie calg Ewangelie i ksztaltujaca misje¢ nauczycielska
spetniang przez Kosciol. Rozdzielajace efektywnie rozeznawanie etycz-
ne, wskazane przez Chrystusa jako kluczowa racja obecnosci Kosciota
w $wiecie (Mt 10,34-35; Lk 12,51), przechodzi przez cale dzieje, ktdre za-
konicza si¢ ostatecznym rozdzieleniem, gdy przed Synem Czlowieczym
zostang zgromadzone wszystkie narody, a On ,,0oddzieli jednych [ludzi]
od drugich, jak pasterz oddziela owce od koztow” (Mt 25,32).

Funkcja profetyczno-krytyczna spefniana przez Koéciét ma po-
dwdjny punkt odniesienia. Z jednej strony znajduje si¢ objawienie Boze,
ktére musi by¢ zachowywane w swojej specyfice i suwerennosci nor-
matywnej, a z drugiej strony jest wspdtczesnos$¢ Kosciota z kazda chwi-
la i z kazdym wyrazeniem ludzkiej egzystencji. Ta wspdlczesnos¢ nie-
sie ze sobg ,znaki czasu’, jak czesto podkreslat papiez §w. Jan XXIII,

¥ Por. K. WoyTYLA - JAN PAWER 11, Nauczanie spoteczne Kosciola integralng czescig
jego misji, Rzym 1996, s. 72-73.
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ktére domagaja sie wnikliwej analizy, aby potem mozna je bylo interpre-
towaé w $wietle Ewangelii, odpowiadajac na liczne pytania ludzi w spo-
sob uwzgledniajacy wrazliwos¢ kazdego pokolenia®. Za posrednictwem
tego ewangelicznego przenikania $wiata niejako od wewnatrz Ko$ciot
jest w stanie uchwyci¢ zywy Bozy ,,glos” obecny w zjawiskach charakte-
ryzujacych kazda epoke. Ow glos demaskuje zasadzki kryjace si¢ w tych
zjawiskach, ale takze wskazuje na czynniki przychylne, jakie w nich si¢
znajdujg i mogg si¢ sta¢ nosnikiem tresci ewangelicznych. Podejmujac
odwaznie i odpowiedzialnie takie postepowanie, Kosciét pokazuje, ze
nie dziala w sposdb obskurancki, czyli ograniczajacy si¢ do uporczywego
tropienia wrogosci i podkreslania napotykanych przeciwnosci, jak nie-
kiedy sadzg ci, ktérzy w punkcie wyjscia odrzucajg lojalny wysitek my-
slenia. Wlasnie przeciwnie, jest on niestrudzonym badaczem $wiatla,
ktdre — przyniesione przez Stowo na $wiat we wcieleniu - ja$nieje takze
w ciemnosciach, a ciemnosci nie s w stanie go zagluszy¢ (por. J 1,5)*.
Funkcja specyficznie religijna pelniona przez Kosciét polega na-
stepnie na tym, by obecnos¢ Boza - bardziej lub mniej chwytana na
wszystkich poziomach doswiadczenia — docierata do wnetrza czlowie-
ka i wzmacniala go w jego powrocie do wewnetrznej autentycznosci
jako stworzenia Bozego odkupionego przez Jezusa Chrystusa. W tym
celu Kosciot proponuje ludziom typ czlowieczenstwa w pelni odno-
wionego, wskazujac w Jezusie Chrystusie zrodto, zasade i wzor, ktdry
gwarantuje, ze ta odnowa moze faktycznie nastgpi¢. Gdy Chrystus pro-
ponuje krzyz jako warunek, by sta¢ sie Jego uczniami (por. Mt 16,24;
Mk 8,34; Lk 14,27), nie ma na mysli prostego pogodzenia si¢ z pojawiaja-
cymi si¢ trudno$ciami. Zdecydowanie zaleca wolny wybor, ktéry obejmu-
je takze ukryte intencje — wybodr przynaleznosci do Niego przez ukrzy-
zowanie swoich pragnien, oczekiwan i namietnosci (por. Ga 5,24), ktore
moga skloni¢ do grzechu ,,aktywnos¢ ludzka, przeznaczong do stuz-

20 II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes, 4, 11. Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (1991), 3.

2l Por. M. BIERDIAJEW, Gloszg wolnos¢. Wybér pism, wybér, wstep i przeklad H. Pa-
procki, Warszawa 1999, s. 167-180.
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by Bogu i cztowiekowi”**. Jak dla Chrystusa byto konieczne cierpienie,
aby wszed! do swojej chwaty (por. Lk 24,26), tak i ludzie musza przejs¢
wedrowke pokutng, ktdra, wyzwalajac ich od mentalnosci swiata, prze-
ksztalci ich wewnetrznie i bedg mogli pewniej rozpoznawac¢ wole Boza
i poddawac sie jej rozporzadzeniom (por. Rz 12,2).

To gloszenie Chrystusa, i to Chrystusa Ukrzyzowanego, nie stawia
Kosciota w sytuacji konfliktu z ludzkoscia, poniewaz wydarzenie Boga,
ktory stat sie czlowiekiem i umart dla zbawienia czlowieka, stanowi czes¢
samej ludzkosci i jest stalym $wiadczeniem o milosci, ktérag On umito-
wal $wiat. Stawia go jednak w sytuacji dynamicznego napigcia, ukierun-
kowanego na to, by ta milos¢ otrzymata adekwatng i dogltebnie przezyta
odpowiedz, uswiadamiajac zarazem ludziom, ze ich aktywnos¢, codzien-
nie narazona na niebezpieczenstwo grzechu, musi zosta¢ jeszcze bardziej
oczyszczona i udoskonalona za posrednictwem krzyza i zmartwychwsta-
nia Chrystusa, gdyz tylko w ten sposéb cata ludzko$¢ zostanie przyciag-
nieta do Niego (por. ] 12,32)*.

Z drugiej strony to dynamiczne napigcie odbija sie na Kosciele, zo-
bowigzujac go do takiego antykonformizmu, jaki okresla jego status
pelnej wolnosci danej przez Chrystusa, ktéry ,wyzwolit nas, abysmy byli
wolnymi” (Ga 5,1). W konsekwencji waga i oddzialywanie obecnosci
Kosciota i tworczego dzialania w $wiecie jest zwigzana wylacznie z inte-
gralnym przyjmowaniem i wprowadzaniem w zycie or¢dzia ewangelicz-
nego, ktdrego jest on strozem i interpretatorem. Ewangelia jest pierwot-
nym i jedynym wtasciwym zwierciadtem Kosciota. Kazdy kompromis,
redukujacy cho¢by w najmniejszym stopniu Ewangelie¢, by spodobac
sie ludziom, bylby rezygnacja ze stuzby pelnionej na ich rzecz, ponie-
waz bylby abdykacja wobec stuzby pelnionej przez samego Chrystusa
(por. Ga 1,10). Choc¢by jednorazowe rozmycie Ewangelii w ideologii kul-
turowej, spotecznej czy politycznej, z wynikajaca z tego redukcja wiary
do prostej etyki religijnej badz tez do czynnika pragmatycznego, powo-
dowaloby, ze wktad Kosciota w postep ludzkosci bytby catkowicie pozba-
wiony sensu, a wigc i zbyteczny, bo nie bytby oryginalny, ograniczajac si¢

2 I SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdlczes-
nym Gaudium et spes, 37.
» Por. tamze.
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do tego, co robig inni, a moze nawet robig to lepiej. Co wigcej, po dwu-
znacznej pochwale ewentualnie osiggnigtego rezultatu doczesnego, ktory
ma wieksza range uzyteczng niz ci¢zar prawdy, Kosciot zostalby oskar-
zony o atak na nienaruszalng autonomi¢ porzadku doczesnego. A gdy-
by w ogdle takiego rezultatu zabraklo, zostalby skazany na banicje. Nie
ulega watpliwosci, ze najlepsza sytuacje Kosciota gwarantuje mu bycie
takim, jakim ustanowit go Chrystus, i pelnienie wlasciwej dla niego mi-
sji. Do$wiadczenia konca XX wieku wymownie to potwierdzily — nigdy
nie sprzyjato Ko$ciolowi sprzyjanie temu, co jest mu wewnegtrznie obce.

Kosciét, mimo ze dziala w wymiarze horyzontalnym, aby pozosta¢
soba, nie moze w najmniejszym stopniu zrezygnowac ze swojej wertykal-
nosci, ktora jest jego punktem wyjscia, racja jego bytu i jego celem. Nie
moze wiec szukac realizacji siebie w bezposrednich rezultatach podejmo-
wanego dzialania ani utozsamia¢ sie z nim. Jego dzieje sa nieuchronnie
takze dziejami jego porazek, wobec ktorych nie pozostaje mu nic inne-
go, jak przyja¢ wskazania dane przez Chrystusa: ,,Jesli w jakims miejscu
was nie przyjma i nie beda was stucha¢, wychodzac stamtad, strzaénij-
cie proch z nég waszych na $§wiadectwo dla nich” (Mk 6,11). Nie jest to
gest lekcewazenia ludzkosci. Jest to wyznanie, ze chce jej stuzy¢ z pokora
zaczynu (por. Mk 13,33; Lk 13,21), ktéry potrzebuje dlugiego czasu,
by przeksztalci¢ ciasto w chleb.

Relacja transcendenc;i

Stuzba Kosciola na rzecz ludzkosci pozostaje ciggle niedopelniona,
poniewaz niedopelniona jest ludzko$¢ i niedopelniony jest sam Kosciol,
pozostajac ciggle rzeczywistoscig ,,przedostateczng”. Zadna rzeczywisto$é
stworzona nigdy nie jest w stanie sama z siebie osiaggna¢ stan ostateczny
i trwaly. Wiszystkie rzeczywistosci stworzone ze swej natury sg wezwane
do przekraczania swoich ograniczen czasu na mocy samej swojej czaso-
wosci, wywodzacej sie z aktu stworzenia, ktory w te czasowo$¢ je wpi-
sal. Takze $mier¢ tylko pozornie jest unicestwieniem cztowieka, gdyz jest
jego elementem ontologicznym, a wiec chwilg zycia — chwilg decydujaca.
Tutaj, na ziemi takze sam Kosciot jest tylko zarodkiem i poczatkiem
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krolestwa Bozego, ktére powoli wzrasta i utrwala sig, aby osiagnac pew-
nego dnia swoja pelni¢. Nawet w swoich sakramentach i w swoich insty-
tucjach, ktore nalezg integralnie do obecnego wieku, Koscidt jest podda-
ny przemijajacej postaci tego §wiata**. Cale stworzenie jest wiec wlaczone
W proces oczyszczenia i przemiany, ,,az do odnowienia wszystkich rze-
czy, gdy wszystkie stworzenia spotkajg si¢ na nowo z Chrystusem, Pier-
worodnym wszystkich wskrzeszonych™.

Koscidl, zgodnie z logika hierarchii warto$ci oraz wiernosci trans-
cendencji swojego poczatku i swojej misji, ma za zadanie przyjmowac
i stale potwierdza¢ prymat przysziosci, bedacej dla stworzenia spelnie-
niem nadziei wyzwolenia od marnosci, ktorej zostalo poddane z powodu
grzechu (por. Rz 9,19-21). Dla Kosciola pozostaje nieusuwalnym pewni-
kiem, ze ,,Bog przychodzi z przysztosci™*, determinujac jego terazniej-
sz0$¢, a zwlaszcza konkretyzujac jego dzialania, ktére zawsze zmierzaja
do pewnego spelnienia.

Gloszenie prymatu tego, co pozaczasowe, nie jest dla nikogo moty-
wem ucieczki czy obojetnosci wobec ludzkich probleméw, ktére doma-
gaja si¢ bezposrednich rozwigzan. Domaga sie ono raczej tego, aby dac
im lepsze rozwigzanie, ktore je skieruje, niejako antycypujac, do tego,
co powinno by¢ rozwigzaniem ostatecznym. Takze swietos¢, aby mogta
zostac¢ uznana za w pelni chrzescijanska, domaga si¢ tego, aby byta catko-
wicie ludzka. Oznacza to, ze ma si¢ ona rodzi¢ z postawy ,,godnej Ewan-
gelii” (por. Flp 1,27) w czasie ziemskiego Zycia i podejmowanych na zie-
mi dzialan. Jest wymowne w tym wzgledzie wezwanie, rozbrzmiewajace
w liturgii Wielkiego Postu, ktdre jest nawotywaniem do owocnego przy-
gotowania do przezycia zmartwychwstania, a mianowicie podkresla
ono, aby$my ,,wsrdd spraw doczesnych troszczyli si¢ przede wszystkim
o wieczne zbawienie™.

2 Por. II SoBOR WATYKANSKI, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gen-
tium, 5, 48.

» Pawet VI, Adhortacja apostolska Paterna cum benevolentia, 11, ,, Acta Apostolicae
Sedis” 57 (1965), s. 9-10.

* Por. P. TALEC, Bog przychodzi z przyszlosci przekazywal nadzieje, thum. A. Turo-
wiczowa, Paris 1981.

¥ Mszal rzymski, 2. prefacja wielkopostna.
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Oczekiwanie przysziosci, ktora glosi Kosciodl, jako decydujace ukie-
runkowanie dla terazniejszosci, jest wigec niejako epikleza wydobywajaca
i zapladniajacg wszystkie nasiona wiecznosci pozostajace w ukryciu w cza-
sie. Jest to natchnienie i wsparcie dla tej wielkiej i dynamicznej nadziei,
ktéra mimo wszystko przenika $wiat i ktéra niezmiennie prorokuje nad
$wiatem, ze moze on jeszcze i nieustannie doznawa¢ odnowy. Nadzieja
jest zyciem $wiata i jego przeksztalcajaca sita. W nadziei opartej na dzia-
taniu Boga przez Ko$cidt swiat staje si¢ ,,Swiatem cztowieka, ktory (...)
przez Boga-Czlowieka dostapit godnosci uczestniczenia w zyciu Boga™.

k ok ok

Koscidt jest dla $wiata, pod warunkiem Ze pozostaje sobg. Tym wier-
niej i skuteczniej wypelnia réwniez swoje poslanie, im autentyczniej po-
zostaje soba. Przyjecie i przezywanie przypomnianych tu wczesniej rela-
¢ji, okreslonych bardzo wyraznie w nauczaniu II Soboru Watykanskiego,
stanowi kluczowy wyznacznik urzeczywistniania sie¢ Kosciota w jego by-
ciu dla $wiata, zaréwno w jego wyodrebnianiu si¢ od niego, jak i w jego
nieodwracalnej koniecznosci solidaryzowania si¢ z nim w tym, co naj-
bardziej kluczowe, a wiec etyczne i zbawcze. Za papiezem Pawlem VI
mozna wiec powiedzie¢: ,,Is¢ do $wiata, takie jest wiec postannictwo,
jakie Kosciot sobie stawia z nowg jasnos$cig, w nowym duchu mitosci
i ofiary”®. To pojscie do $wiata domaga si¢ jednak respektowania pod-
stawowych zasad, ktore okreslajg relacje Kosciofa do $wiata, gdyz tylko
dzieki nim moze on by¢ ,,zrédlem $wiatla, mocy, odnowy, wywyzszenia

»

i zbawienia”.

28 Por. K. RAHNER, Czy wierzysz w Boga?, ttum. K. Napiorkowski, Poznan 2015, s. 73.

» Pawkt VI, IS¢ do $wiata zostajgc sobg”. Katecheza w czasie audiencji ogélnej
(12 lipca 1967 r.), w: TENZE, Trwajcie moci..., dz. cyt., s. 275.

3% Tamze, s. 278.
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The Church and the world.
Mutual relations in the perspective
of the Second Vatican Council

Summary

The church is in service to mankind - this fundamental conviction, which
seemingly has been losing its value due to the ideological manipulation of the
Church’s voice or by depriving it of its right to realize this service, spurs the in-
creased reflection on the theological rudiments of this belief. The point is to di-
rect the real actualization of fundamental and brave problematics concerning
the mutual relations of the Church and the world, which was greatly emphasised
by Second Vatican Council in the pastoral constitution Gaudium et spes. It ap-
pears that when trying to find grounds for ministerial role of the Church with
respect to the world, we should bear in mind the triple relation of the Church
and the world, which may be described schematically by three appropriate prin-
ciples, close to each other in terms of their formulation, but semantically suiting
well the issue in question. They are: the principle of communion, the principle of
autonomy and the principle of transcendence. The meaning and restrictions
of each of these principles manifest themselves when they are considered in gene-
ral perspective, which is determined by redemptive aim of the Church, which
can be fully attained only beyond earthly stage of its existence. This article
focuses on the three mentioned principles, pointing at their specificity and
ecclesiological meaning.
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