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Ks. Roman Krawczyk
Instytut Historii Akademii Podlaskiej w Siedlcach

PRZEMOC W BIBLII.
Z badan na historig starozytnego Izraela prowadzonych
w Instytucie Historii Akademii Podlaskiej.

Biblia byta redagowana przez autoréw zyjacych w konkretnej histo-
rycznej, spoteczne] i politycznej rzeczywistosci. W rezultacie, przekazujac
Stowo Boze, ksiggi biblijne odzwierciedlaja réwniez ducha epoki, w ktorej
powstawaly Bo6g nie wyrwatl autoréw biblijnych z ich uwarunkowan histo-
rycznych 1 kulturowych. Dlatego przekazujac Stowo Boze pisza oni, mysla
i oceniajg na sposdb swojej epoki.

Caty problem i cala trudno$¢ interpretacji Biblii polega na tym, aby w ksie-
gach biblijnych precyzyjnie oddzieli¢ (i naukowa egzegeza to robi) ,,$wiat
boski” od ,,$wiata ludzkiego” - czyli Stowo Boze od tego wszystkiego, co
uczestniczylo w sposobie jego przekazywania. W owym ,,ludzkim $wiecie”
Biblii nasza uwagg¢ przykuwa przede wszystkim jeden temat - temat okru-
cienstwa i przemocy. Wielu chrzescijan jest zdezorientowanych czytajac
szczegblnie te teksty Pisma $wigtego, w ktorych przemoc jest ukazana
w sposdb pozytywny, czesto jako pochodzaca od Boga albo dokonywana w
imie Boga lub na polecenie Boga. Teksty te stanowig wyzwanie dla osobi-
stej wiary, ale moga tez wptywac na rozumienie chrzescijanistwa jako religii
agresywnej, akceptujacej, a nawet gloryfikujacej przemoc'.

Czgsto siggano do rozwigzania tej trudnosci w ten sposob, ze starotesta-
mentalny Bég msciwy i postugujacy si¢ przemoca zostal zastgpiony przez
nowotestamentalnego Boga milosci i ze taki nowotestamentalny obraz Boga
jest jedynie prawdziwy. Ale takie rozumienie jest nie do przyjecia; wystar-
czy zacytowaé stanowisko Soboru Watykanskiego II, ktéry autorytatywnie
stwierdza: ,,Nie ma réznicy pomiedzy Starym i Nowym Testamentem, jesli

' Berlinski filozof Herbert Schnidelbach w gloénym artykule zamieszczonym w
tygodniku ,,Die Zeit” zaliczyl okruciefistwo i nietolerancj¢ do siedmiu wad wro-
dzonych chrzescijanstwa (podaje¢ za K. S. Krieger, Przemoc w Biblii, Krakéw
2004, s. 8). Z kolei w zamieszczonym w tygodniku ,,Forum” (r. 2000, nr 27, s. 12-
14) artykule redakcyjnym (przedruk z Frankfurter Rundschau) pt. ,,Okrutny jak
chrzeScijanin” czytamy: Chrzescijanstwo jest czgscig zachodniej kultury, ktéra w
swojej historii nacechowana byla raczej przemoca i nietolerancja, a nie mitoscia.
Nie ma chyba innej kultury, ktéra by sprowadzila na $wiat wigcej wojen i znisz-
czenia niz kultura europejska, uwazajaca si¢ przez wieki i czgsciowo nawet dzis za
chrzescijanska. Te akty przemocy byly popelniane w niematym stopniu przez
chrzescijan i w imi¢ chrzescijanstwa” (s. 12).
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idzie o jego charakter jako stowa Bozego. Ksiegi biblijne w sposéb pewny,
wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo
swiete u’crwalona”2

Jak zatem rozumieé bohateréw Biblii stosujacych przemoc jako nor-
malny sposéb rozwigzywania konfliktow (1), jak rozumie¢ okrutne prawa
»swigte] wojny (2)? Jak interpretowa¢ obraz biblijnego Boga ukazywanego
w kontekscie przemocy (3)? Jaka rolg spelnialy w biblijnym $wiecie prawa
zemsty i odwetu (4)?

1. Okrutni bohaterowie Biblii

Nie wszyscy bohaterowie Biblii sg $wigci; sa wsrod nich postacie hero-
iczne, ale sa tez takie, ktdre kierujac si¢ réznymi motywami stosujg prze-
moc. Przybiera ona rézne formy - czesto forme¢ zabodjstwa. Sa w Biblii za-
béjstwa dokonywane podstepnie:

Kain zabija swego brata Abla (Rdz 4,1-8).

Mojzesz zabija Egipcjanina (Wj 2,11-12). '

Abimelek 1 Joram zabijajg swoich braci (Sdz 9,1-5; 2 Krn 21,1-6).

Prorok Eliasz zabija kaptanow Baala (1 Krn 18,40).

Joab zabija Absaloma, gdy ten zaczepit si¢ swymi dtugimi wiosami w gate-
ziach drzewa i bezbronny zawist w powietrzu (2 Sm 18,14-15).

Jael zabija podstepnie Sisere: ,,Jael wzieta palik od namiotu, uchwycita miot -
w reke 1 zblizajac si¢ do niego przebila jego skron palikiem tak, ze ten
utkwit w ziemi” (Sdz 4,21).

Judyta odcigla glowe Holofernesowi (Jdt 15,1-10) proszac przedtem Boga
0 pomoc w spelnieniu swego zamiaru: ,,Daj mi sil¢ w tym dniu, Panie, Boze
Izraela” (w. 7; zob. tez Wj 2,11-12; Sdz 9,1-5; 2 Krn 21,1-6).

Sq tez w Biblii zabdjstwa dokonywane z motywow zemsty: Synowie
Jakuba mordujg Sychema, jego ojca Chamora i wszystkich mezczyzn tego
rodu za zgwalcenie Diny, corki Jakuba (Rdz 34,1-29). Salomon, syn Da-
wida zabija Amnona za zgwalcenie swojej przyrodniej siostry Tamar (2 Sm
13,8-14).

Sa w Biblii zabdjstwa bedace kara wymierzong ofierze przez przedsta-
wicieli danej spolecznosci: Mojzesz nakazuje zabi¢ czcicieli ztotego cielca
(Wj 32,19-28), Dawid mtodzienca, ktory przyniost wies¢ o $mierci Saula (2
Sm 1,15), Salomon wykonujac polecenie OJca nakazuje-zabi¢ Joba i Szime-
jego (1 Krn 2,28-34.46).

Inne kategorie przemocy, ktorej dopuszczajq si¢ bohaterowie Biblii to:
pow1eszen1e (Jozue wiesza kréla miasta Aj i pigciu innych kroléw (Joz
8,20-30; 10,16-27; 2 Sm 21,1-14/;

> Sob6r Watykanski Il - Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Ver-
bum wyd. III, Poznan (Pallottinum) 1986, n. 3 i 4.
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sprzedanie w niewolg (Jozef sprzedany przez braci kupcom: Rdz 37,23-28;
zob. tez Mt 26,47-50: Judasz sprzedaje Jezusa);

znecanie si¢ (meczenstwo siedmiu braci machabejskich: 2 Mch 7,1-42;
Szczepan ukamienowany przez rodakow Dz 7,54-60);

gwalty (Sychem gwalci Dine, cérke Jakuba Rdz 34,1-4; Amnon gwalci
przyrodnig siostr¢ Tamar 2 Sm 13,8- 14)°.

Przemoca, ustana jest kariera kréla Dawida. Swiadomie i celowo naraza

na pewng $mier¢ me¢za Batszeby (2 Sm 12,9-12), z ktérg przedtem popetnit
cudzotostwo, jest okrutny wobec wzietych do niewoli Moabitéw (2 Sm 8,2),
tuz przed $miercig nakazuje synowi Salomonowi, aby zabit Joaba i Szmeja
(1 Krl 2,5-9).
Taki oto jest 6w ,ludzki wymiar” Biblii. Szokujacy, ale jesli Biblia miata
by¢ ksigga calej prawdy o czlowieku, nie mogla tego $wiata pominagé, i
dzigki temu jest ksigga wiarygodna; wiarygodna, i autentyczng, poniewaz
ukazuje cztowieka uwarunkowanego wszystkim elementami swojej epoki, a
przy tym czlowieka w pelnym wymiarze, bez retuszoéw, cztowieka ztozo-
nego z krwi i z kosci, zdolnego do najwyzszych wzlotéw ducha, ale i do
pograzenia si¢ w najglebszych otchlaniach zbrodni. Taki potrafil by¢ czto-
wiek tamtej biblijnej epoki i taki potrafi by¢ takze dzis.

Ten ,,ludzki wymiar” biblijnych postaci nie pozostaje jednak bez oce-
ny. Oto krél Dawid naznaczony tyloma przestepstwami! Szokuje nas po-
stawa autora biblijnego, ktéry mimo to stwierdza ,,Pan udzielat Dawidowi
pomocy we wszystkim, co ten zamierzyl” (2 Sm 8,14), ale zauwazmy, ze
nie oznacza to, iz akceptuje przestgpstwa Dawida. Stwierdza bowiem, ze
krwawe czyny, jakich dopuscit si¢ Dawid osobiscie, albo przynajmniej za
ktére jest odpowiedzialny, zwrdca si¢ w koncu przeciwko niemu. Gdy Da-
wid musial ucieka¢ przed zbuntowanym synem Absalomem, ustyszat stowa:
»Na ciebie zrzucit Pan calg krew rodziny Saula, w miejsce ktérego zostales
krélem. Krolestwo twoje oddal Pan w rece Absaloma, twojego syna. Teraz
ty sam jeste$§ w utrapieniu, bo jeste$ czlowiekiem krwawym” (2 Sm 16,8).
Podobnie ocenia Biblia czyn Abimeleka, ktory wymordowal swoich braci:
zginal haniebnie opuszczony przez rodakow. ,,Stalo si¢ tak dlatego, aby
zostala pomszczona zbrodnia dokonana na siedemdziesieciu synach Jerub-
baala i aby ich krew spadla na Abimeleka... Tak oto sprawit Bég, ze zlo,
ktére Abimelek wyrzadzil, spadto na niego. Réwniez wszystkie zte czyny
mezow z Sychem skierowal Bog na ich glowy” (Sdz 9,24a.56.57a).

Jest w Biblii zabdjstwo charakterystyczne - bgdace realiZzacja zlozo-
nego wezesniej $lubu. Tego zabdjstwa dokonuje Jefte. Zlozyl on $lub, ze:
,»Len, kto pierwszy wyjdzie od drzwi mego domu, gdy w pokoju bede wra-
cal z pola walki z Ammonitami, bedzie nalezat do Jahwe i zloz¢ z niego

A, Balandynowicz, Prageneza przemocy, [w:] Przemoc w zyciu codziennym, pra-
ca zbiorowa pod red. B. Hotysta, Warszawa 1997, s. 38-53.
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ofiare catopalng” (Sdz 11,31). Okazalo si¢ ze ta osoba stala si¢ jego corka.
Rozpacza on nad tym, co si¢ stato (,,Oto nierozwaznie zlozylem wobec Ja-
hwe §lub, ktérego nie bede mogt odmieni¢”: w. 35), ale ostatecznie $lub
wypehnit (w. 39).

Czynu Jeftego - morderstwa - nie usprawiedliwia fakt, ze w chwili
skladania $lubu nie wiedzial on o tym, ze pierwsza osoba, ktdra ujrzy bedzie
wilasna corka i ze z niej bedzie musiatl ztozy¢ ofiarg. Sam fakt, ze w ogdle
taki $lub zlozyl, wskazuje na to, ze takq ofiare uwazal za godziwa. Dopel-
nienie tego Slubu bylo wynikiem powszechnego w tamtych czasach przeko-
nania, ze $lub jest rzecza $wigta raz zlozony - musiat by¢ dopelriony, cho¢-
by nawet byt nieludzki. To thumaczy fakt, ze Jefte zlozywszy $lub, nie za-
wahat si¢ poswieci¢ wiasnej corki jako ofiary catopalnej na czes¢ Jahwe.
Byto to niewatpliwie zabdjstwo, ale zwr6émy uwage na to, ze ofiary z ludzi
byly do$¢ powszechne wsrdd narodow, w ktérych sasiedztwie zyli Izraelici.
Jednak bardzo wczesnie starano si¢ ten morderczy rytuat w Izraelu wyeli-
minowaé. Przykladem moze byé opowiadanie z Ksiegi Rodzaju 22. Oto
Abraham chce zlozy¢é w ofierze swego syna Izaaka. Ale tekst zaraz na po-
czatku stwierdza, ze ,,Bog wystawil Abrahama na probg” (Rdz 22,1) i ze
Bog powstrzymat Abrahama od tej ofiary: ,,Nie podno$ reki na chlopca i nie
czyfn mu nic ztego” (w. 12). Cale to opowiadanie zmierzalo do tego, aby
przekonaé starozytnych Izraelitéw ze Bog nie chee ofiar z ludzi, ze kult Mo-
locha nalezy odrzuci¢, ze nie wolno zabija¢ czlowieka (nawet dla Boga).
Potwierdza to tekst Kpt 18,21: ,,Zadnego z twoich potomkéw nie oddasz na
ofiarg Molochowi aby nie bezczesci¢ imienia Twojego Boga. Jam jest Ja-
hwe” (zob. tez Kpt 20,2; Pwt 12,31; 18,10).

2. Okrutne prawa §wigtej wojny.

Opis podboju Kanaanu, jaki znajduje si¢ w Ksiedze Jozuego, jest pelen
epizodéw, w ktorych Izraelici urzadzaja prawdziwg krwawsg laznig. Tak
opowiada ta ksigga o zdobyciu miasta Jerycha: ,,A lud wpadl do miasta,
kazdy wprost przed siebie, i tak zajeli miasto. I na mocy klatwy przezna-
czyli na zabicie ostrzem miecza wszystko, co bylo w miescie: mezczyzn i
kobiety, mtodziencow i starcow, woly, owce i osty” (Joz 6,20-21)”. Kolejne
miasta, Aj i Makkeda, spotyka ten sam los: wszyscy mieszkancy zostaja
wymordowani (Joz 8,24-26; 10,28). Podobnie brutalnie brzmia prawa wo-
" jenne zawarte w Ksi¢dze Powtorzonego Prawa (Pwt 7,1-2; 20,1-20).

JesteSmy gotowi zrozumie¢ okrucienstwo tych wojen, jako ze takie
byly metody wojenne owych odleglych epok i Biblia przekazata nam fakty
takimi, jakie one byly. Wyniszczanie podbitych wrogéw bylo woéwczas
zwyczajem powszechnie stosowanym. W takim $wiecie zyli Izraelici; nie
chronily ich zadne migdzynarodowe gwarancje czy organizacje. Wojna,
jaka prowadzili, byta walkg o uratowanie egzystencji narodu. Izrael byl oto-
czony przez wrogow, ktdrzy przewazali nad nim technikg i sztuka wojenna.
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Chodzito wigc o by¢ lub nie by¢ narodu a takze - i to podkres$lmy - o by¢ lub
nie by¢ jego wiary religijnej. Aspekt - powiedzmy - polityczny wojen $wie-
tych jest wigc zrozumialy. Problemem podstawowym jest jednak to, ze au-
torzy biblijni przedstawiaj% te wojny i sposob ich prowadzenia jako wy-
konywanie nakazu Bozego'. Przed obl¢zeniem Jerycha Izraelici otrzymali
taki nakaz i zarazem obietnicg: ,,Pan daje to miasto w waszg moc! Miasto
bedzie obtozone klatwa dla Pana, ono samo i wszystko, co w nim jest (Joz
6,16-17). Podobnie brzmig Boze nakazy w ksigdze Powtdrzonego Prawa:
,»Nie okazesz im litosci” (Pwt 7,2), ,,Niczego nie zostawisz przy zyciu” (Pwt
20,16; zob. tez Pwt 13,6.1011.16-17). Pojawia si¢ jednak w tej ksiedze réw-
niez pewna modyfikacja tego prawa: ,,Skoro ci je Pan, Bog twoj, odda
wregce - wszystkich mezczyzn wytniesz ostrzem miecza. Tylko kobiety,
dzieci, trzody i wszystko, co jest w miescie, caly tup zbierzesz i bedziesz
korzystat z tupu twoich wrogéw” (Pwt 20,13-14 tak samo Pwt 2,34-35; ;
3,6-7).

Samson zabit tysigce Filistynow, a wszystko to ,,pochodzito od Jahwe, kidry
szukatl stusznego powodu do sporu z Filistynami, albowiem Filistyni pano-
wali w tym czasie nad Izraelitami” (Sdz 14,4). Saulowi z kolei Bog poleca,
jak ma postapi¢ z Amalekitami: ,,Nie lityj si¢ nad nim, lecz zabijaj tak mez-
czyzn jak i kobiety, mtodziez i dzieci, woly i owce, wielblady i osty” (1 Sm
15,3). Tekst biblijny informuje; dalej, ze Saul popadl w nietaske u Boga,
poniewaz nie spelnil w calosci Bozego nakazu - nie zabil kr6la Amalekitow,
Agaga (1 Sm 15,8-9).

W tekstach biblijnych nie pojawia si¢ zaden dystans wobec tak okrut-
nych postgpkéw. Przeciwnie, traktuje si¢ je jako wykonanie Bozego polece-
nia. Kampania podboju ukazana jest jako wierne wypetnienie Bozej instruk-
cji. I tak pojawia si¢ pytanie dlaczego prowadzac wojng $wietq powoltywano
si¢ na Jahwe? W poczatkowej fazie historii Izraela ,,§wigta wojna”, ”wojna
Jahwe” (1 Sm 17,47) byta walkg o przetrwanie nie tylko narodowe, ale tak-
ze - jak juz powiedzialem wyzej - o przetrwanie religijne Izra€la. Dlatego
wsrod regul Swigtej wojny znajdowaly si¢ tez - rownie okrutne - nakazy
zabijania czcicieli bozkéw. ,,Jesli powstanie u ciebie prorok lub wyjasniacz
snow... i powie ci: chodZmy do bogdéw obcych i stuzmy im, nie ustuchasz
stéw tego proroka albo wyjasniacza snéw... Ow prorok albo wyjasniacz
snow musi umrze¢” (Pwt 13,2-6). W innym tekscie z tej samej ksiggi powie
sie, ze mieszkancoOw miasta, z ktérego pochodzg falszywi prorocy ,,wybijesz
ostrzem miecza, a samo miasto razem ze zwierzetami obtozysz klatwa, caty
swoj tup zgromadzisz na $rodku placu i spalisz ogniem - miasto i caly tup
jako ofiare ku czci Boga swego, Jahwe. Zostanie ono wieczorem zwali-
skiem, juz go nie odbudujesz” (Pwt 13,16-17).

*J. Kudasiewicz, Biblia — historia — nauka, Krakoéw 1986, s. 86-95.
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Tak bezkompromisowo walczac z balwochwalstwem, Izraelici zastosowali
pierwsze przykazanie dekalogu: ,,Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede
mna” do konkretnej sytuacji historycznej. Zobowiazanie do wiernosci Bogu
jako jedynemu Bogu i jedynemu swojemu krélowi pojmowali jako wezwa-
nie do wyzwolenia si¢ spod wiadzy bozka Baala, zeby mogli stuzy¢ Jahwe,
ktérego dobrowolnie przyjeli jako swego kréla. ,,Wyzwolenie spod wiadzy
Baala oznaczalo bezkompromisowa walke z krepujaca ich ideologia domi-
nacji. Oznaczalo to w dziedzinie religijnej eliminacje wszelkich okazji do
kultu balwochwalczego, czyli walke z ponizajacymi czlowieka formami
kultu (prostytucja sakralna, ofiary z ludzi, zwlaszcza z dzieci), a w dziedzi-
nie politycznej uwolnienie si¢ od systemu panowania obcych kroléw i
wladcow™, ktorzy czesto poganskie formy kultu narzucali swoim podda-
nym.

Warto zwrdcié rowniez uwage na to, ze religijne obrzedy Kananejczy-
kéw, pierwotnych mieszkancow Kanaanu, nalezaly do rzedu najbardziej
hanbigcych i ponizajacych czlowieka. Tekst Kpt 18,1-23 po wyliczeniu
grzechow kazirodztwa, cudzotdstwa, ofiar z fudzi, homoseksualizmu i be-
stializmu dodaje: ,,Tymi wszystkimi rzeczami nie plugawcie sig, bo tymi
wszystkimi rzeczami plugawily si¢ narody, ktére wypedzam przed wami”
(Kpt 18,24). Walka z Kananejczykami, czgsto okrutna, byta wigc réwniez
samoobrong egzystencji religijnej Izraela. ,,W ten bowiem sposéb Kananej-
czycy ze swa wulgarna mitologia i orgiastyczng czcig natury, swym kultem
ptodnosci, podkreslanym przez symbole weza i zmystowa nagos¢, zostali
zastgpieni przez Izrael, ktéry wnidst do Palestyny pasterska é)rostotq iczy-
sto$¢ zycia, wzniosty monoteizm i surowy kodeks moralny’™. A zatem - w
przepisach wojny $wigte] w gre wchodzi bardzo wazny czynnik: zachowa-
nie i przechowanie monoteizmu w $wiecie pograzonym w balwochwalstwie.

Dla wilasciwego rozumienia problemu wojen $wigtych niezbgdne jest
podkreslenie jeszcze dwdch okolicznosci.

Po pierwsze - tekstéw biblijnych méwiacych o calkowitej eksterminacji
wrogow nie wolno interpretowa¢ dostownie, sq one bowiem czg¢sto uzywang
przez ludzi Wschodu przesada. Wystarczy np. poréwnaé tekst Pwt 7,2 (kt6-
ry nakazuje rzuci¢ klatwe na Kananejczykéw i zniszczy¢ ich) z Pwt 7,5.5,
gdzie autor zaleca Izraelitom catkowite odseparowanie si¢ od nich, zwlasz-
cza zawierania z nimi malzefstw, a zatem, autor zaklada dalsze ich istnie-
nie. Potwierdzajg to inne teksty biblijne, z ktérych wynika, ze ludno$é ka-
nanejska nie tylko przetrwata, ale z catym zasobem swoich obrzedéw, mito-
logii i idei religijnych, wywierata wplyw na ludno$¢ izraelska. Wiemy tez,
ze przenikanie Izraelitow do Palestyny nie polegato jedynie (ani nie przede
wszystkim) na podboju, ale byt to takze proces pokojowej, rozlozonej na

° M. Filipiak, Cztowiek wspotczesny a Stary Testament, Lublin 1983, s, 147.
S M. Filipiak, dz. cyt., s. 150-151.
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lata infiltracji’. Ze $wiadectw biblijnych wynika réwniez i to, ze PO pierw-
szej fazie podboju Palestyny przez Izraelitdw, nie spotyka sie juz opiséw
eksterminacji ludnoséci miast kananejskich, lecz mowi si¢ zazwyczaj o jej
wypedzaniu, zmuszaniu do placenia daniny lub do wg'konywania robdt pu-
blicznych (por. Sdz 1,28-55; 2 Sm 12,31; 1 Krl 20,3)". Po drugie - problem
wojny Swigte] staje si¢ bardziej zrozumialy, gdy zwrécimy uwage na fakt,
ze prawa wojenne zawarte w ksiggach Sedziow, Powtoérzonego Prawa, Jo-
zuego zostaly zredagowane kilka wiekdéw pdzniej od opisywanych wyda-
rzen, gdy wojna $wieta byta juz tylko wspomnieniem bardzo odleglej prze-
sztosci. Oznacza to, ze podboj Ziemi Obiecanej - tak jak jest przedstawiony
w Biblii - moze zawiera¢ duzo cech fikcyjnych, a przynajmniej trudno po-
wiedzie¢, w jakiej mierze te przepisy o wyniszczaniu wrogow byly faktycz-
nie stosowane. Nalezy odr6zni¢ historyczne zdarzenie od pdzniejszych re-
fleksji nad tym zdarzeniem. Ksiegi Jozuego i Sedziow przedstawiajace
kampani¢ zdobywania Kanaanu powstaly (przynajmniej ich pierwsza redak-
cja) podczas niewoli babilonskiej, gdy jaskrawo ujawnita si¢ bezsita Izracla
po utracie niepodleglej ojczyzny. ,,Ta rzekomo historyczna relacja - pisze
Ralf Miggelbrink - jest w rzeczywistosci ksigga pocieszenia, ktéra w sytu-
acji wygnania wyjasniata zdobycie Judy i Jerozolimy (586 r. przed Chr.)
jako nastepstwo niewiernosci wylacznemu kultowi Jahwe. Fikcja dawnej
militarnej 1 narodowej potggi miala propagowaé idee, ze jedynie wylaczne
zaufanie Jahwe Izraela jest warunkiem historycznego przetrwania narodu’.
Innymi stowami wyraza t¢ sama mys$l M. Filipiak: ,,Autor deuteronomi-
styczny chcial uwydatni¢ konieczno$¢ odrzucania kompromiséw; tak byto
w przesztosci Izraela (naréd musial si¢ odseparowaé¢ od Kananejczykow,
odseparowame to bylo kwestia zycia i $émierci) i tak powinno by¢ w dal-
szym ciagu”'’.

3. Bog Starego Testamentu

Problem Boga starotestamentalnego istnial niemal od poczatkéw chrze-
$cijanstwa. Juz w potowie II wieku Marcjon odrzucit Stary Testament jako
dzieto Boga okrutnego i méciwego, przyjmujac jedynie Nowy Testament (i
to mocno zredukowany), ktéry objawia Boga dobrego i przebaczajacego.
Podobnie krytyczny stosunek do Starego Testamentu ,,0bcigzonego” obra-
zem Boga okrutnego wyrazal A. Harnack, jeden z najwigkszych uczonych

" R. Krawczyk, Historyczne poczatki starozytnego Izraela, »Forum Teologiczne”
I (2002), s. 7-12.
$W. Albright, Od epoki kamiennej do chrzescijaristwa, Warszawa 1967, s. 227.
Cytujqza K. S. Krieger, Przemoc w Biblii, Krakéw 2004, s. 21.
IO'M Filipiak, Czlowiek wspolczesny a Stary Testament, dz. cyt., s. 150.



148 PRZEMOC W BIBLII...

protestanckich z przetomu XIX i XX wieku. Wedlug niego trudno utrzy-
mywa¢ Stary Testament i traktowaé go jako kanoniczne Zrédto wiary'!

Problem Boga Starego Testamentu zaistnial przede wszystkim - choc
nie wquczme - w zwiazku z podbojem Kanaanu przez starozytnych He-
brajczykow i rola, jaka w tym podboju przypisywano Bogu. Ksiegi Starego
Testamentu, ktore opowiadaja o zajmowaniu przez lzraelitow Kanaanu
przedstawiaja Boga Jahwe jako wodza plemion izraelskich, ,,Jahwe jest bo-
haterem wojny” (Wj 15,3), ,,Bogiem zastgpow, Bogiem wojsk izraelskich”
(1 Sm 17,45). Wojny izraelskie sg ,,wojnami Jahwe” (1 Sm 17,47; 18,17,
25,28), opiewa je ,,Ksigga wojen Jahwe” (Lb 21, 14). Wojownikéw izrael-
skich nazywa sie wojskiem Boga zywego (1 Sm 11,26), zastgpami Jahwe
(Wj 12,41). Wrogowie Izraela sa wrogami Jahwe (Sdz 5,31; 1 Sm 4,5n), On
idzie na czele wojownikéw (Sdz 4,14; 2 Sm 5,24). Kolejni wojownicy izra-
elscy wystepuja do walki z wrogami w imi¢ Jahwe i z Jégo pomoca odnosza
zwyciestwa. ,,Duch Jahwe” daje Gedeonowi sily do walki z Madianitami
i Amaiekitami (Sdz 6,34-35), ,,Duch Jahwe owladnat Jiftacha” (Sdz 11, 29),
Samsona (Sdz 16,6) i innych wojownikow walczacych w imi¢ Jahwe. Izra-
elici wyruszaja do bitwy z okrzykiem: ,Za Jahwe i za Gedeona” (Sdz
1:15.20). '

Jest zrozumiale, ze Izraelici tak wyobrazajac sobie swojego ,,wodza”,
czynig to na wzdr wodzéw starozytnego Bliskiego Wschodu, ktérzy w pro-
wadzonych wojnach kierowali si¢ okrucienstwem, co potwierdzajg liczne
inskrypcje wychwalajace ich wojenne czyny'®. Taka ceche starozytni Izra-
elici przypisywali rowniez swemu Bogu. Cechuje go taskawos¢ dla swego
ludu, ale takze okrucienstwo i bezwzglgdnos¢ wobec pokonanych wrogdéw

"' M. Filipiak, Jahwe Starego Testamentu — Bég zemsty czy przebaczenia?, ,,Znak”
1976, nr 260, s. 198-206.

2 Przede wszystkim — ale nie wylacznie; poza wojnami $wietymi takze w innych
tékstach Pisma Sw. ukazuje si¢ grozne oblicze Boga. Oto pierwsza ksiega Pisma
$w., Ksiega Rodzaju, wkrétce po opisie stworzenia przedstawia nam Boga, ktéry
postanawia zniszczy¢ potopem cate swoje stworzenie: ,,Ludzi, zwierzgta, zwierzeta
naziemne i ptaki powietrzne” (Rdz 6,7). Ostatnia ksigga Pisma $w., Apokalipsa,
konczy sie podobnie. Potega Boga ujawnia sie w tej ksiedze w ekstremalnym okru-
cienstwie: Bdg niszczy swoich wrogéw bez cienia litosci (Ap 18,8; 19,15;
20,10.15; 21,8 i inne). Obrazy nacechowane bezwzglednoscia pojawiaja si¢ w opi-
sie sadu ostatecznego i piekla: ,,gdzie robak ich nie ginie i ogien nie gasnie” (Mk
9,43-48); ,,i wrzucg ich w piec rozpalony; tam bedzie placz i zgrzytanie zgbow”
(Mt 13,41-42; 25,41.46).

B Dla ilustracji warto tu wspomnieé stynng inskrypcje kréla Mesza Moabu (IX w.
przed Chr.), w ktorej chelpi sig, ze po zdobyciu miasta Ataroth ,,zgladzil cala lud-
no$¢ miasta czyniac w ten sposob widok mity dla boga Kamosza”.
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(por. Ps 110,6: Jahwe ,,bedzie sadzil narody, wzniesie stosy trupéw”)'*. Ja-
hwe, jako zwycigski wodz narodu Biblii, nie mégl by¢ inaczej przedsta-
wiany przez jej autor6w, bo obraz starozytnych wodzdéw zaciazyl na ich
wyobrazni. A zatem - taki sposéb wyobrazania sobie Boga i mowienia o
Nim uwarunkowany byt kulturowo i politycznie epoka, w ktdrej powstat.
Dla prostego Izraelity tamtych czaséw tylko taki obraz Boga, obraz swojego
boéstwa opiekunczego, mégl by¢ zrozumialy i tylko za pomocs takiej kate-
gorii autor biblijny moégl przedstawi¢ teologiczng prawde o szczeg6lnej po-
mocy $wiadczonej przez Boga swojemu ludowi. Na takim pojmowaniu wia-
snego bostwa opiekunczego - jakim dla Izraelitow byl Jahwe - zaciazyto
niewatpliwie antropomorficzne podejscie do bdstwa, ale byto ono niemal
absolutnie konieczne, jesli Bog Izraela miat pozostaé zarazem Bogiem nie
tylko ludu izraelskiego jako catosci, ale takze Bogiem indywidualnego Izra-
elity".

Poza wojnami Jahwe sq w Starym Testamencie rowniez takie teksty, z
ktorych zdaje si¢ wynikaé, ze Bég pobudza do dokonania czynéw niezgod-
nych z prawem moralnym. Oto Bég pobudzit Dawida do tego, aby dokonat
spisu ludnosci (2 Sm 24,1-2), co byto uwazane za czyn -grzeszny, a ponadto
odpowiedzialno$¢ za to - jak si¢ pézniej okaze - poniesie caly nar6d. Saula
Bég pobudza do zamachu na zycie Dawida (1 Sm 16,14), B6g zsyta ,,ducha
niezgody miedzy Abimeleka i moznych z Sychem” (Sdz 9,23). Jak rozu-
mie¢ te teksty? Podobnie jak przy interpretacji wojen $wietych, takze i tu
trzeba uwzgledni¢ kontekst kulturowy epoki: taki styl méwienia o Bogu
wynikal z przekonania, ze Bog jest ostateczng przyczyna wszystkiego, z
czego wcale nie wynika, - wedtlug przekonania autora biblijnego - ze Bog
sklanial do zlego.

Wyjasnia to migdzy innymi autor Ksiegi Kronik: ,,Powstal szatan przeciwko
Izraelowi i pobudzil Dawida, zeby policzyt Izraela” (1 Kin 21,1; zob. tez
Syr 15,11-13; Jk 1,13-15).

Wihasciwej interpretacji wymagaja nastepnie okreslenia Boga jako ,,Bo-
ga méciciela” (&l n°qamét; Ps 94,1-5) czy jako ,,méciciel Izraela” (go’él
Israel; 1z 41,14; Ps 9,19 i inne teksty). Gdy autor Ps 94 zwraca sie do ,,Boga
méciciela” z prosba o interwencje, wowczas prosi Go nie o dokonanie ze-

" M. Filipiak, Ps 110 - Mesjasz: krdl, kaplan, zwyciezca, [w:] Mesjasz w biblijnej
hlstoru zbawienia, pod red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1974, s. 273-286.

"% Dla niewielu tylko ludzi antropologiczne pojecia zwigzane z bdstwem maja
drugorzedne znaczenie; dla przecigtnego czciciela jest natomiast bardzo istotne,
aby bostwo, w jakie wierzy, bylo Bogiem, ktory moze podziela¢ jego uczucia i
wzruszenia, ktérego si¢ kocha i obawia na przemian i na ktérego mozna przenies¢
najs$wietsze uczucia zwigzane z pamigcia ojca, matki, przyjaciela. Innymi stowy,
antropomorfizm Jahwe warunkowal poczatkowe sukcesy religii Izraela” M. Fili-
piak, Jahwe Starego Testamentu, dz. cyt., s. 202.
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msty na wrogach psalmisty, lecz o to, by rozsadzajac ludzkie sprawy obja-
wil sie jako sprawiedliwy stréz praworzadnosci (por. Pwt 32,34-42; Jr
51,56). .

Oto tekst Ps 94,1-6:

,,Boze, Mscicielu, Jahwe, Boze Mscicielu ukaz si¢! Powstan Ty, ktory sa-
dzisz ziemie, daj pysznym odptate. Jak dlugo wystepni, o Jahwe, jak dlugo
beda si¢ chelpi¢ wystepni... Lud twoj, o Jahwe, depcza i uciskajg twoje
dziedzictwo, mordujg wdowg 1 przychodnia i zabijajg sieroty”.

A zatem, Bog Msciciel w tym psalmie i w catym Starym Testamencie ozna-
cza Boga jako sedziego wymierzajacego sprawiedliwosé. Pamigtajmy, ze
teksty te pochodzg z okresu, gdy nie bylo jeszcze zorganizowanego sadow-
nictwa, ktére by chronito skutecznie kazdego czlowieka. Instancjag bez—
stronng, najwyzsza pozostawal Bog.

Drugie okreslenie, ,,Msciciel Izraela” nalezy rozumie¢ jako ,,wybawca,
oswobodziciel, odkupiciel” Izraela. Jahwe jest mécicielem Izraela, to jest
jego obronica, oswobodzicielem. W Ksigdze Wyjscia postugujac si¢ tym
wyrazeniem autor biblijny przedstawia Boga jako tego, kto uwolni Izraeli-
tow z jarzma egipskiego, wybawi ich z niewoli (Wj 6,6; 15,13). Prorok Iza-
jasz zapowiada nadejécie dnia kary dla wrogow lzraela, lecz ,,do Syjonu
Jahwe przyjdzie jako odkupiciel” (go’€l: Iz 59,22). Jeremiasz tak méwi o
Jahwe, Bogu swoich rodakéw w niewoli: ,,Ich oswobodziciel (go’él) jest
peten mocy, Jego imig: Jahwe zastgpow, skutecznie bedzie bronil ich spra-
wy” (Jr 50,34).

Na negatywny obraz Boga Starego Testamentu wplynely uwarunkowa-
nia historyczne. Ale juz bardzo wczesénie ukazuja si¢ w Biblii napomknienia
przygotowujace - w procesie rozwoju Objawienia - prawde o Bogu milo-
siernym i przebaczajacym. Po kulcie zlotego cielca Mojzesz z ufnoscig
zwraca sie¢ do Boga z prosbg za swoimi rodakami: ,,Sg oni wprawdzie ludem
twardego karku, ale przebaczysz winy nasze” (Wj 34,6-9). Autor Ksiegi
Madrosci jest przekonany, ze Bég przebaczy takze Kananejczykom winnym
zbrodniczych form kultu: ,,Znienawidzile$ starych mieszkancow swietej
ziemi Twojej... ale nawet tym przebaczytes” (Mdr 12,4.8).

Prawde o Bogu przebaczajacym zapoczatkowana w starych tradycjach
rozwingli i poglebili prorocy. Wedlug proroka Micheasza, Bog, ktory
,upodobal sobie milosierdzie”, ”oddala nieprawos¢”, ,$ciera j3” i ,,wrzuca
grzechy w glebiny morskie” (Mi 7,18-19; zob. tez 1z 6,6-7.10; 43,25; Jr
33,8; Ez 36,29). ,,Chocby wasze grzechy byly jak szkarlat, jak $nieg wybie-
lejg; chocby czerwone jak purpura stang si¢ jak wetna” (Iz 1,18).

Nowe akcenty prawdy o Bogu przebaczenia i milosierdzia dodadza
ksiegi madro$ciowe, zwlaszcza psalmy przedstawiajac Boga jako Ojca (Ps
105,13), ktory przebacza wszystko swoim dzieciom. ,,To On odpuszcza
wszystkie twe winy i leczy wszystkie twoje niemoce... Nie postepuje z na-
mi wedtug naszych grzechéw ani wedlug win naszych nam nie odptaca. Jak
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odlegty jest wschdod od zachodu, tak daleko odsuwa od nas nasze wystepki”
(Ps 103,3.10.12). Wszystkie zawarte w psalmach wyrazenia o Bogu przeba-
czajacym i milosiernym streszcza Ps 99,8 nazywajac Boga ’el nosé’ ,,Bo-
giem przebaczenia”. Do tego Boga nie przestaja wota¢ z ufnoscia Izraelici
po niewoli: ,,Ty jestes Bogiem przebaczenia, jeste$ taska WP’ i mitosierny,
cierpliwy 1 wielkiej dobroci” (Ne 9,17; Dn 9,9; por. Wj 34 ,6)'.

Nauka Starego Testamentu o Bogu przebaczenia nie odnosi si¢ tylko do
narodu wybranego - ma wymiar uniwersalny (zob. Jon 4,11-12). W tym
duchu wyraza te prawde psalmista méwiac, ze caly $wiat jest pelen taska-
wosci Boga (Ps 33,5; 119,64) i autor Ksiggi Madrosci oglaszajac mitosé
Boga do wszystkiego stworzenia (Mdr 11,24-26; 12,16), a $w. Jan, niejako
streszczajac nauke Biblii o Bogu powie, ze ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,8).

4. Nienawi$¢ nieprzyjaciot, duch zemsty i odwetu

Relacje interpersonalne w spoleczenstwach pierwotnych regulowato
migdzy innymi prawo zemsty dozwalajace bez zadnych ograniczen docho-
dzi¢ ,,sprawiedliwo$ci”. Dobrze ilustruje je nastepujacy tekst z Ksiegi Ro-
" dzaju: ,,Lamek rzekt do swoich zon, Ady i Silli. Stuchajcie, co wam po-
wiem, zony Lameka. Nastawcie ucha na moje stowa: gotéw jestem zabié
cztowieka doroslego, jesli on mnie zrani, i dziecko - jesli mi zrobi siniec!
Jezeli Kain mial by¢ pomszczony siedmiokrotnie, Lamek siedemdziesiat
siedem razy” (Rdz 4,23-24). Prawodawstwo Starego Testamentu zastgpilo
ten starodawny obyczaj zasada, ktora nazywamy ,prawem odwetu” (ius
talionis). Przewidywato ono, ze jesli kto$ poniesie jaka$ szkode od drugiego
cztowieka, wowczas winowajca ,,odda zycie za zycie, oko za oko, zab za
zab, r¢ke za reke, noge za noge, oparzenie za oparzenie, rang za rane, siniec
za siniec” (W] 21,23-25; Kpt 24,19-20; Pwt 19,21).

Z punktu widzenia dzisiejszych zasad moralnych prawo to niewatpli-
wie wydaje si¢ brutalne, jednak stanowito ono post¢p w poréwnaniu ze sta-
rym prawem zemsty, gdzie wymierzenie kary bylo catkowicie dowolne;
tatwo sobie wyobrazi¢, jakie katastrofalne skutki w zyciu spotecznym mo-
glo powodowaé dochodzenie sprawiedliwosci na whasng rgke. W tym $wie-
. tle trzeba rozumie¢ starotestamentalne ,,prawo odwetu” na pozor nichuma-
nitarne i tchnace okrucienstwem, ale w sytuacji, gdy dobra jednostki nie
chronil i nie gwarantowal system administracyjny czy sadowniczy (bo ta-
kich jeszcze nie bylo), bylo ono wlasnie humanitarne, bo zorientowane na
ochrong¢ podmiotowych praw jednostki i zachowanie tadu spotecznego.

' Stusznie zauwazyt M. Filipiak: ,, Wtasnie przebaczajac i litujac si¢ Bog najbar-
dziej okazuje swoja wszechmoc. Tak jest i w zyciu ludzkim: prawdziwa moc i
prawdziwa wielko$¢ objawia si¢ w przebaczaniu, w nienawisci i zemscie - stabosc¢;
Jahwe Starego Testamentu, dz. cyt, s. 206.



152 PRZEMOC W BIBLIL...

Ius talionis bylo na swoje czasy prawem postgpowym z podwodjnego
tytutu. Najpierw dlatego, ze bylo hamulcem przed dziataniami zbrodni-
czymi. Po wtoére dlatego, ze chronilo winowajce¢ od zngcania si¢ nad nim
W sposob niczym nieskr¢powany.

[us talionis bylo ,,etapem przejsciowym” i w miare rozwoju moralnego
spoleczenstwa starozytnego Izraela zostalo ono zmodernizowane tzw. “pra-
wem azylu” (W) 21,15-14; Lb 35,9-34; Pwt 4,41-43; 19,1-13; Joz 20,1-9).
Prawo azylu orzekato, ze zabdjcy nieumys$lni mogli schroni¢ si¢ w wyzna-
czonych miejscach okreslonych miast, gdzie msciciel nie mogt wykonaé
aktu zemsty. Poczatkowo, we wczesnym etapie dziejow Izraela, takg role
ochronng spelniat ottarz w swigtyni. Winowajca trzymajacy si¢ rogéw otta-
rza byl nietykalny - dopdki przy tym oltarzu stat (1 Krl 1,50; 2,28). Zaletg
tego prawa bylo to, ze msciciel mial czas na pokonanie ducha zemsty albo
zazgdanie innych form rekompensaty ze strony winowajcy (Wj 21,30). Mi-
nusem za$ bylo to, ze winowajca nie mogl przeciez pozostawaé stale przy
ohtarzu (nie pozwalaly na to choéby jego potrzeby czysto biologiczne), a
poza tym - méciciel mégt nieumyslnego zabdjce odciagnaé od ottarza (Wj
21,14) i wtedy dokona¢ aktu zemsty.

Prawo azylu udoskonalono z czasem prawem o ,,miastach ucieczki”, w
ktoérych mogt sig¢ schroni¢ nieumyslny zab6jca. W mieécie - azylu odbywat
si¢ proces, ktory rozstrzygal o stopniu winy winowajcy. Z ta chwila, gdy
kompetencje sadownicze przekazano spotecznosci, zostalo wyeliminowane
samowolne wymierzanie kary we wlasnym imieniu.

Prawo odwetu dobiegto swego kresu na etapie reprezentowanym przez
ksiggi madrosciowe Starego Testamentu, w ktérych nie tylko odrzucono te
zasade, ale wprowadzono norme¢ przebaczenia: ,,Nie mow: Jak mi zrobil, tak
ja mu tez zrobig, kazdemu oddam wedtug jego czyndéw” (Prz 24,29). ,, Tego,
ktory si¢ méci, spotka zemsta od Pana... Pamigtaj na przykazania i nie miej
w nienawisci blizniego” (Syr 28,1.7). W ten spos6b usituje si¢ wykorzenié
zemste potgpiajac jej zrédto - nienawisc. ,,Nie bedziesz zywit w sercu nie-
nawiéci do brata... nie bedziesz szukal pomsty, nie bedziesz zywil urazy do
synéw twego ludu, ale bedziesz mitowal blizniego jak siebie samego” (Kpt -
19,17a.18). Terminu ,,blizni” nie wolno odnosi¢ tylko do rodakéw, ponie-
waz do ,,bliznich”, ,,0s6b bliskich” byli zaliczani takze obcokrajowcy, kté-
rzy osiedlili si¢ wsréd Izraelitow: ,,Milujcie cudzoziemcéw, bo sami byli-
$cie cudzoziemcami w Egipcie” (Pwt 10,19)"7.

W Starym Testamencie dokonal si¢ kolejny krok: od mitosci bliZniego
do milosci nieprzyjaciét. Przygotowanie stanowil tekst Wj 23,4-5: , Gdy
napotkasz wolu swego wroga albo jego zblakanego osta masz go zaraz od-

' Por. komentarz Biblii Poznanskiej: ,,Dopiero kazuistyka rabindw pod pojeciem
blizniego kaze dopatzywac si¢ wylacznie Izraelitow, wykluczajac samarytan ob-
cych przybyszow, a nawet i prozelitow”. ;
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prowadzi¢ do niego. Jesli zobaczysz, ze osiol tego, co ci¢ nienawidzi, upadt
pod swym brzemieniem, nie waz si¢ go omina¢”.

Pomoc udzielona udrgczonemu zwierzeciu moze przemoc uczucie nienawi-
$ci do jego wilasciciela, a z czasem nauczy¢ jeszcze wigcej - $wiadczenia
pomocy wlasnym wrogom. W literaturze madrosciowej znajdziemy juz na-
kaz takiej postawy wobec nieprzyjaciét: ,,Gdy wrég twdj taknie, nakarm go
chlebem, a kiedy pragnie, nap6j go woda; bo (tak czyniac) wegle rozpalone
zgromadzisz na jego glowe” (Prz 25,21-22; por. Rz 12,17-21). Mito$¢ oka-
zana nieprzyjacielowi pomoze mu pokona¢ uczucie nienawisci, a moze na-
wet nienawi$¢ zamieni¢ w uczucia przyjazni. Nielatwo przyjazn okazaé
komus, kto mnie krzywdzi, ale - Biblia uczy - wymierzanie sprawiedliwosci
nalezy zostawi¢ Bogu, Najwyzszemu S¢dziemu: ,,Nie méw: zto za zlo sie
odptace! Zdaj si¢ na Pana, On ci¢ wybawi” (Prz 20,22; por. Rz 12,19: ,,.Do
mnie nalezy pomsta, ja wymierze¢ zaptatg”). W Nowym Testamencie juz
nie wystarcza zdac si¢ na sprawiedliwo$¢ Bozg, trzeba - jak uczyt $w. Pawet
- ,,zto pokoniywaé dobrem” (Rz 12,21). Sw. Piotr z kolei wymagatl od wier-
nych, aby nie oddawali ,,zlym za zle ani zlorzeczeniem za zlorzeczenie”,
przeciwnie - aby blogostawili. ,,Do tego bowiem zostaliscie powotani, aby-
$cie odziedziczyli blogostawienstwo (1 P 3,9). W ten sposéb Apostotowie
kontynuujq nakaz Mistrza: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciét i modicie sie za
tych, ktérzy was przesladujg” (Mt 5,38.43-44)'%. »Blogostawcie tym, ktérzy
was przeklinaja i modIcie sie za tych, ktérzy was oczerniaja” (Lk 6,28)".

Whnioski

1. Stowo Boze dotarlo do nas za posrednictwem czlowieka - autora
biblijnego, ktoéry nie pozostawal poza czasem i historig. Byl on zdetermino-
wany okreslonymi warunkami epoki, srodowiska, kultury, stownictwa. Wa-
runki te wplywaly na sposéb myslenia, warto$ciowania i w konsekwencji
pisania autoréow biblijnych. Te ,ludzkie $lady” wyrazajace si¢ w prymity-
wizmie etycznym 6wczesnych czaséw sg w Biblii obecne w opisach historii,
w ocenach postepowania bohateréw biblijnych, a nawet w obrazie Boga
1 uczestnicza w swoisty sposob w procesie Objawienia, ale nie sg przedmio-
tem Objawienia. '

2. Przedmiotem Objawienia sg prawdy religijne. Bég postugujac si¢
lydZmi objawiat je progresywnie, to znaczy dostosowujac sie do mozliwosci
poznawczych, gotowosci wiary i aktualnej sytuacji czlowieka - odbiorcy
objawienia. Wynika z tego, ze w procesie objawienia prawdy religijne stop-
niowo krystalizowaty si¢ przez calg Bibli¢ od Ksiggi Rodzaju do Nowego
Testamentu, od Boga nakazujacego niszczy¢ wrogdw Izraela do Boga, ktdry

'8 . Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, Poznan 1979, s. 139-142; K.
Stock, Jezus glosi blogostawieristwo, Krakow 1994, s. 54-56.
“'F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug $w. Eukasza, Poznat 1974, s. 158-159.
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jest mitoscig, od Boga, bostwa opiekunczego Izraela, do Boga wszystkich
ludzi wszystkich czaséw.

3. Prawdy religijne bedace przedmiotem objawienia sg w Biblii przeka-

Zywane za pomoca terminéw, pojeé i obrazow, jakie byly wowczas do-
stepne 1 jakimi mogli operowa¢ hagiografowie.
Prawd¢ o Bogu zywym (w odréznieniu od bozkéw) kierujgcym historig
zbawienia wyrazaja opisy dziatania Boga w historii Izraela, w ktérych staje
On po stronie narodu wybranego niszczac jego wrogéw. Obrazy Boga po-
stugujacego si¢ przemoca wobec gnebicieli swego ludu byly dla ludzi Biblii
znakiem Jego sprawiedliwo$ci. W opisach wyjscia z Egiptu faraon $ciagnat
na siebie i na swoj nardd to, co zamierzal uczyni¢ Izraelitom (Smier¢ pier-
worodnych)®. Gdy autor biblijny stwierdza, ze Bég okazuje swa potege
wobec ciemigzycieli swego ludu - tym samym chce powiedzie¢ réwniez i
to, ze wladza Boga rozciaga si¢ na wszystkich ludzi i wszystkie narody.
Gdy w tekstach biblijnych ludzie uciskani proszg Boga o interwencje, zna-
czy to, ze wierza, iz Bog jest sprawiedliwym sedzia, ktérego mozna w udre-
kach zycia prosi¢ o pomoc. I wreszcie - obrazy w ktorych Bég wystepuje
przeciw ludziom niesprawiedliwym, gnebigcym innych, sa wyrazeniem
prawdy, Zze wierzacy w swego Boga sprawiedliwego nie mogg wzorem swe-
go Boga pozostawac obojetni wobec krzywdy ludzkie;j.

2 K. S. Krieger, Przemoc w Biblii, Krakéw 2004, s. 37-39.




