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i aksjologiczne problemy wspéiczesnosci, Wydaw-
nictwo UMCS, Lublin 1997.

Ksiazka Antropologia filozoficzna i aksjologiczne problemy wspdt-
czesnosci pod redakcja Tadeusza Szkoluta to czwarty tom z serii ,,Studia
Etyczne i Estetyczne”. Jest to publikacja bardzo obszerna i r6znorodna,
zawierajaca zaréwno filozoficzne rozwazania dotyczace natury ludzkiej,
jak i analizy na pograniczu antropologii i prawa, psychologii, polityki,
socjologii, socjobiologii, estetyki, pedagogiki czy informatyki. R6znorod-
no$¢ tematyki daje mozliwo$¢ zapoznania si¢ z wieloscia dziedzin i per-
spektyw, ktére probuja okresli¢ wspbiczesne problemy cztowieka; z dru-
giej strony jest odpowiedzia na szereg przemian kulturowych, ktére
sproblematyzowaly samo pojecie czlowieka i jego natury. Czlowiek
w nowej sytuacji kulturowej zmuszony jest do poszukiwan samookres-
lenia, nowego jezyka do ponownego nazywania i porzadkowania $wiata.

Nietrudno dostrzec, Ze wigkszo$¢ zawartych tu artykuléw jest filozo-
ficzng odpowiedzia na klimaty i dyskusje polityczne oraz intelektualne
w naszym kraju. Zreszta sam redaktor tomu, T. Szkohut bardzo wyraZznie
zarysowuje ten ukryty kontekst, ktéry nie moze nie wplyna¢ na analizy
antropologiczno-aksjologiczne wspéiczesnosci. Autor jest zaniepokojony
pewnego rodzaju retoryka, jaka pojawia si¢ w niektdérych §rodowiskach
intelektualnych, retoryka ,,prawdy” i ludzkiej ,,prawdziwej natury”. Stwier-
dza, ze ci, kt6rzy posiedli prawdg o naturze ludzkiej, maja ,,sktonnosé do
narzucania wspétobywatelom w demokratycznym paifistwie wiasnego
wzorca doskonatosci moralnej” (s. 11); przy czym nie chodzi o sam fakt
wystepowania takich idei, ale idace za tym préby prawnego, a nawet
karnego narzucenia pewnych norm moralnych. Autor ostrzega nas przed
zagrozeniami dla demokracji, ktéra nie moze si¢ rozwijaé bez wolnosci
i toleranciji, a ,,moze doskonale si¢ oby¢ bez jednej, niepodzielne;j i niepod-
wazalnej prawdy” (s. 11).
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Publikacja stanowi przyczynek do sporu o status i kondycje¢ humanis-
tyki i samego pojecia humanizmu. Jak przy czym podkre§la autor wstgpu,
spér o humanizm i racjonalno§¢ czlowieka nie moze nie dostrzegac
do$wiadczei XX-wiecznego humanizmu, ciemnej strony ludzkiej natury
albo niebezpieczefistw pewnego rodzaju dyskursu humanistycznego.
T. Szkotut stwierdza: ,,Czlowiek wspélczesny powinien umieé rozpoznaé
si¢ zarbwno w tym, co rozumne, jak i nierozumne; zaréwno w tym, co
§wiadczy o jego wielkoSci, jak i nikczemno$ci” (s. 14).

Wobec takich niebezpieczenstw jedynym wyjsciem dla filozoféw
i intelektualistow jest rzetelna analiza samego pojecia natury ludzkiej
oraz sposobu jej funkcjonowania w réznych sferach kultury i nauki; takiz
tez cel zapewne przy§wiecal autorom.

A.L. Zachariasz w artykule ,,Czlowiek i jego natura a problem rac-
jonalno$ci” prébuje przemysle¢ na nowo pojecie ,natury ludzkiej” i za-
stanawia si¢, czy mozna je uzna¢ za zasadne. Autor, wychodzac od
problemu poj¢ciowego ujmowania rzeczywistosci, ktére preferuje to, co
ogdlne, konieczne, stale, twierdzi, ze takie podejscie powoduje ,,podwo-
jenie rzeczywisto$ci”; w przypadku natury ludzkiej mielibySmy jedno-
cze$nie ogllna natur¢ ludzka oraz indywidualne i konkretne ludzkie
jestestwo. Autor preferuje wigc niesubstancjalne ujmowanie bytu ludz-
kiego; cztowiek nie ma jakiego§ niezmiennego istnienia, nie znaczy to
jednak, ze jest nieokreslony, ze jest chaosem lub nicoscia; jest zawsze
»czym§”, w swych momentach istnienia jest zawsze okreslony. Autor
stwierdza, ze pojecie natury ludzkiej jest nadal uzyteczne, i stara si¢ to
wykazaé na przyktadzie ludzkiej racjonalnosci. Cztowiek jest istota rac-
jonalng, ale nie jest nig z natury; staje si¢ bytem rozumnym poprzez
dziatania poznawcze (ktére sa poznaniem bezinteresownym). Rozumno$¢
jest jedna z wielu postaci podmiotowosci ludzkiej, ktérag mozna w rézny
sposéb realizowaé: przez magie, polityke, moralno$¢, sztuke, mit; jedna
z nich jest takze dziatalno$§¢ poznawcza. Autor nie pojmuje wigc rac-
jonalnosci czlowieka substancjalnie; racjonalnos¢ ludzka staje sig, przez
co ulega pewnego rodzaju relatywizacji. Autor ostrzega przed naduzywa-
niem pojecia racjonalnodci, ktére polegaloby na stosowaniu tej kategorii
w kazdym rodzaju skutecznej aktywnosci i ludzkiej komunikacji. Proces
ten moze doprowadzi¢ do bezsensowno$ci kategorii rozumu, nawet irrac-
jonalizacji samej kultury: ,,Swoistym potwierdzeniem tego procesu — mowi
autor — jest odradzanie si¢ w kulturze wspodlczesnej Europy dziedzin
zycia, ktére powszechnie uznawane byly za spetniajace formulg dziatan
irracjonalnych, takich jak mit, magia, astrologia, numerologia” (s. 31).
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Artykut C. Mordki ,,«Ekscentryczno§é» i zdrowy rozsadek. Uwagi
o strukturze i sposobach bycia cztowieka” jest petnym erudycji wyktadem
filozoficznych pogladéw autora, w ramach ktérych waznymi kategoriami
okazuja si¢ pojecia zdrowego rozsadku i ekscentrycznosci. Cztowiek ma
rézne ograniczenia oraz determinacje biologiczne i psychologiczne; jednak
Swiatem, ktory stanowi jego specyficzng ,,niszg”, jest §wiat zdrowego
rozsadku, wiedza, za pomoca ktorej czlowiek moze dziata¢ sprawnie
i skutecznie. Autor opisuje cechy tego Swiata, a jego stosunek do zdrowego
rozsadku jest jednoznacznie negatywny. Stanowi on pewnego rodzaju
regresj¢ do stanu zwierzgcego, aczkolwiek nieudana, gdyz potrzeby czio-
wieka sa bardzo plastyczne i wrecz nieskoriczone, a samo tych potrzeb
spelnianie powoduje raczej ich rozmnozZenie niz zaspokojenie. Jedynym
ratunkiem dla czlowieka jest egzystencjalne uwolnienie, czyli ekscent-
ryczno$¢ — ludzka samo$wiadomos¢, ,brak tozsamosci z cialem i jej
wiazka odczuwan” (s. 56). Autor proponuje pewien rodzaj filozoficznego
zbawienia, ktére wyzwoli nas od ograniczen biologicznych (brak utoz-
samienia z wlasnym cialem), psychologicznych (brak utozsamienia z wlas-
nymi uczuciami), zdroworozsagdkowych (brak utozsamienia z wtasnymi
pogladami). Cytuje m.in. Ortege y Gasseta: ,Filozof zajmuje wobec
swego przedmiotu postawe odmienna niz kazdy inny odkrywca”. O samym
Gassecie mozemy si¢ wigcej dowiedzie¢ w artykule Kszysztofa Polita
»Zycie indywidualne a zycie spoteczne wedtug pogladéw Jose Ortegi
Gasseta”, akcentujacego wzajemne zaleznoSci i napigcia istniejace po-
miedzy jednostkami i spoleczeristwem.

Artykut C. Gryki i J. Lejmana ,,Etyka socjobiologii, czyli «immoralizm»
z ducha biologii poczety” jest ,,préba rekonstrukeji pogladéw socjobiologéw
na tematy aksjologiczne, ze szczegblnym uwzglednieniem sfery szeroko
rozumianej etyki” (s. 58). Autorzy pokazuja konsekwencje przyjecia biologi-
cznych podstaw wszelakich zachowari ludzkich, szczeg6lnie za$ genetycz-
nych determinacji zachowan. Jezeli wigc potraktujemy czlowieka jako
gatunek biologiczny, a relacje zachowan wzigte ze §wiata spotecznosci
mréwek i szympanséw przeniesiemy na spolecznosci ludzkie, to okaze sig,
ze generalng strategia zachowan czlowieka jest efektywno$¢ rozrodcza, czyli
rozprzestrzenienie si¢ genotypu. Dobrem jest wszystko, co stuzy przetrwaniu
genotypu. Takie podejscie nie prowadzi do amoralizmu, lecz do pewnego
rodzaju heterogenicznej etyki, kodeksu biologicznego, ktéry by¢ moze jest
niezgodny z moralno$cia spoleczna, lecz opiera si¢ ,na takich prostych
zwierzgcych podstawach, jak przetrwanie, wspdtpraca, wychowanie, unika-
nie cierpienia, maksymalizacja przyjemnosci, prokreacja itp.” (s. 76).
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S. Jedynak w artykule ,,O «prawie naturalnym» i «naturalnych» pra-
wach cziowieka (uwagi propedeutyczne)” nawiazuje do niedawnej dys-
kusji politycznej i analizuje pojgcie ,,prawa naturalnego”, ukazujac réZne
jego koncepcje. Autor w wielu miejscach polemizuje z tomistycznym
pojmowaniem prawa naturalnego, ukazujac Zmudny proces ksztaltowania
si¢ prawa, jego role i dzialanie, w spoleczeristwach demokratycznych,
ostatecznie stwierdzajac: ,,Prawa czlowieka i tzw. «prawo naturalne» to
jest co$, czego genetycznie nie ma, lecz nie jest to pusta tylko mrzonka,
bo staja si¢ one, wylaniaja si¢ jakby w praktyce i dzialaniu politycznym”
(s. 104).

Temat prawa wraca w kontekécie etyki medycznej w ostatniej juz
publikacji zmartej w 1996 roku Ewy Klimowicz (w aneksie zalaczony
jest wykaz jej publikacji) — ,,Prawo do dysponowania swoim cialem
i jego granice w §wietle wybranych koncepcji natury ludzkiej”. Autorka
analizuje granice ludzkiego prawa do samostanowienia w kontekscie
medycznego dysponowania wlasnym cialem. Przedstawia trzy grupy
koncepcji antropologicznych, ktére narzucaja odmienne filozoficzne prze-
stanki dla etycznej oceny stosunku do wilasnego ciata. Dualizm antropo-
logiczny, szczegblnie w wersji kartezjariskiej, ustanowil prymat duszy
nad ciatem, co sprzyjato instrumentalizacji i reifikacji ciala i traktowaniu
go jako obiektu wiasnodci, ktéra mozna dowolnie dysponowaé. Z kolei
monizm antropologiczny, reprezentowany wspodicze$nie w duzej mierze
przez neotomizm, opowiada si¢ za jednoScig psychofizyczna czlowieka,
ktéra prowadzi do uznania ,§wigtoSci” zycia, moze narzucaé ograniczenia
w mozliwosciach dysponowania wtasnym cialem. Trzecia doktryna, ktéra
na swoj sposéb rozstrzyga problem samostanowienia, jest liberalizm,
ktéry na og6t przyznaje cztowiekowi wolno$¢ we wszystkich sprawach,
ktére dotycza jego zycia. Czlowiek ma prawo dysponowaé swoim zyciem
i cialem wedlug uznania, jesli nie ingeruje to w wolno$¢ innych jednostek.
Permisywizm i antypaternalizm wynikajacy z opcji liberalnej autorka
odczytuje jako prébg przeciwstawienia si¢ zjawisku medykalizacji medy-
cyny: ,Przejawia si¢ ono — powiada — w tendencjach do narzucenia
wszystkim ludziom takiego systemu warto§ci, jaki obowiazuje w etyce
lekarskiej, uksztattowanej pod znacznym wplywem chrzescijaiskiego
systemu warto$ci i holdujacej zasadzie poszanowania zycia i jego ochrony
az do naturalnego kofica” (s. 122). Autorka stara si¢ wykazac niebez-
pieczefistwa absolutyzacji warto§ci w bioetyce, czy to w kierunku zasady
Swietosci” Zycia, czy to zasady wolno$ci, wykazujac pewnego rodzaju
sympati¢ wobec nurtdéw liberalnych.
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A. Zeidler-Janiszewska w tekécie ,,Pickna waza i zwykly dzban”,
powotlujac si¢ na liczne przyklady z filozofii i estetyki, stara si¢ uchwy-
ci¢ relacje migdzy sztukg a zyciem, migdzy Swiatem uzytecznoSci
i éwiatem pigkna. Wedlug autorki, zwiazki te sg bardzo zlozone, a ich
wzajemne przenikanie tak subtelne, ze grozi niebezpieczefistwem roz-
dzielenia lub jednostronno$ci. Pigckna waza staje si¢ tutaj symbolem
przynaleznoéci do §wiata pigkna, ktérego absolutyzacja prowadzi do
koncepcji I’art pour I’art, do estetyzacji Swiata. Zwykly dzban lub ucho
wazy jest symbolem uzytecznodci, przynaleznosci do sfery praktyczne;j,
i wigze si¢ z niebezpieczenistwem oddzielenia naszego §wiata od §wiata
sztuki, poprzez traktowanie jej w kategoriach praktycznej celowosci.
Autorka nawoluje do odnowienia intymnych relacji z rzeczami, albo-
wiem przedmioty pozwalaja nam znie§¢ obcoS¢ §wiata zewnetrznego.
Jednym z bohateréw, ktérzy potrafili uchwyci¢ relacje migdzy sztuka
a zyciem, okazuje si¢ obok Rodina, E.Bloch: ,,Potraktowal bowiem stary
i surowy dzban jak mistyk zaszyfrowane teksty czy egiptolog palimpses-
ty, wyprowadzajac z jego wnetrza i szorstkiej powierzchni ciepto minio-
nego zycia” (s. 165).

Na szczegdlng uwage zastuguje tekst Z. Baumana ,,Medycyna, infor-
matyka i zycie wieczne”. Autor pokazujac strategie, jakie ludzko$¢ przy-
jmowata w walce o nie§miertelnosé, daje nam szereg sugestii dotyczacych
sytuacji wspoélczesnych spoleczefistw i jednostek. O ile kiedy$ ludzie
stawali si¢ nieSmiertelni, uwieczniajac swe my§li w dzietach, ktdre miaty
przetrwaé ich samych, o tyle konsekwencja wprowadzenia Internetu
i rzeczywistoéci wirtualnej jest demokratyzacja tego rodzaju nie§miertel-
nosci. Kazdy juz moze utrwali¢ w komputerowej sieci swe imi¢ i wytwory.
Autor stwierdza, ze jeS§li nowoczesnoé¢ dokonuje dekonstrukcji $mierci,
to ponowoczesno$é doprowadzita do dekonstrukcji nieSmiertelnodci: ,,Is-
tnienie wieczne nie jawi si¢ dzi§ jako przezwycigzenie §miertelnosci. Jest
tak samo ploche i «do wymazania» jak zycie ziemskie, doczesne, i réwnie
eteryczne jak zgon przeksztalcony w «znikanie z widoku». Ani jedno, ani
drugie nie dZwiga pigtna ostatecznoSci” (282).

Tematyke informatyczna podejmuje réwniez tekst M. Hetmarskiego
,Komputer a definicja cztowieka. Przyczynek do krytyki sztucznego ro-
zumu” (drukarski chochlik podpowiedziat — Krytyki czystego rozumu).
Autor pokazuje réznorodne skutki oddziatywania techniki komputerowe;j
na czlowieka. Szczeg6lnie wazne okazuja si¢ redukcjonistyczne analogie
miedzy czlowiekiem a komputerem, ktére nie tylko wyznaczaja sposéb
mys§lenia o sztucznej inteligencji, lecz o samym czlowieku.
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Szczegblng uwage zyskala w ksigzce my§l M. Bachtina, o ktérym
pisza J. Mizifiska (,,Organizujaca sita mitosci. Szkic z antropologii filo-
zoficznej Michata Bachtina”) oraz T. Szkotut (,,Antropologia filozoficzna
M. Bachtina a jego poglady estetyczne”). Bachtin okazuje si¢ nie tylko
wazna postacig filozofii rosyjskiej, lecz takze inspiracja dla wspélczesnej
humanistyki.

Kolejny tom z serii ,,Studia Etyczne i Estetyczne” dzieki obszernosci
i r6znorodnosci godny jest polecenia kazdemu, kto chce sie dowiedzied,
co filozofia i antropologia maja do powiedzenia na temat kondycji wsp6t-
czesnego czlowieka.




