Per-Arne Bodin

"Doktor Zywago" a idea Sofii

Teksty Drugie : teoria literatury, krytyka, interpretacja nr 1/2 (13/14), 21-29

1992

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Per-Arne Bodin
,,Doktor Zywago” a idea Sofii

Pasternak jest jednym z tych pisarzy, ktorzy nad-
zwyczaj wiernie kontynuuja tradycje chrystianizmu w dwudziestowiecz-
nej literaturze rosyjskiej. Zyd z pochodzenia — podobnie jak inny
wielki poeta chrzescijanski, Osip Mandelsztam — zostal ochrzczony
w dziecinstwie. Zgodnie z czgsto przytaczanym listem do Jacqueline de
Proyart z 1959 roku, ochrzcita go, jako matego chlopca, niania.! Badacze
podaja ten fakt w watpliwos$¢, poniewaz list 6w stanowi jedyne pisemne
poswiadczenie tego zdarzenia. Najbardziej rozpowszechnione, jak sie
wydaje, wytlumaczenie zachodzacej tu niejasnosci podat syn pisarza,
Jewgienij, twierdzac, ze to niania sama ochrzcita Borysa w domu przez
pokropienie woda, aby wybawi¢ go z niezr¢cznej sytuacji, gdy towarzy-
szyl jej w cerkwi.? Reguly prawoslawia dopuszczaja w wyjatkowych
wypadkach spetnienie tego obrzadku przez osobg $wiecka. Najwazniejsze
jest wszakze to, ze Pasternak czul si¢ chrzescijaninem. Tak silnie, iz
zdecydowal si¢ nim pozosta¢ w tradycyjnej — acz w pelni zintegrowanej
z rosyjska i europejska tradycja kulturalna — rodzinie zydowskiej,
stawiajac si¢ tym samym w sytuacji i czlonka, i outsidera wspolnoty
chrzescijanskiej. Jak pisal we wspomnianym liscie, chrystianizm nigdy

! List ten zostal opublikowany w czasopismie ,,Nowyj Zurnal” 1965 nr 80, s. 81.

2 Por. takze J. Pasternak Boris Pasternak. Matierialy dla biografii, Moskwa 1989, s. 32.
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nie byl dla niego po prostu obyczajem, lecz raczej stanowil swoiste
zrodlo inspiracji.

Jeden z aspektow religijnosci Pasternaka — pojmowanie zycia jako
sacrum 1 rola Chrystusa w $wiatowej historii — odstania dominanta
tematyczna jego powiesci oraz pomieszczone w jej ostatniej czesci wiersze
ewangeliczne. W niniejszym szkicu chcialbym podja¢ inna wiazaca si¢
z tym kwestig, centralna i dla utworu, i dla calej tworczosci literackie)
pisarza.

W Doktorze Zywago niezwykle waznym, powracajacym motywem jest
mysl o jednosci historii chrzescijanskiej. W epizodzie z matym zydowskim
chtopcem, Misza Gordonem, narrator snuje refleksje:

Beztroska owa wyplywala z poczucia wspdlnoty ludzkich istnien, z przekonania o ich
jakosciowej wymianie, z radosnej mysli o tym, ze wszystko, co si¢ dzieje, dokonuje si¢ nie
tylko na ziemi, w ktorej grzebie si¢ zmartych, ale takze w miejscu, ktore jedni nazywaja
krolestwem bozym, drudzy historia, a trzeci jeszcze jako$ inaczej [s. 17-18].3

Idee chrystianizmu, jako sily scalajacej kulture europejska, podejmuja
i rozwijaja w Doktorze Zywago wuj Jurija— Wiedieniapin i sam bohater.
Dla Pasternaka rzecza najistotniejsza w Biblii jest to, ze dla objasnienia
prawdy Chrystus sigga do przypowiesci z powszednioSci, co nadaje
codziennemu zyciu symboliczna doniosto$¢ i jednoczy pokolenia:

Dotychczas uwaza sig, ze w Ewangelii najwazniejsze sa sentencje moralne i zasady zawarte
w przykazaniach, a dla mnie najwazniejsze jest to, ze Chrystus mowi przypowiesciami
wzietymi wprost z zycia, o$wietlajac prawde blaskiem codziennosci. Zrodlem tego jest
mysl, ze obcowanie $miertelnikow jest nieSmiertelne i ze zycie jest symboliczne, albowiem
jest znaczace [s. 48—49].

Kazdemu dobremu uczynkowi wtoruje dobry Samarytanin, kazdy
positek jest niejako $wigta Komunia, a kazda samotno$¢ odtwarza
samotno$¢ Chrystusa w Getsemane. Sadze¢, ze tak wlasnie mozna
interpretowac powyzszy fragment.

W epizodzie traktujacym o roli Biblii w dziejach naszej kultury owa
wiez miedzy pokoleniami obejmuje nie tylko histori¢ i uczestniczacych
w niej ludzi, lecz takze co$ znacznie donio$lejszego. Oto Jurij i Lara
doznaja powiazania z kosmosem — kosmicznej jedni zycia, ktéra brzmi
w ich mitosci:

3 Wszystkie cytaty z powiesci podaje za: B. Pasternak Doktor Zywago, przel. E.
Rojewska-Olejarczuk, Warszawa 1990; (strona przytoczenia w nawiasie).
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Ach, to przeciez to wlasnie, to bylo najwazniejsze, to ich zblizalo i jednoczylo! Nigdy,
nigdy, nawet w chwilach najwigkszego, nieprzytomnego szczg$cia nie opuszczalo ich to,
co najwznio$lejsze i najbardziej porywajace: zachwyt nad calym $wiatem, poczucie
wspolnoty z tym obrazem, przynaleznosci do calego tego pigkna, do catego wszech$wiata
[s. 541].

W powiesci jedno$¢ te wyrazaja przede wszystkim doktor i Lara.
Kiedy Zywago pisze wiersze i spoglada nagle na $§piaca Larg i jej
corke, wtedy

czystos¢ bielizny, czysto$¢ pokoi, czystosé ich zarysow, zlewajac si¢ z czystoscia nocy,
$niegu, gwiazd i ksigzyca w jedna, przelewajaca sig przez jego serce falg, pobudzata go do
radosnego placzu w poczuciu triumfujacej czystosci istnienia [s. 474].

Owa wspolnota wigze Jurg z Lara, z przyroda, z Rosja i z wszech§wiatem.
Poczucie jednoczacego zespolenia porywa nieoczekiwanie bohatera,
przepelniajac go zrozumieniem dla gigbokiej prawdy o $wiecie i wszech-
ogarniajaca radoscia.

Ta doswiadczana wspoélnota nieodmiennie wiaze si¢ z Lara, niekiedy
za$, ogdlniej, z istota kobiecosci. W tym konteksécie Lara, nie tracac
cech, ktére czynia z niej konkretna kobiete, przeksztalca si¢ w symbol
kosmicznej;jednosci. Pisarz niejednokrotnie podkresla jej zwiazek z zywa
natura, a Jurij Zywago, wspominajac jej pobyt u le$nych partyzantéw,
poréwnuje ja nawet do drzewa jarzebiny. Tym samym Lara ustanawia
takze wiez pomigdzy bytem ludzkim i bytem przyrody.

Jedno$¢ ta, zarowno w wykladzie, jaki Sima wyglasza dla Lary, jak
i w dwoch wierszach wiaczonych do powiesci, jest widziana przez
pryzmat spotkania Magdaleny z Chrystusem. Sima analizuje hymn
bizantyjskiej poetki, Kasii, opiewajacy grzesznicg, ktora umywa nogi
Chrystusowe i ociera je swoimi wlosami: ,Jakaz to intymna bliskos$é,
jakiez zréwnanie Boga i zycia, Boga i czlowieka, Boga i kobiety!”
(s. 448). Bog i kobieta, Bog i kazdy cziowiek sa tu przez poréwnanie
postawieni w tym samym rzgdzie. Sima przywotuje takze najdobitniejszy
wyraz wykladanej idei w calej tradycji prawostawnej: ,,Cziowiekiem
staje si¢ Bog i Bogiem czyni Adama” (s. 447). Kobieta zatem zespala
i z natura, i z Bogiem.

Wspolnota, o ktérej mowi powies¢, charakteryzuje si¢ brakiem jakich-
kolwiek granic i odniesien przyczynowych: ,Poczatkowo, jak nawie-
dzony, nie doszukiwal si¢ zwiazku mi¢dzy zjawiskami” (s. 224). Zada-
niem poety jest nada¢ temu poczuciu wszechobejmujacej;jednosci nazwe
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oraz formg. Jej niezmiernie rozlegla dziedzina obejmuje tez oddziatywa-
nia rzeczy i zjawisk w przestrzeni: ,, Wszedzie zgietkliwy ttum. Wszedzie
kwitnace lipy” (s. 170). Przejawem powszechnie rzadzacej zasady sa
rowniez nieoczekiwane wydarzenia, liczne koincydencje, ,,zbiegi okolicz-
nosci” [stuczajnosti], ktore zaskakuja, a niekiedy nawet irytuja czytelnika.
Wystgpuja one na poziomie narracyjnym i maja magiczny charakter,
niepojety nawet dla samego narratora.

Badacze rozmaicie definiuja prawa estetyczne sztuki Pasternaka. W zna-
nym artykule Romana Jakobsona pada termin ,zasada metonimii”.*
Mozna go objasni¢, odwotujac si¢ do poje¢ samego pisarza: ,,zespolenie”,
»powszechne scalenie”, ,,wspolnota”, ,wspoélistnienie”, ,,wiez”— nader
precyzyjnie wydobywajacych normy, ktore okreslity jego tworczosc
i postrzeganie §wiata. Przywolany szereg wskazuje na afirmacje umito-
wania zycia i jednosci istnienia, ktora leglta u podstaw Pasternakowej
sztuki i estetyki. Sam pisarz w innym lisScie do J. de Proyart tak

podsumowuje wlasne normy estetyczne i wiasna wizjg bytu:

Zawsze mialem poczucie jednos$ci wszystkiego, co jest, wspolnoty wszystkiego, co Zyje
i oddycha, zjawia si¢ i przemija — poczucie catoéci bytu, catoéei zycia.’

Wiez ta stanowi zatem fundament i zycia, i egzystencji, i sztuki.
Chcialbym tu wskaza¢ na trzy rozne literackie zrodta takiego pojmowa-
nia estetyki w sztuce Pasternaka.

Tekstami korespondujacymi z jego idea wspotodniesienia sa wczesne
nowele Czechowa o tematyce chrzeicijanskiej — Student, Swieta noc
i Archijerej. Na znaczenie Czechowa w rozwoju artystycznym pisarza
zwrocit uwage jego przyjaciel i daleki krewny, N. Wilmont. Juz w roku
1923 zapoznal on autora Doktora Zywago z tymi niewielkimi utworami,
ktore okazaly sie niezwykle wazne przy pisaniu powiesci i wierszy
ewangelicznych. Wedtug Wilmonta Pasternak cytowaé mial nastgpujacy
fragment z Archijereja:

Wkrotce nabozenstwo si¢ skonczyto. Kiedy archijerej siadat do karety [...], to po catym
ogrodzie, zalanym $wiatlem ksigzyca, rozlegat si¢ wesoly, pigkny odglos drogocennych,
cigzkich dzwonoéw. Biate mury, biate krzyze na mogitkach, biale brzozy i czarne cienie,

4 R. Jakobson Randbemerkungen zur Prosa des Dichters Pasternak, ,Slavische Rund-

schau”, vol. VIII, 1935, s. 357-374.
> Por. przyp. 1.
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i daleki ksiezyc na niebie, wznoszacy si¢ wprost nad klasztorem, zdawaly sig teraz zy¢
wlasnym zyciem, niezrozumiatym, lecz bliskim czlowiekowi.®

Ostatecznie Pasternak obiecal Wilmontowi napisac¢ liryki podejmujace
temat chrystianizmu. Wilmont zaznacza, ze kontakt z nowelkami Cze-
chowa stanowil najistotniejsza inspiracje dla wierszy ewangelicznych
w Doktorze Zywago w ponad dwadzieécia lat poZniej. Niemniej w sztuce
literackiej Pasternaka relacje miedzy natura a czlowiekiem sg znacznie
bogatsze niz u Czechowa. U niego czlowiek jest identyczny i identyfikuje
si¢ z natura, podczas gdy u Czechowa po prostu z nia sasiaduje.

Z drugiej wszakze strony refleksje o historycznej roli chrzescijanstwa
w Studencie wydaja si¢ zbiezne z pogladami autora Doktora Zywago.
Bohater wraca do domu z seminarium teologicznego po nabozenstwie
wielkopiatkowym. Stojac na polu przy rozpalonym przez chlopéw
ognisku, czuje, Ze i jego samego ogarnia plomien, jak Chrystusowego
ucznia, Piotra. Przeszlo$C i przyszios¢ stapiaja sie ze soba:

Przeszto§¢ — myslat — laczy si¢ z terazniejszoscia nie konczacym si¢ tancuchem zda-
rzen, wynikajacych jedno z drugiego. I wydalo mu si¢, ze przed chwila wiasnie dane
mu bylo ujrze¢ oba konce tego tancucha: dotknal jednego konca i od razu drgnat
drugi.”

Moim zdaniem ,lancuch” Czechowa i Pasternakowe ,powigzanie”
oznaczaja tozsame pojecia. Wprawdzie utwory Pasternaka silniej pod-
kreslaja jednos¢ kosmosu, ale obu pisarzom wspoélne jest poczucie
jednosci historycznej.

Drugim zrodlem estetycznych norm Pasternaka odnoszacych sie do
wszechobejmujacej jednosci zycia i Swiata wydaje sie Goetheanska idea
das Ewig Weibliche. Personifikuja ja rézne postacie kobiece w Fauscie.
W samym zakonczeniu pojawiaja si¢ Maria, nowotestamentowa grzesz-
nica — Maria Egipcjanka i niewiasta z Samarii, gloszac pojednanie.
Obraz ten w Doktorze Zywago znajduje bezposrednia analogiec w wy-
kiadzie Simy o kobiecie upadtej. Pasternak pracowal nad przekladem
Fausta rownocze$nie z pisaniem powiesci. W niej samej padaja przynaj-
mniej dwie jawne aluzje do Goethego: raz — gdy Lara jest nazywana
Malgorzata i za drugim razem, gdy przypisany jej zostaje atrybut
¢ Por. N. Wilmont O Borisie Pastiernakie. Wospominanija i mysli, Moskwa 1989,
s. 113-135; A. Czechow Archijerej, przel. J. Iwaszkiewicz, w: A. Czechow Opowiesci
i opowiadania 1896-1903, Warszawa 1959, t. 9, s. 436.

" A. Czechow Student, przet. M. Mongirdowa, w: A. Czechow, op. cit., t. 8, 5. 238.
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kobiecosci [Zenstwiennosti]. ,ta szczuplutka, drobniutka dziewczynka
jest naladowana do ostatnich granic, jest elektrycznoscia, cala kobiecos-
cig $wiata” (s. 462). Donioslos¢ pierwiastka wiecznej kobiecosci podnosi
ostatnia strofa Fausta, by¢ moze nie tylko jako zasady jednoczacej, lecz
jako rewelatorki prawdy:

Wszystko, co mija, jest

Li przyrownaniem;

To, czego brak nam jest,

Tu nam sig¢ stanie;

Co niewystowione jest,

Byt zisci ten;

Wieczna kobiecos¢ nas

Pociaga hen.

[Faust, 12097-12114; w przekladzie F. Konopki]

PoglosOw pierwszych wersow tej strofy mozna sie dostuchiwa¢ w prze-
konaniu Pasternaka o pokrewienstwie pomiedzy Biblia i powszednim
zyciem czlowieka. ,Zycie powszednie” odpowiadatoby Goetheanskiemu
alles Vergdngliche , natomiast Gleichnis — stanowiloby synonim Paster-
nakowego ,,symbolu” oraz ,,przypowiesci”. (Po niemiecku Gleichnis to
wiasnie przypowies¢ biblijna, rosyjska pritcza). Istotna réznica pomigdzy
obu pisarzami polega na tym, ze o ile dla Goethego wieczna kobiecos¢
stanowi zasade wertykalna, o tyle dla Pasternaka wyznacza ona przede
wszystkim lini¢ horyzontalna. Dla niego zasada ta jest czyms$ dzialaja-
cym w $§wiecie, nie zas czyms, co by nas wznosito lub $ciagato w dot,
jak w Fauscie. Wprawdzie poczatkowo w przekladzie przytoczonej
strofy dramatu Pasternak oddawat jej sens wertykalny:

Tajemna boskos¢
Jawi sig tuz.
Wieczna kobiecos¢
Niesie nas wzwyz.

Ale w opublikowanej wersji przektadu odrzucit ideg kobiecosci jako
tego, co zwracaloby ludzkos¢ ku gorze, zblizajac tekst Goethego do
wilasnego poczucia jednosci i wspolnoty:

To — przepowiednia

Prawdziwych dni.

Kobiecos¢ wieczna
Niesie nas wzwyz.

8 J. Pasternak, op. cit., s. 620.
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Strofa ta moglaby sta¢ si¢ mottem powiesci.’

Jednakze dla zrozumienia Pasternakowej zasady jednosci znacznie
wazniejsze znaczenie niz Tolstoj, Czechow 1 Goethe ma rosyjska idea
Sofii — Madrosci Bozej. Rozwinela ja pozna tradycja judaistyczna
sprzed narodzin Chrystusa. Sofia oznaczala w niej jednos$¢ bytu, bytu
tego chionnos¢, a takze swego rodzaju biernos¢. Byla zarazem Bogiem
i moca stworcza pozwalajaca dozna¢ boskosci. Bizancjum z kolei
utozsamilo ja z pierwiastkiem meskim — z madroscia Chrystusa.
W duchowosci rosyjskiej od chrztu panstwa poczynajac Sofia coraz
wyrazniej faczy si¢ z Panna Maria i z wszechogarniajacym pierwiastkiem
kobiecosci. Sobor jej imienia w Kijowie poswigcony jest wlasnie Dziewi-
cy, a kult Matki Boskiej w tradycji rosyjskiej odgrywa znacznie wazniej-
sza role niz w macierzystym kosciele greckim.'®

Na przetomie stuleci Wiodzimierz Sotlowjow, Pawet Florenski i Sergiusz
Buigakow nadali pojgciu Sofii sens teologiczny. Bulgakow rzutowat je na
te plaszczyzne, na ktorej wprowadzat do Trojcy Swigtej nowa, czwarta
hipostaze — kobieca. Dla nas wszakze istotna jest sama ranga Sofii,
zaréwno w tradycji, jak i w mysli filozoficzno-religijnej pokolenia, ktore
poprzedzato Pasternaka. Jego koncepcja jednosci historii, jednosci $wiata
i jednosci niebios oraz ziemi pozostaje bowiem w bezposrednim zwiazku
z Sofia, tak Zze mozna ja nawet eksplikowaé wylacznie w terminach
rosyjskiej idei Madrosci Bozej. Kultura rosyjska ustanawia takze bardzo
scisty zwiazek pomigedzy Sofig a tworczoscia, jako zasada jednoczaca byt
— nader wyrazisty rowniez w Pasternakowym pojmowaniu jednosci.
W Biblii rosyjskiej Sofia jest wrecz nazywana ,,artystka” [chudoznical,
w angielskim Pismie $wigtym odpowiedni ustgp z Przypowiesci brzmi:
»bylam jego rozkosza dzien w dzien” (s. 8, 30). Sofia wyraza tez pigkno,
podobnie jak w powiesci wyraza je idea wspolnoty i wspotodniesienia.

° Analizg tego motywu mozna znalez¢ w: K. Tiernan O’Connor Elena, Helen of Troy and
Eternal Feminine. Epigraph and Intertextuality in ,Siestra moja, zizn”, w: Boris Pasternak
and his time. Selected Papers from the Second International Symposium on Pasternak,
Berkeley 1989, s. 212-223.

o Por. A. A. Ammann Darstellung und Deutung der Sophia im vorpetrinischen Russland,
»Orientalia Christiana Periodica” 1938, t. 4.55, s. 120-156; S. Awierincew Sofija, w:
Filosofskaja encyklopiedija, Moskwa 1970, s. 61-63; S. Bulgakow The Wisdom of God.
A Brief Summary of Sophiology, New York and London 1937, W. Sotowjow Rossija
i wsielenskaja cerkow’. Moskwa 1911; N. Zernow The Russian Religious Reneissance of the
Twentieth Century, London 1963.
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Warto w tym miejscu przywolac jedna z koncepcji Sofii, jakie powstaty
w nurcie renesansu religijnego w Rosji na przetomie wiekow. Omawia je
Pawel Florenski w rozdziale ksiazki z 1914 roku, Stolp i utwierzdienije
istiny, po$wigconej teologii prawostawnej. W podsumowaniu cytuje on
definicje Wlodzimierza Sotowjowa. Rozwazania Florenskiego stanowia,
jak twierdzi z kolei Bulgakow, najlepszy przeglad idei Sofii w calej
rosyjskiej mysli teologicznej.!! Przytaczajac wiec zacytowanego przez
Florenskiego Sotowjowa, uzyskujemy autorytatywne $wiadectwo trzech
wielkich sofiologow:

To wszechwladna, krélewska, kobieca istota... kimze jest, jesli nie sama prawda, nie-
skazonym i doskonalym czlowieczenstwem, najwyzsza, wszechogarniajaca forma i zywa
dusza przyrody oraz wszechs§wiata, odwieczna jednoscia, ktora jednoczac sie¢ w czasie
z Bogiem, jednoczy z Nim wszystko, co jest...'?

To nieco zawile okreslenie zwiencza gldéwne, wydobyte wczesniej sensy
Sofii — jej kobieco$¢, a zarazem powiazanie z meskoscia, z historia,
natura i kosmosem. Poswigcony Sofii rozdziat w ksiazce Florenskiego
otwiera opis samego mysliciela — samotnego w domu w deszczowa,
burzliwa noc. Nagle dobiega go pukanie do drzwi. Nikt nie wszed}, gdy
Jje otworzyl, ale wydarzenie to skierowato jego mysl ku Sofii. W powiesci
tak wlasnie styszy pukanie do drzwi polowego szpitala przebywajacy na
froncie Jurij. Po otwarciu okazalo sig¢, ze nie ma nikogo, ale i on,
i Madame Fleury mieszkajaca w domu zamienionym na lazaret, sg
przekonani, ze to musiata by¢ Lara, ktora niedawno wrocifa.

Byli tego tak pewni, ze kiedy zamkngli drzwi, §lad owej pewnosci pozostat za weglem
domu na dworze, w postaci wodnego znaku czy obrazu tej kobiety, ktora ciagle im si¢
majaczyta za zakretem ulicy [s. 163].

Wstep, poprzedzajacy rozwazania o Sofii w dziele Florenskiego, mozna
potraktowac jako tekst wpisany bezposrednio w powyzszy epizod
powiesciowy.

Stowo ,,wspolnota”, ktore w Doktorze Zywago oznacza jednos¢ historii,
to jedno ze stow-kluczy definiujacych swieta Sofie w ksiazce Sergiusza
Bulgakowa Swiet niewieczernyj z 1917 roku:

Aczkolwiek, ze wzgledu na swoje usytuowanie, Sofia jest ponadczasowa, niemniej, ze
wzgledu na swoja nature, nie jest wobec czasu transcendentalna. A poniewaz zostata jej

' S. Bulgakow Swiet niewieczernyj, Moskwa 1917, s. 213.
12 P. Florenski Stolp i utwierzdienije istiny, Moskwa 1914, s. 390.
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przypisana wszechjednos¢, ona to wlasnie stanowi o spojni calego bytu, ktora wyznacza
nie mechaniczne nastgpstwo zdarzen, lecz ich porzadek wewngtrzny, innymi stowy — czas
obiektywny, jako ze czas to nie puste nastgpowanie jednego po drugim, wypieranie
przesztoéci przez teraZniejszos¢, byt rozerwany na strzepki."

Sofia zatem oznacza wspolpowiazanie ludzkosci, historii i kosmosu.
Niezwykle doniosta rangg uzyskata idea Sofii u mlodych symbolistow,
cho¢ ich poezja wyraza raczej brak jednosci i wspolnoty w otaczajacym
zyciu. Dla Bielego i Bloka jednos¢ byla mozliwa jedynie w odleglej
przysztosci, a figura Sofii faczyla si¢ z figura apokaliptycznej niewiasty
odzianej w storice z Objawienia §w. Jana (12,1).'* Moim zdaniem cale
dzielo Pasternaka stanowi ekspresj¢ tej specyficznie rosyjskiej idei
przekonania o panujacej w zyciu wyzszej jednosci i zespolenia, o §wiecie
pelnym wspotpowiazan i spoiw scalajacych ludzkos¢ z przyroda i z uni-
versum. Dla symbolistow Sofia pozostawala daleka nadzieja, dla Paster-
naka byla ona realnoscia, czgsciowo personifikowana przez Lare. Pisarz
unikat samego stowa ,,Sofia”, w ktorym brzmialy wszystkie symbolis-
tyczne konotacje, zastgpujacje stowami ,,polaczenie”, ,,wspolnota” itd.
Ale w powiesci idea Sofii zostala wcielona w postac¢ Lary.
Niezgodnie z tradycja zakorzenienia tej idei w rosyjskim prawoslawiu,
koncepcja jednosci i wspolnoty jest w Doktorze Zywago ukazywana
w optyce chrzescijanskiej. Mysl o powszechnym zespoleniu zycia na ziemi
stanowi istotny aspekt ortodoksyjnej duchowosci Rosjan, odstaniany
w dziele Pasternaka. Jest to aspekt o wyjatkowej randze, wazny tylez dla
zrozumienia jego tworczosci, co kultury rosyjskiej w ogole. Zgodnie
ztradycja prawostawna w dziele tym zasada wertykalna boskiego komu-
nikowania si¢ z ziemia i z czlowiekiem laczy si¢ z zasadg horyzontalng.
Wiegz z cztowiekiem jest w Pasternakowym ujeciu idei Sofii zarysowana
najstabiej. Odniesienie do historii, do przyrody i do kosmosu ma u niego
charakter continuum, podczas gdy odniesienie do czlowieka wprowadza
zwykle problem dystansu. Dystans ten zostal w pewnej mierze uchwy-
cony przez zestawienie z samotnoscia Chrystusa, w kategoriach ofiary
— kolejnego waznego tematu w Pasternakowym pojmowaniu chrzes-
cijafistwa, ktorego jednak nie bede¢ tutaj poruszal.

przelozyla Danuta Ulicka
B S. Bulgakow, op. cit., s. 215.

* O koncepcji Sofii mtodych symbolistéw por. The 4pocalyptic Symbolism of Andrey
Bely, The Hague 1973, s. 92-110.



