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Roztrzasania
| rozbiory

QOd libido do idola
Wokdt Rewizji psychoanalizy Ericha Fromma

W rozwoju psychoanalizy, ktdrej poczatki siegaja przelomowego dziefa Zyg-
munta Freuda Die Traumdeutung. Uber den Traum z roku 1900, mozna obserwowaé
bogatg dynamike zjawisk, sporéw i nurtéw. W kolejnych dekadach zaznaczyl si¢
podziat na psychoanaliz¢ ortodoksyjna, czyli Freudowski styl uprawiania psycho-
logii, i koncepcje dysydentow, jak np. Karola Gustawa Junga (psychologia anali-
tyczna) czy Alfreda Adlera (psychologia indywidualna). Stanowisko Fromma
okresla si¢ jako analityczng psychologi¢ spoieczna.

Réznice miedzy dysydentami a Freudem widaé juz w samym pojeciu nie -
§wiadomo§ci. Dla Freuda niewiadomo$¢ jest przede wszystkim domi-
nujacg funkcjg aparatu psychicznego jednostki pierwotnie samowystarczalnej. To
sfera ukryta przed okiem §wiadomosci, ale potezna, irracjonalna, ktora skiada si¢ z
energii libido, treSci wypartych i tresci ttumionych. W tzw. drugiej topice psychiki
z roku 1932 Freud wyréznii tu jeszcze trzy struktury, czyli Id, Superego i Ego, ki6-
rym przypisal rozny stopief $wiadomosci ~ wyiaczajac Id jako zywiot catkowicie
nie$wiadomy.

Nie wchodzac w szczegély i pomijajac koncepcje Junga, a takze Adlera — wypa-
da nam skupi¢ si¢ na definicji nie§wiadomosci w ujeciu Fromma. Ot6z méwi on
o tzw. niewiadomosci spolecznej, ktéra bezposrednio relacjonuje jednostke z kon-
tekstem miedzyludzkim. Jednocze$nie amerykanski psycholog odwoluje si¢ do
pism Freuda jako zrédiowej inspiracji dla swojej perspektywy badawczej, co umie-
jetnie wydobywa Robert Saciuk, ktory Rewizje psychoanalizy! przeiozyt na jezyk
polski i zaopatrzyl na koncu w informatywna notatke o autorze, w kiérej trafnie
podkresla Freudowski rodowdd mys$li Fromma, a méwiac bardziej konkretnie —
jego zakotwiczenie w tworczej inspiracji pracy ojca psychoanalizy, pt. Group Psy-
chology and the Analysis of the Ego, w ktdrej czytamy:

1/ E. Fromm Rewizja psychoanalizy, przel. R. Saciuk, Warszawa-Wroctaw 1998.
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W psychologicznym zyciu jednostki nieodmiennie zawarty jest kto$ inny, zawarty jako
model, jako obiekt, jako pomocnik, jako przeciwnik; a zatem psychologia indywidualna
jest od samego poczgtku — w tym rozszerzonym, ale caltkowicie uzasadnionym sensie -
réwnoczesnie psychologig spoleczng.?

Jest to intuicja nowa wobec giéwnego nurtu ortodoksyjnego freudyzmu, kiéry
ujmuje cztowieka jako istot¢ ,pierwotnie samowystarczalng i dopiero wtérnie od-
czuwajaca potrzebe innych ludzi dla zaspokojenia swoich potrzeb instynktow-
nych”. Jak zatem mysl te mogl wypowiedzie¢ sam twérca psychoanalizy, ktory
konsekwentnie rozwingl swojg koncepcje psychologii indywidualnej, a nie —
spolecznej? Wydaje si¢, iz rzecz dotyka stylu wypowiedzi Freuda i zmiennego pul-
su jego tworczych pomystéw, w ktérych nietrudno znaleZ¢é ,rozziew miedzy inten-
cjami i deklaracjami autora, wyrazonymi expressis verbis, a faktyczng zawartoscia
jego pism”4. I tak — jak sadzg — nalezaloby trakiowaé cytowang teze Freuda, kiéra
nie zyskuje rozwiniecia w klasycznej psychoanalizie, ale staje si¢ zaczynem anali-
tycznej psychologii spolecznej Fromma.

Jednak sam fakt szukania zZrédlowej inspiracji u Freuda pokazuje, ze Fromm
postrzega siebie odmiennie niz inni dysydenci. On chce by¢ raczej kontynuatorem
Freuda niz jego krytykiem, jakkolwiek nie szczedzi uwag krytycznych tym reje-
strom teorii autora Wstepu do psychoanalizy, ktére akcentuja libidalng i mechani-
styczng wizje czlowieka. Niemniej o psychoanalitycznej identyfikacji Fromma
$wiadczy przede wszystkim zasadniczy korpus teorii Freuda, ktéry badacz przyj-
muje jako swoje dziedzictwo i definiuje w siedmiu punktach:

1. Czlowiek jest w przewazajgcym stopniu determinowany przez popedy, ktore sg za-
sadniczo irracjonalne — popedy wchodza w konflikt z rozumem, z moralnymi standardami
oraz ze standardami spoleczenstwa.

2. Wiekszosci z tych popedéw nie uswiadamia on sobie. Swoje zachowanie ttumaczy
przed sobg jako rezultat motywow racjonalnych (racjonalizacja), kiedy w istocie przez

2/ Robert Saciuk ttumaczy ten istotny dla mysli Freuda passus z przekiadu angielskiego
jego pism, a nie oryginatu. Ot6z w oryginale niemieckim zdanie to brzmi jak nastgpuje:
»Im Seelenleben des Einzelnen kommt ganz regelmiBig der Andere als Vorbild, als
Objekst, als Helfer und als Gegner in Betracht und die Individualpsychologie ist daher
von Anfang an auch gleichzeitig Sozialpsychologie in diesem erweiterten aber durchaus
berechtigen Sinne” (S. Freud Massenpsychologie und Ich-Analyse, w: 1egoz Gesammelte
Werke, 1. 13, Frankfurt a/M 1976, s. 73. Chodzi nam szczegdlnie o stowo ,Vorbild”, ktdre
zostato w przektadzie polskim - zapewne pod wptywem tekstu angielskiego — oddane
jako ,model”. A przeciez ,Vorbild” znaczy de facto bardziej w z 6 r niz mato okre§lony
semantycznie m o d e 1. Rzecz o tyle istotna, ze pojecie w z o r u zawiera w sobie
o wiele silniejszy wydzwigk aksjologiczny, niz m o d e I, co nie moze tu by¢ czym$
obojetnym.

E. Fromm Ucieczka od wolnosci, przel. A. i O. Ziemilscy, Warszawa 1998, s. 268.

4 Por. moja ksiazke pt. Modele freudowskiej metody badania dzieta literackiego, Lublin 1991,
zwlaszcza s. 16-18.
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caly czas dziala, czuje i mysli zgodnie z nieuswiadomionymi sitami, motywujacymi jego
zachowanie.

3. Jakakolwiek proba uswiadamiania go o istnieniu i dzialaniu tych popedéw napotyka
energiczng obrong — mianowicie opdr przyjmujgcy rézne formy.

4. Pomijajgc jego konstytucjonalne wyposazenie, rozwéj czlowieka jest w duzym stop-
niu determinowany okolicznosciami z jego dziecifistwa.

5. Nieswiadome motywacje czlowieka mozna rozpoznaé, wyprowadzajac je ze snoéw
(tj. z ich interpretacji), z symptoméw oraz nieintencjonalnych, drobnych zachowan.

6. Konflikty pomiedzy, z jednej strony, sSwiadomym widzeniem $wiata przez czlowieka,
a z drugiej, nie$wiadomymi sitami motywacyjnymi — jezeli te przekraczajg pewien prog ~
mogg powodowac zaburzenia psychiczne, tj. nerwice, neurotyczne cechy charakteru lub,
ogolnie biorac, rozprzestrzenianie si¢ apatii, niepokoju, depresyjnosci itd.

7. Jezeli nieswiadome sily stajg sie $wiadome, pojawia sie efekt najbardziej osobliwy —
symptom zanika, nastepuje wzrost energii, a osoba zaczyna mocniej przezywaé wolnosé
i rado$é.’

Te podstawowe odkrycia psychoanalizy klasycznej, zwanej takze freudyzmem
ortodoksyjnym, majg od lat trudny zywot, bedac przedmiotem atakéw psychia-
tréw, psychologéw i humanistéw. ,Najbardziej znane postaci w gronie tych bun-
townikéw — pisze Fromm — to Alfred Adler i Carl Gustaw Jung”®, ktérych krytycz-
ne sugestie w pewnej mierze uwzglednit Freud, ale oni nie mogli zgodzi¢ si¢ z jego
podstawowym stanowiskiem. Adler nie byt w stanie zrezygnowac ze swojego po-
wierzchownego optymizmu, natomiast Jung, ktory reprezentowat tradycje roman-
tyczng — wcale nie probowal, jak Freud, ogarna¢irracjonalnego i nie-
$wiadomego —$wiadomym rozumem!

Trzecig grupe dysydentéw, do ktdrej Fromm zalicza samego siebie, nazwano
»neofreudystami”, ,kulturalistami” lub ,rewizjonistami”. Gléwnymi reprezen-
tantami tej grupy byli jeszcze H. S. Sullivan i K. Horney. W ten sposéb doszlismy
do uswiadomienia sobie pozycji badawczej autora Rewizji psychoanalizy. Pozostaje
on wiec zakorzeniony w tradycji psychoanalizy klasycznej jako tzw. neofreudysta,
ktéry w przeciwienstwie do freudystéw — akcentuje dane kulturowe i spoteczne:

Ale oczywiscie nacisk ten byt — spieszy lojalnie doda¢ badacz — rozwinieciem spotecz-
nej orientacji mysli Freuda, ktéra zawsze postrzegala czlowieka w kontekscie spotecznym
i przyznawala spoleczefistwu podstawowg role w procesie ttumienia.

Czy »zawsze”, pozostaje ewentualnym tematem do dyskusji, ale — co wazne — na
tym tle Fromm prezentuje wiasny punkt widzenia wobec innych ,rewizjonistow”:

Sullivan kladl mniejszy akcent na seksualno$é, a wiekszy na unikanie niepokoju i po-
czucia niebezpieczenstwa. Horney akcentowala rol¢ niepokoju, lekéw i nieadekwatnosci
Ja idealnego. Zaproponowala réwniez fundamentalne zmiany we Freudowskim ujeciu

5/ E. Fromm Rewiza..., s. 19.

Tamze, s. 22.
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psychologii kobiety. I w koficu — méwi o sobie autor Ucieczki od wolnosci - piszacy te stowa,
niezmiernie krytyczny wobec teorii libido, zaproponowal wlasng teorie, w ktérej cen-
tralng pozycje zajely potrzeby zakorzenione w samych warunkach ludzkiej egzystencji.

1 dalej:

Podkreslal role spoleczenistwa, nie jako ,kultury”, ale jako specyficznej struktury
spolecznej, uksztaltowanej w zaleznosci od sposobu produkcji oraz sit wytworczych i ak-
centowal znaczenie problematyki aksjologicznej i etycznej dla zrozumienia cztowieka.’

W tym kontekscie nalezaloby rowniez sytuowaé Fromma koncepcje nieswiado-
mosci spotecznej, ktdra — inaczej niz np. zbiorowa nie§wiadomo$é Junga — wyrasta
z klasycznego freudyzmu.

Zasieg rewizji psychoanalizy w ujeciu autora O sztuce milosci jest imponujacy.
Powiada on, ze:

dialektyczna rewizja klasycznej Freudowskiej psychoanalizy powinna by¢ kontynuowana

w sze§ciu obszarach (plaszczyznach) — w teorii popeddw, teorii nieSwiadomego, teorii

spoleczefistwa, teorii seksualnosci, teorii ciata i w psychoanalitycznej terapii.?

Szukajgc »wspolnych elementéw” dla tych sze$ciu obszaréw, Fromm, obok
aspektu metodologicznego, wydobywatakze aspekt antropologiczny,
kt6ry nas najbardziej interesuje. Naczelna teza badacza powtarza i rozwija sygna-
lizowane juz intuicje:

Zamiast wyizolowanego i tylko widrnie majacego charakter spoleczny ,czlowieka-ma-
szyny” wprowadzamy model czlowieka, ktéry jest przede wszystkim istotg spoleczng i kid-
ryistnieje tylko o tyle, o ile pozostaje w zwiazkach z innymi, oraz ktérego uczucia
i dazenia sg zakorzenione w warunkach jego egzystencji.?

Przeciwstawiajgc si¢ wigc zbyt ekspansywnej teorii libido w klasycznej psycho-
analizie, Fromm odkrywa nowy wektor egzystencji cziowieka, ktdry stanowi o jego
naturze:

Istote cztowieka ~stwierdzaon-stanowi dychotomia, ktéra tkwi
tylkow istocie ludzkiej. Polega ona na przeciwiefistwie migdzybyciem w naturze
wraz z podporzgdkowaniem si¢ wszystkim jej prawom i jednoczesnymprzekracza-
niem natury,poniewaz czlowiek, i tylko on, jest sSwiadom siebie samego i swojego ist-
nienia. Rzeczywiscie, jest to jedyny przypadek w naturze, kiedy zycie staje si¢ Swiadome
siebie samego.10

W serii przywolanych cytatéw mogliSmy juz zauwazy¢ subtelne, aczkolwiek
konsekwentne przesuni¢cie akcentu ze sfery 1i b i d o, czyli energii biologicznych

7/ Tamze,s. 23.
8/ Tamze, s. 24.
9/ Tamze, s. 25.
10/ Tamze, s. 28.
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i seksualnych, na sfer¢ nie§wiadomych motywacji wywodzacych si¢ spoza bezpo-
$redniej inspiracji /d. Rzecz ujawnila si¢ takze w siedmiopunktowej definicji
osiagnieé¢ psychoanalizy, w ktérej Fromm uzywa terminu ,,poped” tylko w pierw-
szych trzech punktach, podczas gdy w nastepnych — ,poped” ustepuje miejsca
»nieSwiadomym motywacjom” i ,nieu$wiadamianym” lub ,nie§wiadomym
silom”.

Jest toistotna zmiana optyki, ktéra, z jednej strony, oddaje sprawiedliwo$§¢ ewo-
lucji mysli samego Freuda — psychologia nieswiadomosci prowadzila go przeciez
do psychologii ego, co notabene w recepcji polskiej nie uzyskalo jeszcze pelnego
uznania, a z drugiej — rozwija i poszerza genialng teze o istnieniu nie§wiadomosci
na pozalibidalne rejestry zycia psychicznego. Fromm przezwycigza »libidalna gra-
witacje” Freuda na rzecz interakcji spolecznej, ktéra ulega niestychanie czesto
w»nieSwiadomym silom”.

Co wiecej, autor Rewizji psychoanalizy proponuje nowa antropologi¢, w ktorej
istota czlowieka nie jest bezwiedne cigzenie ku nieSwiadomemu /d, czyli — chcac
niechcac— bycie w naturze,ale tworcza dychotomia, skianiajaca go jed-
noczesniedo przekraczania natury. I natym zdaje sie polegaé¢ sedno
dialektycznej rewizji freudyzmu, ktore jego twoérca wyrazit kiedy§ w formule:
Tam gdzie jestld, bedzie E go.Freudwidzial w tym motto dla meto-
dy wyzwalajacej czlowieka od irracjonalnych sit — nie§wiadome czynigc $wiado-
mym. Metod¢ »wyzwalajacego uswiadamiania” podejmuje Fromm, ale na gleb-
szym, egzystencjalnym poziomie, na ktdrym przekraczanie natury okazuje si¢
spontanicznym imperatywem ludzkiego istnienia! Bo samo istnienie §$wiadomosci
homo sapiens wyznacza przekraczanie jego natury, a wiec libido, Id — ku relacjom
miedzyludzkim i spolecznym.

»Czlowiek j a ko czlowiek — stwierdza badacz — zostal wyrzucony z natury,
a mimo to nadal jej podlega”. Jak przekracza on swoja nature? Autor wskazuje na
d u ch owy wymiar czlowieka:

Ogolnie méwiac, sg to ,duchowe”, przekraczajace ramy zwyklego biologicznego prze-
zycia, sposoby ucieczki od doswiadczania nicosci i chaosu, polegajace na obraniu sobie
przedmiotu czci i oddania; nie stuzace przezyciu fizycznemu, lecz psychicznemu.

Jest to znamienny kierunek poszukiwan, ktéry kulminuje w postaci wymownej
definicji duchowosci:
Duchowos¢ to uczuciowe dazenia, plany, terminologia, idee dotyczace zachowan zmie-

rzajacych do rozwiazania bolesnych strukturalnych sprzecznosci wrodzonych ludzkiej sy-
tuacji, przy petnym udziale ludzkiej $wiadomosci, w transcendencji.!

Zrédtem tych ,bolesnych strukturalnych sprzecznosci wrodzonych ludzkiej sy-
tuacji” jest oczywiscie ontologiczna dychotomia czlowieka, ktdra stanowi usta-
wiczne pole walki $wiadomo$ci ku indywidualnemu celowi zycia. W ten sposéb

Tamze, s. 29.
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Fromm odwraca tradycyjnie biologiczny wektor dgzen jednostki ku perspektywie
teologicznej i aksjologicznej, ktora zawiera w sobie takze sens zycia. Tym samym
pojecie popedu zyskuje zupeinie inne znaczenie.

W prezentowanym przeze mnie — stwierdza autor —zarysie teoretycznym najpotezniej-
sze ludzkie popedy nie s3 popedami stuzacymi ludzkiemu przezyciu (w normalnej sytu-
acji, kiedy nic zyciu nie zagraza), ale popedami, poprzez ktére czlowiek probuje znalezé
rozwigzanie dychotomii swojej egzystencji — mianowicie, znaleZ¢ cel zycia, jakim jest
skierowanie energii w jednym kierunku, przekroczenie ramy wiasnej biologicznej,
stojacej jedynie na strazy przezycia, egzystencji i nadaé sens swojemu zyciu.

Humanistyczny punkt widzenia Fromma zostaje poparty danymi klinicznymi
i historycznymi, ktére dowodza, Ze ,,dgzenie do zaspokajania li tylko potrzeb bio-
logicznych powoduje w cziowieku brak zadowolenia i czyni go skionnym do wielu
psychicznych zaburzen”!2. Zdumiewa jednak w tym personalistycznym konteks-
cie termin ,,poped”, ktdry posiada wyraznie libidalne konotacje. Czyzby problem
przektadu? Na stronie 132 Robert Saciuk ttumaczy angielski termin passionate
strivings jako popedy — czy trafnie? Jest to oczywiScie delikatne zagadnienie facho-
wej terminologii, ale skoro rzecz wywoluje zakiécenia w rozumieniu wywodu —
warto pokusi¢ sie o blizszg analize stowa striving, ktére bynajmniej nie wskazuje
bezposrednio na sfere biologicznego /d. Tym bardziej ze do tej analizy juz zmusza
inny fragment wypowiedzi tlumacza — takze w notatce o Autorze:

W czasie badan nad grupami spolecznymi Fromm dostrzeg! ograniczona warto$¢ teo-
rii libido, co doprowadzilo go do odejécia od teorii instynktiéw Freuda, a przedmiotem
swoich badai uczynil popedy. Wiasnie one staly si¢ glownym obszarem zainteresowan
Fromma, gdyz stanowia, wedlug niego, istotny czynnik motywujacy mysli, uczucia i za-
chowania ludzi jako jednostek spolecznych.!3

Pierwsze zdanie cytatu, w ktérym przeciwstawia sie poj¢cia instynktu i popedu,
brzmi jak tautologia. Kolejne zdanie wzmacnia tylko zame¢t terminologiczny.
Moze zatem nalezatoby —jes$li i tu zostal w oryginale uzyty ten sam termin — ttuma-
czyé striving jakod g Z e n i e, zmierzanie do celu itp.? Problem nie jest bagatelny,
poniewaz dotyka fundamentéw mysli Fromma, ktéry dokonuje réwniez rewizji
koncepcji mitosci Freuda, zwigzanej z pojgciami libido i E rosa. Zamiast
stynnej opozycji migdzy Erosem i Thanatosem wprowadza Fromm kategorie
biofilii (mifo§ézycia) inekrofilii (milo$¢$mierci, rozkiadu itp.)-jako
dwie zasadnicze sity motywujace zachowania cztowiekal*. Mowi wigc 0 »zasadni-
czych sitach motywujacych”, a nie instynktach czy pope¢dach. Nadto pojecie biofi-
lii jest o wiele szersze od pojecia Erosa, ktory wyzwala kontekst libido.

Tamze, s. 31.
13/ Tamze, s. 131.

14/ Por. tamze, s. 32.
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Zresztg »cien libido” fatalnie zawazy! na recepcji Freuda, ograniczajac dra-
stycznie jego pojecie nieSwiadomo$ci, ktére reinterpretuje Fromm w kierunku re-
fleksjisamopoznawczej!

Zrozumienie bowiem wiasnej nie§wiadomosci i niemozno$é¢ pogodzenia jej ze $wiado-
mym obrazem siebie samego — pisze on — jest wlasnie tym odkryciem, kiére nadaje psy-
choanalizie znaczenie radykalnego przedsiewziecia zmierzajacego w kierunku nowych
form odkrywania siebie i nowej formy szczerosci.

Lecz — ubolewa badacz:

...niestety, modne stalo sie stosowanie pojecia ttumienia wylgcznie do zjawisk seksual-
nych i do przekonania, ze jesli nie wystepuje tlumienie pragnien seksualnych, nieswiado-
me staje sie Swiadomym.

Jaki jest zatem prawdziwy obraz nieSwiadomego »ja”, ktére tiumimy i chetnie
wypieramy do naszej nieSwiadomo$ci? Wnikliwa autoanaliza psychologa uwiada-
mia ograniczong role 1 i b i d o, ktdre tak diugo bylo przeceniane — nie tyle zresztg
przez »dojrzatego Freuda” na etapie psychologii ego, ile raczej przez freudystow, co
prowadziio nawet do zarzutu ,panseksualizmu” twércy psychoanalizy. Z drugiej
jednak strony, wglad w siebie Fromma jako czlowieka wprowadza go nie tylko
w rejestry psychologiczne, ale i — ethosu egzystencjalnego:

Bez wzgledu na warto$¢ teorii libido — powiada on — Freud stworzy! instrument do po-
znania siebie, ktory wykraczatl daleko poza sfere seksualng, w kierunku obszaru nie§wia-
domego. Ja, jako osoba, jestem chciwy, wylekniony, narcystyczny, sadystyczny, masochi-
styczny, destruktywny, nieuczciwy i tak dalej, i tak dalej. Ale moja swiadomo§¢ wszystkich
tych cech zostala sttumiona.

Totez sprowadzanie tej naturalnej — powiedzmy — ,niegodziwo$ci ontycznej” do
»stlumionych seksualnych i erotycznych dgzen” okazaé sie moze jeszcze jednym —
moze najbardziej wygodnym i chytrym — mechanizmem obronnym. Zwtaszcza ,je-
zeli uwazam, ze seksualno$¢ [...] jest dobra i nie powinna by¢ ani ttumiona, ani
wypierana”ls.

W ten spos6b Fromm demaskuje i odrzuca diugg tradycje »libidalnego” reduk-
cjonizmu mys$li Freuda, interpretujac jego odkrycie nieSwiadomosci o wiele sze-
rzej — na tle nie tylko psychologicznej, ale takze aksjologicznej i etycznej kondycji
ludzkiej. Jest to szczegdlnie obiecujaca wizja antropologiczna, ktéra rozwija cos,
co byto tylko w zarodku klasycznej psychoanalizy. Mozna by zatem méwic¢ o nowej
twdrczej syntezie intuicji Freuda, ktore byly tradycyjnie interpretowane w kierun-
ku nie§wiadomych stlumien seksualnosci.

Zmiana optyKi jest, doprawdy, rewolucyjna - cziowiek z bytu seksualnego odzy-
skuje swoja egzystencjalng godnos¢ i rozpoznaje sie w sytuacji dramatycznej wol-
nosci, ktdra nie istnieje bez wyboréw migdzy dobrem i ztem. Z istoty libidalne;j sta-

15/ Tamze, s. 36.
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je si¢ rébwniez istotg aksjologiczng i teleologiczng! Nastepuje humanistyczna eks-
trapolacja instrumentarium pojeciowego psychoanalizy: nieswiadomosé, ttumie-
nie czy opdr juz nie tylko obsiuguja sfer¢ 1 i b i d o, ale takze przebogate rejestry
indywidualnego zia!

Ja, jako osoba — powtérzmy za Frommem — jestem chciwy, wylekniony, narcystyczny,
sadystyczny, masochistyczny, destruktywny, nieuczciwy i tak dalej i tak dalej. Ale moja
Swiadomos$¢ wszystkich tych cech zostata sttumiona.

Nazwali$my te skrywang strone natury ludzkiej — ,,niegodziwoscig ontyczng”.
Mozna takze inaczej, jak np. kruchoé¢ moralna... Tak czy owak, wglad w siebie
proponowany przez Fromma implikuje wyrazng antropologie, ktéra nie postrzega
czlowieka optymistycznie i odsiania w nim ziozone pokiady trwalej — méwiac
oglednie — niedoskonato$ci. Wydaje si¢ jednak, ze te ontyczng niedoskonato$é
mozemy blizej zdefiniowaé, poniewaz takie pojecia, jak: »chciwy”, ,wylekniony”,
»sadystyczny”, ,masochistyczny”, ,destruktywny” i ,nieuczciwy” konotujg $wiat
etyki i ontologii. Odpowiadajg wigc na pytanie: Jaki jestem?

A odpowiedz ta jest dziwnie zbiezna z antropologia judeochrze$cijanska, ktéra
w swojej diagnozie cziowieka méwi takze o jego kruchosci, tak ontologicznej (,»wy-
lekniony™), jak i moralnej (»chciwy”, ,nieuczciwy”, ,destruktywny”), taczac ja
z pierworodnym zranieniem natury ludzkiej. Stan ten sprawia, ze cziowiek, cho¢
chce czynié¢ dobro, odkrywa w sobie ontyczna niezdolno$¢ do samodzielnej jego re-
alizacji w obliczu przemoznych skionnosci do zta. Stad moze bardziej nalezaloby
tu méwicé o tragizmie ontycznym niz ,niegodziwosci ontycznej” cziowieka, jakkol-
wiek rzecz ma oba wymiary i zostala najgi¢biej — jak sadz¢ — ukazana w liscie
$w. Pawia do Rzymian:

Jestem bowiem $§wiadom, Ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo fatwo
przychodzi mi chcieé tego, co dobre, ale wykonac — nie. Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego
chce, ale czynie to zlo, ktérego nie chce. [Rz 7, 18-19]

Doprawdy zdumiewa, ze ten fundamentalny wglad w istot¢ natury ludzkiej jest
tak rzadko uswiadamiany i notorycznie splycany, zeby nie powiedzie¢ — falszowa-
ny — rozmaitymi postaciami moralizmu o proweniencji nie tylko laickie;j.

Ale moja $wiadomos$¢ wszystkich tych cech — powiada Fromm - zostaia sttumio-
na, a my mozemy to twierdzenie $§miato ekstrapolowaé na szerokie kregi $wiado-
mosci spotecznej. Badacz jednak nie rozwija tego watku, poniewaz jest wierny
swojemu zatozeniu, Ze »dialektyczna rewizja psychoanalizy winna bada¢ sprzecz-
no$ci pomiedzy wcze$niejsza a pézniejszg teorig Freuda i poszukiwa¢ nowych roz-
wigzan, do ktérych rzeczywiscie Freud mégi doj$¢ sam, gdyby zyt diuzej”1®.

W tej perspektywie warto skupié si¢ na punktach dojscia rozwazan Fromma.
Ot6z, reformujacteorie nie§wiadomego istiumionego,dochodzion

/ Tamze, s. 35.

122



Fiata Od libido do idola

do zagadnienia »fiksacji na idolach”, ktére wydaje si¢ nam szczegélnie intere-
sujace.

Idol - definiuje psychoanalityk — to postaé, na ktorg jednostka przeniosta swojg sile
i moc. Im bardziej wzrasta moc idola, tym bardziej czlowiek zostaje odarty z wlasnej indy-
widualnosci. Ale tylko bycie w poblizu idola pozwala mu na bycie z sobg samym. Idol, wy-
twor jego rak i wyobrazni, staje nad i ponad nim i czyni go wlasnym wigzniem. Idolatria,
w rozumieniu prorokéw Starego Testamentu, jest zasadniczo tym samym, co aliena-
cja™.l7
Idol funkcjonujewnies§wiadomos$§ci spotecznej. Fromm roz-
waza idola w aspekcie psychologicznym, religijnym i spolecznym. Podazajac ruty-
nowym tropem psychoanalitykéw, badacz wywodzi idola z sytuacji dziecifistwa
cztowieka:

Przecietna osoba, niezaleznie od swoich wczesnych zwiazkéw z matka i ojcem, nosi
w sobie glebokg tesknote do wiary we wszechmocna, wszechmadrg i wszechopiekuficzg
postaé. Ale w postawie tej wystepuje co$ wiecej niz sama ,wiara”. Istnieje réwniez silna
aktywna wiez z owym ,magicznym pomocnikiem”. Czesto okreslana jest ona mianem
»naboznego leku” lub ,,milosci”, chociaz czasami nie nosi zadnej konkretnej nazwy.
W swojej biernosci, nasyceniu nadziejg i zaufaniem postawa ta przypomina przywigzanie
dziecka do matki lub ojca.!8

W zwigzku z tym Fromm rozrdznia idole typu matczynego i ojcowskiego. Mat-
ka w roli idola bytaby uosobieniem bezwarunkowej mitosci, a ojciec przyjmowaiby
w tej funkcji role patriarchy, ktérego mitoé¢ i opieka zalezne sg od postuszenstwa
wobec jego rozkazéw. Stad juz tylko krok do kwestii Boga, ktérego psycholog naj-
pierw interpretuje w kontekscie Starego Testamentu. Mowi im, ze bogowie pogan-
scy mieli dostarczac¢ czlowiekowi sily i wsparcia, a ,praktyki religijne polegaty za-
sadniczo na obtaskawianiu i zadowalaniu czczonych idoli”.

Ale nawet sam Bég Biblii, cho¢ ujmowany jako antyidol, jednak w praktyce byt
czesto przezywany idolatrycznie:

...Bog zydowski i Bog chrzescijanski byli przezywani przez wiekszo$¢ wyznawcow jako
idole, jako ucielesnienie mocy, ktérej pomoc i wsparcie mozna uzyskaé poprzez modlitwy,
odprawianie rytualéw itd.!®

Dziato si¢ tak, choé »przez calg historie tych religii prowadzono walke z idola-
tryzowaniem Boga...”.
Problem idola to nie tylko jednak sprawa przesztosci czy religii:

17/ Tamze, s. 4.
Tamze, s. 43.
1 Tamze, s. 44.
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Nardod, klasa, rasa, paistwo, ekonomia — oto nowi idole naszych czaséw. Gdyby nie wy-
stgpowala potrzeba idoli — dowodzi ,kulturalista” Fromm — nie potrafiliby§my zrozumieé
nasycenia silnymi emocjami takich spolecznych zjawisk, jak racjonalizm, rasizm, impe-
rializm czy ,kult jednostki”.

I'w tym kontek$cie dokonuje on rozréznienia na idole publiczne i prywatne:

Ale potrzeba idoli istnieje nie tylko w sferze publicznej. Jezeli przebijemy si¢ przez po-
wierzchnig zjawisk, a nawet i bez tego, mozna stwierdzi¢, ze wielu ludzi ma réwniez pry-
watnych »idoli”: swoje rodziny (czasami, jak w Japonii, uprawiajace kult przodkéw), na-
uczyciela, szefa, aktora filmowego, druzyne pitkarskg, lekarza i wiele innych postaci.

Co wigcej:

I bez wzgledu na 10, czy idola mozna zobaczy¢ (chociaz rzadko), czy tez jest on tylko
wytworem fantazji, osoba z nim zwigzana nigdy nie czuje si¢ osamotniona, nigdy nie czuje
sie pozbawiona opieki.20

Stowem - wszechobecnos$é idola! Mozna by nawet méwié o sui
generis ,,idologii”“, 10 znaczy nauce ,poswieconej badaniu wszelkich idoli oraz ich
réznorodnosci w dziejach ludzkosci”.

Powstaje w zwigzku z tym pytanie, czy kazdy cziowiek podlega jakiemus$
idolowi. Nie znajdujemy w Rewizji psychoanalizy odpowiedzi wprost na to pytanie,
ale z wywodu autora wynika, ze wszyscy ludzie wykazujg ukrytg potrzebe posia-
dania idola, ktéra aktywizuje si¢ w sprzyjajacych warunkach. Psychoanalityk
fgczy ujawnienie si¢ »idolatryjnej namietnosci” ze zjawiskiem tak powszechnym,
jak ,przeniesienie”. Wiadomo, ze Freud odkry! ,,przeniesienie” w pracy
terapeutycznej z pacjentami. Zauwazyi on, ze powstajg mi¢dzy nim a pacjentem
silne afektywne wiezi, ktérych nie wyjasnia sama sytuacja psychoterapii. Nie
lubil, kiedy r6zni pacjenci calymi godzinami ,gapili si¢ na niego”. Wkrétce jednak
sie zorientowal, ze wielu pacjentéw ma nie tylko ogromnie wyidealizowany i nie-
prawdziwy jego obraz, ale i nawiazuje z nim gi¢bokie wigzi emocjonalne, ktore
czesto bardzo trudno zerwad, jak np. w przypadku zakochania. Taka spontaniczna
zalezno$c¢, a nawet poddanie sie pacjenta terapeucie przypominato relacj¢ dziecka
do rodzicow. Pojawialo si¢ wigec niebezpieczenstwo infantylizacji pacjenta przez
»Wielkiego Nieznajomego”. Jednak Freud szybko odkryl, ze pacjent przeno-
s i na niego wcze$niejsze relacje ze swojg matka lub ojcem — i utrzymywanie go
w stanie zaleznosci afektywnej nie stuzy terapii. Nalezy mu bowiem u$wiadomié
nieadekwatnosé jego postawy i obudzié w nim osob¢ dorosia; czyli byé zyczliwym,
aczkolwiek obiektywnym lustrem dla reakcji i zachowan pacjenta — bez osobistego
zaangazowania. Nast¢pcy Freuda poszli w tym kierunku i zrezygnowali takze z po-

20/ Tamaze, s. 45.

21/ Mysle, ze termin yideologia”, ktérego uzywa tlumacz w cudzystowie, zupelnie tu nie
pasuje — przynajmniej w jezyku polskim.
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zycji pacjenta na sofie w gabinecie psychoanalityka na rzecz dialogu twarzg
w twarz. W ten sposdb pacjent stawal si¢ coraz bardziej partnerem poznawczym
psychoanalityka.

Na kanwie zwigzku idola z ,przeniesieniem” Fromm stawia kapitalne pytanie:

Niezwykle istotnym problemem jest sposob interpretacji przeniesienia — czy ujmowaé
je jako powtdrzenie przezyé dzieciecych, czy tez raczej jako wszechobecne pragnienie
idola?22

Wiemy, ze wektor interpretacji Freuda i freudystéw podazal nieodmiennie ku
»przezyciom dzieciecym”. Stad takze slynna formuia, ktéra glosita, ze ,,dziecko
jest ojcem doroslego”, co potgguje deterministyczny wydzwigk klasycznej psycho-
analizy. Otz Fromm przelamuje te tradycje, przekracza jakby Rubikon ,infantyl-
nego” redukcjonizmu i otwiera now3a perspektywe rozumienia
czlowieka we wspdlczesnej psychologii giebi. Badacz powoluje si¢ na liczne dane
kliniczne, ktére wskazujg na bra k jednoznacznej wiezi miedzy ,przeniesie-
niem” a wcze$niejszg fiksacjg do matki lub ojca. To odkrycie prowadzi do czg¢scio-
wego zakwestionowania utrwalonego aksjomatu szkoly Freudowskiej:

Musze tutaj podkreslié — stwierdza ostroznie, ale zmoca autor - iz nie zamierzam suge-
rowaé nieobecno$ci zwigzku pomiedzy wcze$niejszymi a pdzniejszymi przezyciami.
W rzeczywistosci taki zwigzek w wielu przypadkach mozna latwo dostrzec. Jednak wystar-
czajaco duzo wyjatkéw pozwala wysunaé sugesti¢, ze zwigzek taki nie musi by¢ ko -
nieczny, a przeto wczesniej przytoczone zalozenie klasycznej psychoanalizy stanowi
pewne uproszczenie.?3

Jest to wigc istotna szczelina, ktéra otwiera nowe mozliwosci interpretacyjne
»przeniesienia” bedacego — jak si¢ zdaje —spiritus movens fiksacji na idolach. Alter-
natywe dla ,przezy¢ dzieciecych” stanowi interakcja spoleczna, ktdra staje sie
zrodtem idoli tak publicznych, jak i prywatnych. Siowem, nast¢puje znamienne
przesunigcie akcentu z jednostkowej biografii psychicznej, w ktdrej centrum
tkwilo wczesne dziecifistwo, na relacje mi¢dzyludzkie i wartosci spoleczne. Jesz-
cze inaczej — jednostka pierwotnie samowystarczalna i grawitujgca do swego dzie-
cifistwa przemienia si¢ w jednostke interakcyjna, ktorej »przeniesienia” maja za-
korzenienie nie tylko w fiksacjach z okresu dziecigcego, ale i zewnetrznym $wiecie
spolecznym!

W ten sposdb — po egzystencjalnym poszerzeniu definicjinies§wiadome-
g 0 —nast¢puje bardzo znaczaca ekstrapolacja pojecia »przeniesienia”, ktore no-
tabene takze zdobywa pigtno antropologiczne. Powolujac si¢ na gloéng rozprawe
Freuda, pt: Prayszlos¢ pewnego ztudzenia (1927), Fromm potwierdza doniosto$¢ od-
krycia ,»fenomenu przeniesienia”, ktory pokazuje, ze ludzie z reguly czuja si¢ jak
dzieci i dlatego tgsknig do silnej postaci, »ktdrej mogliby ufaé i ktérej mogliby sie

Fromm Rewizja psychoanalizy..., s. 49.

Tamze, s. 49.
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podporzadkowac”. Ale jednoczes$nie badacz zmienia ostateczng mairyce interpre-
tacji tego zjawiska — z grawitacji ku dziecifistwu na specyfike natury ludzkiej:

Jedyng réznice migdzy prezentowanym tutaj poglagdem — powiada — a teorig klasyczng
stanowi poglad, ze tgsknota ta niekoniecznie musi by¢ — i nigdy nie jest wytgcznie — powté-
rzeniem dziecigcych przezy¢, ale jest raczej czescia »ludzkiej kondycji”.24

Poszerzajgc zatem tak pojecie nie§wiadomego,jakiprzeniesie-
nia, przezwyci¢za Fromm dogmaty wczesnej psychoanalizy i do§é powszechny
ciefi redukcjonizmu interpretacyjnego u freudystéw, nie méwiac juz o swobodnej
aplikacji tych idei przez rozmaitych humanistéw. Badacz idzie jednak krok dalej,
kiedy podejmuje kwesti¢ powszechno$ci idola, bo ,,zawsze znajdg sie wyjatkowe
jednostki, ktdre wydaja si¢ wolne od tego typu tesknoty za idolem”. W zwigzku z
tym stawia pytanie: »,jakie warunki sprzyjaja nieujawnianiu sie potrzeby idoli”?>.

Oba jednak sformutowania sugerujg, iz stwierdzona wcze$niej uniwersalna po-
trzeba idola moze si¢ w wyjatkowych okolicznos$ciach nie ujawnié, co w niczym
przeciez nie podwaza jej realnego istnienia! Wywdd autora obfituje w interesujgce
spostrzezenia i refleksje wokdt wielkich ,antyidolatoréw”, ktdrzy ,,z pewnoscig ist-
nielii [...] wywierali wplyw na bieg historii”. Jest to, oczywiscie, tylko historyczna
hipoteza, ale poparta takimi postaciami, jak: Budda, Izaak, Sokrates, Jezus, Mistrz
Eckhart, Paracelsus, Boehme, Spinoza, Goethe, Marks, Schweitzer i ,wielu in-
nych”.

Wyjatki potwierdzajg regule, ale warto jeszcze przywolaé wewnetrzny portret
tych indywidualnosci, ktory kresli Fromm:

Wszyscy oni byli ,o$wieceni”, potrafili postrzegaé §wiat takim, jaki jest, i nie bali sig,
wiedzieli, ze czlowiek moze by¢ wolny, jezeli bedzie w pelni ludzki.

I dalej:

Niektorzy wyrazali swoja wiar¢ w kategoriach teistycznych, inni nie. Ale dla tych
pierwszych Bog nigdy nie byl idolem [...]. Oni widzieli prawde i prawda uczynita ich wol-
i 26
nymi.

1 chociaz nie wszystkie z tych imion i nazwisk majg ten sam cig¢zar gatunkowy,
to przeciez problem zostal jasno postawiony. Chodzi o peina wolno$¢ i niezalez-
no$¢ indywidualng, ktéra jest czym$ rzadkim i ktérg autor wigze z osobistym
»o$wieceniem”. Ale nawet wymienione wybitne postaci nie wydaja sie catkowicie
wolne od potrzeby idolatrii, jakkolwiek u takich oséb — twierdzi Fromm —,,potrze-
ba idolatrii oraz ich potencjalna moc do nawigzywania «przeniesionych» wiezi sg
nieznaczne”.

24/ Tamze, s. S1.
25/ Tamze, s. 52.

26/ Tamze.
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Mozna zatem przyjaé, ze kazdy czlowiek pozostaje — w mniejszym lubwi ¢ k -
szym stopniu—w kregu idola!Jestwnim gleboka potrzeba idolatrii, kté-
ra z reguty sie ujawnia, chyba ze mamy do czynienia z jednostka wyjatkowa, dla
ktorej zycie to ,nieustanny proces powigkszania krolestwa wolnoéci i brak idola-
trii”%’. Problem idola czy idolatrii wskazywalby wiec na fundamentalny rejestr
»ludzkiej kondycji”.

W interpretacji tego zjawiska autor Ucieczki od wolnosci przypisuje — obok kon-
stytucji jednostki i jej przezyé z dziecinstwa — decydujaca role warunkom spolecz-
nym, co stanowi istotne novum na tle klasyczne;j teorii. W zwiazku z tym wprowa-
dza on w miejsce kategorii libido 1 Ego, ktore nie potrafig wyjasnié ,wspoélczes$nie
wiele ludzkich przezy¢” — pojecie »filtru spolecznego”. ,Filtr” ten, na ktéry
skiadaja sie jezyk, logika oraz normy kulturowe, prowadzi do nowej i kluczowe;j
dla Fromma kategorii w postaci wspomnianej juz nie§wiadomo§ci
spoteczneij®:

Jest [filir — E. F] specyficzny dla kazdej kultury i determinuje ,nieswiadomo$é
spoleczng”, ktdra z kolei w sposob rygorystyczny chroniona jest przed uéwiadomieniem,
poniewaz tlumienie pewnych impulséw czy idei odgrywa bardzo realng role w funkcjono-
waniu spoleczefistwa. Caly aparat kulturowy stuzy zatem temu, by zachowa¢ nieswiado-
mo$¢ spoteczng w nietknietym stanie. Tlumienie indywidualne, powodowane szczegdlny-
mi przezyciami jednostki, wydaje sie mie¢ w poréwnaniu z nim charakter marginalny

[..].29

Nastepuje wiec uderzajaca zmiana akcentu z indywidualnego aparatu psy-
chicznego (Id, Superego i Ego) na realno$¢ presji spolecznych. Czlowiek klasycznej
psychoanalizy funkcjonuje w cieniu osobistego 1i b id o, natomiast cztowiek
w $wietle rewizji psychoanalizy Fromma — istnieje w perspektywie id ol a jako
elementu nie$wiadomosci spotecznej. Id o1 i jego — zwykle nie§wiadome — wy-
znawanie, czyliidolatria, to konsekwencja przeniesienia, ale wcale
nie musi si¢ ona koniecznie wigza¢ z fiksacja na ojcu lub matce. Znowu dochodzi
tu do glosu szersza rzeczywisto$¢ spoleczna, ktéra uaktywnia wszelkie mozliwe
idole publiczne i prywatne. Przywolywane juz zjawisko »kultu jednostki” pokazu-
je znakomicie najbardziej oczywiste idole polityczne, jak np. Hitlera czy Stalina.
Na antypodach tych ,,ohydnych demagogéw”, ktérzy jednak pociagneli za sobg
miliony ludzi, jest mnoéstwo idoli prywatnych, np. szef, nauczyciel, aktor filmowy
czy partner zyciowy, jak réwniez mozliwe sg idole bedace »wytworem fantazji”.

27/ Tamze, s. 53.

28/ Fromm podkresla odmiennos¢ tego pojecia od Jungowskiej nie§wiadomosci
zbiorowej, piszac: ,Nie trzeba tu oczywiscie dodawad, ze uzyty termin
nie§wiadomo$§¢ spoleczna nie manicwspdlnegoz
nie§wiadomoS$ciag zbiorowga Junga; pierwszy dotyczy struktury spolecznej,
drugi —archaicznych dazen wspélnych dla wszystkich ludzi” (s. 55-56).

Tamze, s. 55.
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Stowem - potencjalnie wszystko, co stwarza subiektywny azyl bezpieczefistwa i sa-
morealizacji.

Wspomniani wielcy »antyidolatorzy” zdaja si¢ tylko potwierdzaé powszechnosé
idolatrii, poniewaz — stwierdza badacz — ani ,kapitalistyczne”, ani ,komunistycz-
ne” wysoce uprzemystowione spoleczefistwa nie prowadza do zaniku idolatrycz-
nych uczué. Wrecz odwrotnie, one je wzmagaja>°.

Fromm prébuje nawet opisaé¢ warunki spoleczne, ktére by chronity ludzi od
»idolatryjnych postaw”. Ale czy nie brzmi to jak jeszcze jedna utopia?

Nietrudno te warunki opisa¢. Wérdd najwazniejszych nalezy wymienié¢ brak wyzysku
(i plynaca stad nieobecno$¢ potrzeby zamacania umystu ideologiami usprawiedli-
wiajacymi ten stan rzeczy), stworzenie kazdemu cztowiekowi zycia wolnego od jawnych
i ukrytych sil i manipulacji dziatajacych od wczesnego dziecifistwa oraz pobudzanie roz-
woju wszystkich zdolnosci cztowieka.

I dalej:

Bogactwo i wysoki stopieni konsumpcji nie majg nic wspdlnego z wolnoscia i niezalez-
noscia.3!

Jakze znamienne siowa! Czyzby wiec czlowiek byt skazany na idola i idolatrie
we wspoéliczesnym spoleczenstwie, ktdre nie jest w stanie wyrzec sie ani wyzysku,
ani ideologii, ani manipulacji? A czy kiedy$s moglo sie tego wszystkiego skutecznie
wyrzec? Ponadto rozigczno§é konsumpcji i wolno$ci wydaje sie szczegdlnie
znaczgca. W ten sposob Fromm dotyka giebokiej rzeczywistosci ducha indywidu-
alnego, ktory bezwiednie ulegajac presjom nie§wiadomosci spotecznej, sam siebie
— »dobrowolnie” — oddaje pod wiadze¢ ,ukrytych sif” idolatrycznych.

Nieswiadomo$¢ spoleczna owocuje wiec ostatecznie falszywag §wiado-
m o § ¢ i g, ktéra badacz okre$la jako fakt, »iz pojmujemy siebie, innych oraz rézne
sytuacje w znieksztatcony (falszywy) «sposdb» i ze jesteSmy nie§wiadomi tego,
czym one sa w rzeczywisto$ci albo, méwiac dokiadniej, czym w rzeczywistosci nie
53”32,

Tak otrzymujemy obraz cziowieka wspoéiczesnego, ktdry jest czlowiekiem zde-
zorientowanym, wydanym na taske swoich wewnetrznych potrzeb i wplywow
spotecznych...

Na tym tle dochodzi Fromm do odmiennej, niz klasyczna, wizjiprawdy.

Nieswiadomo$¢ — powiada — jest tozsama z nieu$wiadamianiem sobie prawdy;
uswiadamianie nieSwiadomego oznacza odkrywanie prawdy, w zwiazku z tym
moéwi on o dynamicznym poj¢ciu prawdy, przy ktérym prawda jest ,procesem po-
zbywania si¢ iluzji, rozpoznawaniem, czym dany obiekt nie je st. Prawda nie
jest ostatecznym stwierdzeniem czegos$, lecz krokiem w kierunku odktamania.

30/ Tamze, 5. 53.
31/ Tamze.
32/ Tamze, s. 57.
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Czyli:

Uswiadamianie nie$wiadomego staje si¢ zasadniczym elementem poszukiwania praw-
dy, wyksztaicenia, procesem pozbywania si¢ utudy.33

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze dialektyczna rewizja psychoanalizy
w ujeciu Fromma stanowi krytyczne i tworcze przewartosciowanie klasycznej teo-
rii Freuda w kierunku interakcji miedzyludzkiej i spolecznej. Jest to przewartos-
ciowanie, ktore prowadzi do waznych konsekwencji antropologicznych. A ujmujac
rzecz dokladniej, mozna podkreélié, ze Fromm:

1. podejmuje i poglebia podstawowe intuicje badawcze ojca psychologii
glebi, kiére wyrazily si¢ w odkryciunie§wiadomego iprzeniesie-
nia.

2. rozwija perspektywe interpersonalng, ktora przekracza libidalny reduk-
cjonizm w rozumieniu czliowieka.

3. stwierdza, ze jednostka przezwyci¢za swoje przezycia dzieciece i fik-
s a ¢ j € namatceiojcu, relacjonujac sie takze do Innego jako ,,wzoru, obiektu, po-
mocnika i przeciwnika”.

4. proponuje koncepcje antropologiczng, w kiorej czlowiek jest wnatu-
r ze ajednocze$nie przekracza n a t ur ¢, czyli libido, Id — inspirowany swojg du-
chowoscia, i szuka sobie »,przedmiotu czci i oddania, nie stuzacego przezyciu fi-
zycznemu, lecz psychicznemu”.

5. wprowadza obok tradycyjnych terminéw libido i Ego — kategorie nie -
S§wiadomos$ci spotecznej, kiéra generuje fatszywg §wiado-
mos¢é.

6. odkrywa, ze jednostka przez wlasne potrzebyifatszywg §wiado-
mos$é spoleczna jest uwiklana w rzeczywistos¢ idola i idolatrii
(aksjologiczny aspekt osobistegoprzeniesie nia).

7. wysuwa dynamiczng definicje prawdy jako procesu uswiadamiania
nie$§wiadomego, czyli pozbywania si¢ iluzji, tak w odniesieniu do rzeczy-
wistosci zewnetrznej, jak i wewnetrznego obrazu samego siebie (krucho$é ontycz-
na i moralna czlowieka).

Puentujgc przeprowadzone rozwazania, mozemy zatem stwierdzi¢, ze istot¢ re-
formy psychoanalizy w uj¢ciu Fromma stanowi tworcze przekroczenie stynnej lo-
giki ,romansu rodzinnego” ku nowej — i o wiele plodniejszej humanistycznie —
perspektywie yromansu z idolem™!

Edward FIALA

Tamze, s. S8.
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