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Tomasz Mann i Nietzsche

1. Nietzsche fascynowal Tomasza Manna przez
cale zycie — jest to twierdzenie banalne nie tylko dla badaczy
Mannowskiej tworczosei i mys$li krytycznej. Wydaje sie ono oczy-
wiste dla kazdego czytelnika wypowiedzi Tomasza Manna o Nietz-
schem, ktére zawsze niemal dajg bezpos$redni wyraz owej fascyna-
«<ji. Przestrzen sporu otwiera sie dopiero wéwczas, gdy opisywanemu
stanowi rzeczy towarzysza pytania o kryteria sugerowanych przez
Tomasza Manna ocen, o ich trwalo$¢ lub zmiennos¢ w czasie. Nie
jest tez wcale oczywiste, co mianowicie bylo dla Tomasza Manna
,,W sprawie Nietzschego” wazne i czy zawsze wazne bylo to samo
i tak samo. Uwzglednienia domaga sie i rozmaito$¢ sposobéw wy-
powiedzi: od bezposrednio formulowanego sagdu do posredniego wy-
razu symbolicznych obrazéw.

‘Szczegdlnie godne uwagi sa cztery teksty. Dwa z nich to wielkie
-eseje, ktore wyznaczajg jak gdyby dwa brzegi duchowej biografii
do konca nieobojetnej na tradycje Nietzscheanska: Betrachtungen
eines Unpolitischen, 1918 (Rozwazania cztowieka apolitycznego)
1 Nietzsche’s Philosophie im Lichte unserer Erfeahrung, 1947 (Filo-
zofia Nietzschego w $wietle naszego doswiadczenia). Zaden z tych
esejow nie ukazal sie w polskim tlumaczeniu. Ale zywa pamie¢
‘Tomasza Manna o Nietzschem réwnie dobitnie przejawila sie w tek-
stach kreujacych $wiat fabuly i figur mitycznych: w dzienniku-
-opowiesci Podréz przez Ocean z «Don Kichotem» (1934) i w Dokto-
rze Faustusie (1947).

Mogloby sie zdawaé, ze zarowno monumentalne RozwaZania... wo-
kot filozofii kultury, historii i wlasnego zycia wewnetrznego (a tak-
ze — whbrew tytulowi — polityki), jak i skupiony monotematycznie
na Nietzschem odczyt z 1947 r. (wygloszony w zuryskim PEN-Clu-
bie) operujg srodkami pojeciowej analizy i dyskursywnego wywodu,
nie za§ symbolizujgcym obrazem czy figurg mitu. A jednak okazu-
je sie, ze oba teksty roznig sie pod tym wzgledem dos¢ istotnie.
W pierwszym z nich watek nietzscheanski przewija sie w zwiagzku
z przywolywanymi w argumentacii pogladami filozofa i w zwigzku
z do$wiadczonym przez Tomasza Manna zafascynowaniem jego my-
$la. Nietzsche byl wtedy dla Tomasza Manna krytykiem kultury,
wielkim w swym radykalnym antyradykalizmie (,i byt on wiec
antyradykalny w niespotykanym dotad i doprawdy radykalnym
znaczeniu i stopniu (...)") 1. W tekscie Rozwazan... rozszyfrowaé¢ moz-
na prrze$wiadczenie co do tego, ze radykalizm moze by¢ argumentem
w polemice z innym (odwrotnym) radykalizmem. W Nietzschean-

1 T. Mann: Betrachtungen eines Unpolitischen. W: Werke. Taschenausgabe in
8 Bdnden. Das essayistische Werk. Hg. von H. Birgin. Frankfurt/Main 1968
Fischer Biicherei. Moderne Klassiker (MK) 116, s. 61.
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skim buncie przeciw kulturze zagrozonej kleskg coraz to bardziej
abstrakcyjnych, bo znieruchomialych w swej oczywistosci ideatow,
Tomasz Mann spodziewal sie znalez¢ bezposrednio skuteczny kontr-
argument. Jezyk Nietzschego jawil mu si¢ wtedy jako wlasciwy je-
zyk krytyki radykalnej. Destrukcyjna strona doktryny zdawata sie
byé¢ blizsza Goethowskiemu ,,etosowi osobistemu’ (,,personlicher
Ethos”) niz patos idealistycznej retoryki. 1 ona to funkcjonowala
w Mannowskim eseju jako argument rozstrzygajacy.

Nietzsche z drugiego tekstu, pisanego po II wojnie Swiatowej z per-
spektywy ,,naszego do$wiadczenia”, to przede wszystkim czlowiek
0 wymiarze mitycznym, ktéry — jak niejeden juz przed nim —
podjal sie zadania radykalnej przemiany $wiata i zalamat sie pod
jego ciezarem. Kluczowg figurg bohatera eseju Filozofia Nietzsche-
go... jest Hamlet, odpowiednik przysnionego kiedy$ Don Kichota.
Ale znajdziemy w tym eseju jeszcze dwie inne stylizacje, akcentu-
jace meczensky ofiare i pogansko religijng ekstaze w paradoksalnej
shuzbie zyciu: Nietzsche jawi sie¢ w argumentacji jako ten, ktéry
sumiera na krzyzu mysli” (jako Chrystus wiec, nie jako Anty-
chryst), oraz jako kaptan oddany kultowi Dionizosa.

Réznice miedzy dwoma esejami, ktore dzieli lat przeszio trzydziesci
(i cala epoka historyczna), nie dziwig wobec widocznej w tych la-
tach coraz to bardziej u Tomasza Manna ugruntowanej przewagi
postawy otwartej nad postawg kategorycznie autorytatywns. Sadze,
iz to wieloraka stylizacja mityczna i egzystencjalne rozumienie Nie-
tzschego jako czlowieka w historii sprawiaja, ze przeprowadzonej
w eseju Filozofia Nietzschego... analizy mysli Nietzscheanskiej i jej
roli w dziejach kultury europejskiej nie odbieramy w kategoriach
rozumowan rozstrzygajacych, a raczej widzimy sie zaproszonymi do
myS$lenia wspoltworcami hermeneutycznej przestrzeni otwartego
sporu.

Dwoista rola Nietzschego w Mannowskim $wiecie mys$li i wyobrazni
tym wyrazniej przejawia sie w dzielach bedgcych zarazem opowie-
Scig 1 diagnoza stanu kultury. Nietzscheanska stylizacja postaci
w Doktorze Faustusie wspoltworzy niezwykle bogata w znaczenia
1 nosng emocjonalnie analize sytuacji czlowieka, ktéry stanal na
granicy mozliwego napiecia miedzy biegunami totalnej wolnosci wo-
1i i bezsilnej statyczno$ci o§wieconego rozumu. Wiadomo bowiem —
i to z Mannowskich autokomentarzy — ze stylizacja ta nie ograni-
cza si¢ do demonicznej postaci Adriana Leverkithna, a w duzej
mierze dotyczy réwniez rzetelnego humanisty Serenusa Zeitbloma.
Zeitblom i Leverkiithn to dwie wersje losu uwiklanego w te sama
antynomie. Obydwie konczg sie katastrofa, ktéra jest i katastrofa
z‘plorowoéci. Pod koniec naszych rozwazan wréci¢ przyjdzie do tra-
gicznego dylematu Zeitbloma, ktéry to dylemat nie tylko poteguje
obraz kleski w $wiecie odwréconych wartosci, ale i relatywizuje
Jjego kategorycznosé. Z perspektywy zakonczenia powiesci pod zna-
kiem zapytania staje sensownosé antynomicznej wizji §wiata, a do-
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piero co opowiedziana proba zrozumienia calosci otwiera si¢ na spor
mozliwy do podjecia w $wiecie rzeczywisto$ci spolecznej juz poza
horyzontem dzieta.
Literacki obraz Nietzschego zdaje sie pelni¢ nie mniej kluczowg role
w tekscie od Doktora Faustusa o dziesie¢ lat wczesniejszym. W sty-
lizowanym na dziennik eseju Podréz przez Ocean z «Don Kichotent»
Tomasz Mann opowiada sen, w ktorym Nietzsche jest Zaratustra
i Don Kichotem zarazem. Na pograniczu snu i jawy, zwielokrotnio-
ny mitycznie obraz wylania sie¢ z glebin nieswiadomego i nadaje
wymiar symboliczny owej podrézy z Europy do Ameryki, gdy ru-
chomy poklad transatlantyku staje si¢ — poprzez lekture Don Ki-
chota — pomostem pamieci miedzy zagrozong kultura tradycyjng
Zachodu a $wiatem warto$ci arbitralnych i obcych. Obraz rycerza
z Manczy o twarzy Nietzschego i o imieniu Zaratustry sygnalizuje
identyfikacje mityczng. Funkcja trwajacego w pamieci mitu jest
przy tym gleboko historyczna. Nie tylko wspoltworzy on puente
opowiesci, ale 1 otwiera przed czytelnikiem nowe obszary refleksji.
W czas historyczny wplata sie mit wiecznego powrotu. Nasuwaja
sie pytania juz nie tyle o poznanie sytuacji historycznej, ile o po-
wtarzalny, antropologiczny sens historii. Nie ma tu jednak katego-
rycznej oczywistosci. To przeciez sen i to sen opowiedziany, wig-
czony w tok argumentacji. I jezeli wizja o twarzy Nietzschego
pelni funkcje glosu w wielopodmiotowym sporze o rozumienie Swia-
ta, ktérego — bezpoSrednio i posrednio ~— doswiadcza autor eseju
(a daty dziennika sg z maja 1934 r.), to dzieje sie tak na zasadzie
argumentu przez analogie. Ale analogia jest srodkiem sygnalizuja-
cym chwiejnos¢ proponowanej wykladni §wiata i przeto wzmaga sie
w eseju napiecie miedzy indywidualnym, osobistym wyborem war-
tosci a mozliwo$cig odmiennych punktéw widzenia. Oto najpierw
w toku mysS$lenia przywolany zostal mit starego $wiata i objawil
sie w znaku budzgcym ,,bél, milos¢, wspoélczucie i bezgraniczny sza-
cunek” 2. Emocje, ktoére zrodzily sie¢ w rzeczywistosci snu, zyskaly
nastepnie akceptacje Swiadomosci i odcisnely sie na dalej do$wiad-
czanym dniu: ,,i w tym nastroju przybijalem do brzegu”. Pogranicze
snu i jawy, nocy i dnia okazalto si¢ — na tym, symbolicznym w isto-
cie, transatlantyku — bliskie pogranicza oswojonego trwania i nie-
pokojacej zmiany. Nietzsche w eseju Podréz przez Ucean z «Don
Kichotem» bylby wiec zaréwno argumentem filozoficznym, jak
1 wypelnieniem jednego z toposéw kultury Zachodu — toposu sy-
tuacji, w ktorej idea spotyka sie z rzeczywistoscig. Wypowiedzi To-
masza Manna o Nietzschem wyraznie $wiadczg o tym, ze rozumie-
nie kultury bylo dla niego nieodlgczne od rozumienia zycia.

2. Wspomniane tu przemiany w sposobie wi-

2 T. Mann: Podréz przez Ocean z «Don Kichotem». Przel. M. Zurowski. W:
T. Mann: Eseje. Warszawa 1964, s. 344.
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dzenia nie byly by¢ moze u Tomasza Manna tak zasadnicze, jak to
sie zwyklo sgdzi¢. Wyrazna zmiana orientacji politycznej po I woj-
nie nie byla réwnoznaczna z przejSciem w odmienny Swiat warto-
Sci. Wydaje sie nawet, ze w gruncie rzeczy u podstaw Rozwazan...
lezala ta sama dgznos¢ do zachowania réwnowagi, do rozladowywa-
nia krancowych napie¢ i do analizy uwarunkowan $wiadomosci ra-
dykalnej co w tekstach poézniejszych. W okresie Rozwazan... gtow-
ne zrodlo zachwiania rownowagi w kulturze europejskiej widzial
Tomasz Mann w jednostronnej preferencji wartosci abstrakeyjnych
i racjonalistycznych dogmatéw oczywistosci, a takze w niwelujacych
hastach ,,cywilizacji”, ktéra w imie pozytywnych prawd i spotecz-
nego porzgdku zatracala — jego zdaniem — niemozliwg do jedno-
znacznego okreslenia prawde realnego zycia. Od politycznych aspek-
téw tej polemiki, uderzajgcej m.in. w Romain Rollanda i Henryka
Manna, w ideologie aktywizmu i ekspresjonizmu, Tomasz Mann od-
zegnal sie czeSciowo juz w pierwszych latach Republiki Weimarskiej.
Nie wyrzekal sie jednak swego wczesnego dziela jako Swiadectwa
stanu wlasnej swiadomosci. I ten obszar pamieci wspottworzyt jego
osobowosé. Zludzenia co do skutecznosci radykalnego antyradyka-
lizmu w duchu nietzscheanskim utracil natomiast szybko, gdy epo-
ka powojenna zaczela sie widowiskiem rewolucji i narastajacych ka-
tastrof. Poczgwszy od Czarodziejskiej géry zajmuje go coraz bar-
dziej analiza juz nie tylko uwarunkowan, ale i skutkéw radykalnej
kategorycznosci (Swiadczg o tym zaréwno niezliczone wypowiedzi
w esejach i listach, jak i chociazby postacie dwéch réznych ,,rady-
katow” Naphty.i Settembriniego, ,,czarodzieja” Cipolli, Adriana Le-
verkiihna i Zeitbloma). Radykalizm Nietzschego byt — powie To-
masz Mann w eseju z 1947 r. — projektem idealnym, jego niepro-
szonym kontekstem okazala sie¢ historia, ktérej Nietzsche (sadzi
Tomasz Mann) nie rozumial nigdy. Juz na kartach Rozwazari... swoje
zafascynowanie myS$la Nietzschego laczyl Tomasz Mann z akcepta-
cja Kantowskiego przedstawienia antynomii praktycznego rozumu,
wtedy jednak w imperatywie kategorycznym cenil sobie zwlaszcza
»bojowa kategorycznos$é” (,dies kriegerisch-kategorische Einschrei-
ten Kants gegen die volle Liberalisierung der Welt(...)”) 3 Kanta
w walce z liberalizacja nieograniczong i ze sceptycyzmem. Osobli-
wie militarystyczne uzasadnienie pojecia prawdy jako obowiagzku
(nieobce mentalnosci pruskiej) pojawl sie pdézniej w Czarodziejskiej
gérze w ustach Joachima Ziemssena, ale wtedy juz w wielowymiaro-
wej przestrzeni sporu, w jakiej rozwija sie ta powies¢. Obok dogma-
tyzmu Naphty i pozytywistycznej kategorycznosci Settembriniego
czytelnik zetknie sie przede wszystkim z postawg Hansa Castorpa.
To Castorp, niesklonny do przyjmowania prawdy narzuconej — tak
czy inaczej — przez innych, najblizszy jest imperatywowi Kantow-

3 Mann: Betrachtungen eines Unpolitischen..., s. 130.
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skiemu jako podstawie zasady sprawiedliwosci. Z kategorig prawdy
wigze on poczucie odpowiedzialnoéci osobistej, gdy jest ona zaréwno
obowiazkiem, jak i zobowigzaniem. Ale taka interpretacja impera-
tywu (w duchu filozofii moralnosci) potencjalnie zawierala sie juz
w Rozwazaniach..., gdy Tomasz Mann zamiast stowa ,,Pflicht” (obo-
wigzek) pisal ,,Verpflichtung” (zobowigzanie). W nietzscheanskim
nurcie Rozwaza... na plan pierwszy wysuwa sie jednak niekrytycz-
nie ujmowany dualizm poznania i woli. Ryzyko takiego stanowiska
nie bylo jeszcze dla Tomasza Manna przedmiotem troski, a nadzieja
na zachowanie réwnowagi nie wydawala sie zawodna.

Zauwazmy nawiasem, ze krancowy dualizm $wiata i zycia, pozna-
nia i woli wprost przeciwne rozwigzanie niz u Nietzschego otrzymat
w filozofii Alberta Schweitzera. Podobnie jak Schopenhauer i Nie-
tzsche, Schweitzer przemienit etyczng perspektywe Kanta w irracjo-
nalizm (,,wszelki gleboki §wiatopoglad jest mistykg”) 4, ale ponowne
odkrycie nieuwarunkowanego myslenia i rezygnacja z ,,iluzorycz-
nych mostow nad przepascia” okazaly sie dla niego wyrazem aprio-
rycznej pewnosci, ze zycie i $wiat majg wartosé. Schweitzerowska
etyka czci dla zycia wyrosta z etycznej afirmacji $wiata, podczas
gdy wyboér Nietzschego zrodzil sie¢ z buntu. Ryzyko woluntaryzmu
widoczne jest w tej alternatywie. Zachowujgcy rownowage Hans
Castorp miewa sklonnosci do fascynacji Zyciem raczej w duchu
Schweitzera niz Nietzschego.

Rzeczywiste ryzyko zaczyna sie wowcezas, gdy woluntaryzm nie jest
sprzezony z zasadg sprawiedliwosci. Nietzsche — jak wiadomo —
odrzucal zasade sprawiedliwo$ci w imie arbitralnej hierarchii ugrun-
towanej na wolnosci instynktu pojmowanego biologicznie, jako sity
kategorycznie porzadkujacej swiat i dyktujacej duchowi nowe pra-
wa. Dynamizm nowej moralnosci mial by¢ totalng negacjg tradycji.
Ale negacja ta wynikala przeciez z uprzedniej diagnozy Swiata i je-
go etyki zbudowanej wysitkiem intelektu. Mozna zatem powiedzie¢,
ze moralistyczny eksperyment instynktownego zycia odrzucat mo-
ralno$é jako zasade duchowa $wiata i udaremniatl wszelkie porozu-
mienie w Swiecie wspélnych wartosci (tradycji). Z takiego punktu
widzenia duch byl to 6w ,,duch ksztaltujgcy” (,,formender Geist”),
sluzebny wobec tworczego zycia, o ktérym Nietzsche pisal w Woli
mocy (Der Wille zur Macht. Versuch einer Umwertung aller Werte),
iz jawi sie on tylko w sztuce jako ,ostatniej czynnosci metafizycz-
nej posérod europejskiego nihilizmu” (,,die letzte metaphysische Té&-
tigkeit innerhalb des européischen Nihilismus”)3. Relatywizacja

4 A. Schweitzer: Wybér pism. W: I. Lazari-Pawlowska: Schweitzer. Warszawa
1976, s. 166 i nastepny cytat s. 164.

5 W najnowszym wydaniu krytycznym (Nietzsche: Werke. Kritische Gesamt-
ausgabe. (KGW). Hg. von G. Colli und M. Montinari. Berlin — New York
1967 W. de Gruyter) odstgpiono od dotychczasowej praktyki wyodrebniania
skompilowanego dziela Der Wille zur Macht i po raz pierwszy opublikowano
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wszelkich systeméw moralnych w imie tego, co nowe i ro6wnie po-
datne na zmiang, okazuje si¢ wigc w ostatecznej instancji srodkiem
absolutnej estetyzacji zycia, ktére wznosi sie ku transcendencji.
Swiat pozostaje w ruinach. Ale ta prowokacyjna redukcja moze
mie¢ funkcje oczyszczajacg. O tyle, o ile zdola nas wytraci¢ z bier-
nego trwania w tradycji skostnialej, wiec martwej, lub z upojenia
burzacym nowatorstwem. I w tym wlasnie widzieli twoérczg role
Nietzschego Tomasz Mann, Karl Jaspers, Paul Ricoeur.
W artykule Nietzsche und Christentum (1938) Jaspers stwierdza, ze
dopiero wtedy, gdy uprzytomnimy sobie totalno$¢ Nietzscheanskie-
go nihilizmu, zdolamy poja¢ zaszyfrowane w nim wezwanie do na-
szej wolnosci. Zatrzymanie sie na ktéryms z toré6w jego mysli spo-
teguje tylko naszg kleske. Jego filozofia zostawia nam szanse ot-
warcia: , Nie wskazuje nam drogi, nie naucza Zzadnej wiary, nie
stawia na pewnym gruncie. Juz raczej nie daje nam spokoju, dreczy
nas bezustannie, przepedza z kazdego schronienia, odmawia wszel-
kiej maski. I wlasnie przez to, Ze umieszcza nas w samym S$rodku
nicosci, pragnie ofiarowa¢ nam bezmiar przestrzeni; wilasnie przez
to, ze unaocznia nam nasze wykorzenienie, pragnie umozliwi¢ nam
dosiegniecie podloza, z ktoérego sie wywodzimy” 6. Przy kategorycz-
nosci Nietzschego jest to przeciez jednak otwarcie paradoksalne. To
otwarcie pola spustoszonego przez nihilizm zupelny. Trzeba tez do-
daé, ze wlasnie w tej pobudzonej aktywnosci czlowieka, ktéory —
otwierajgc sie na mys$l filozofa — wypelnia warto$ciami zastang
pustke, kryje sie wspomniane ryzyko.
Pragmatyczny aspekt filozofii zycia sprawia, ze jest to przede wszy-
stkim ryzyko spoleczne. Demagogia jest jednak ocena filozofii tylko
z perspektywy jej recepcji ideologicznej, bedacej tak czesto zwy-
klym naduzyciem. Ryzyko stwarza filozof, ale wing wolno obarczaé
tego, kto wychodzi mu naprzeciw ze swym konkretnym i usytuowa-
nym historycznie $wiatem wartosei — o ile, oczywiécie, kategorie
winy 1 kary sg w danej sytuacji w ogdle sensowne. W takim polu
widzenia Nietzsche jawi sie jako figura moralnych dylematéw Dok-
tora Faustusa.

3. We wspomnianym juz tu niejednokrotnie
eseju Filozofia Nietzschego w Swietle naszego doSwiadczenia To-

sktadajace sie na jego projekt szkice i aforyzmy w oryginalnym ukladzie
z notatnikéw, wraz z fragmentami innych rozwijanych w latach 1885—1888
koncepcji, cze$ciowo w zmodyfikowanej redakcji. Dwa cytaty stad niechaj
wespra moja argumentacje: ,die letzte Form des Nihilismus, welche den
Unglauben an eine metaphysische Welt in sich schliet (..)” (KGW VIII
11 (99) oraz ,,die Kunst als die eigentliche Aufgabe des Lebens, die Kunst als
metaphysische Titigkeit” (KGW VIII 14 (21)) i to samo z wariantem ,als
dessen metaphysische (...)” (KGW VIII 17 (3)).

8 K. Jaspers: Nietzsche und Christentum. W: Aneignung und Polemik. Miin-
chen 1968, s. 387.
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masz Mann zdecydowanie rozréznia miedzy oryginalnag mys$la Nie-
tzschego a jej pézniejszymi wykladniami. Rozréznia wigc migdzy
Nietzschem a nietzscheanizmem. Ale przeciez mys$l filozofa nie trwa
na ksztalt izolowanej monady, lecz odnawia sie w ciggu interpreta-
cji. I dlatego to przede wszystkim Nietzsche jest dla Tomasza Man-
na postacig tragiczng. Niemal doslownie powraca w poznym eseju
formula, ktéra w eseju-dzienniku Podréz przez Ocean z «Don Kicho-
tem» odnosila sie do wieloznacznej wizji sennej, a teraz — projek-
towana wstecz — ma okresla¢ stosunek Tomasza Manna do Hamle-
towej maski Nietzschego: ,,Jezeli chodzi o mnie, to jako gleboko
przejety czytelnik i «obserwator» z pierwszego pokolenia nastepcow
musze przyznaé, ze wezeSnie odkrylem tu pokrewienstwo (z Hamle-
tem — E. F.) i do$wiadczylem przy tym owych mieszanych uczug,
ktore szczegdlnie w latach mlodzienczych bywaja czyms$ tak bardzo
nowym, niezwyklym i poruszajgcym do glebi: byla to mieszanina
czci i litosei” 7. A w innym miejscu Tomasz Mann wzmacnia Ham-
letowg figure Nietzschego i dazy do wzbudzenia wspélczucia (czyzby
to mialo by¢ budujgce katharsis tragedii?) w czytelniku: ,Byloby
czym$ w najwyzszym stopniu nieludzkim, gdybySmy te wszystkie
ostre i wysilone prowokacje powitali drwing i przeklenstwem —
ale byloby tez zwyklg glupots, gdyby$my zareagowali moralnym
oburzeniem. Mamy oto przed sobg los Hamleta, tragiczny los po-
znania, ktére okazalo sie ponad sity(..)” 8. To nie Nietzsche stworzyl
podwaliny faszyzmu, to juz raczej — powiada Tomasz Mann —
faszyzm stworzyl Nietzschego o tyle, o ile filozofia mocy wsp6l-
brzmiala z nurtami epoki i zostala potem przez innych doprowa-
dzona do skrajnych konsekwencji, ktore zresztg Nietzsche przeczu-
wal i przed ktéorymi ostrzegal.

4. Nadzieje na tworcze przekroczenie Nietzsche-
anskiego doswiadczenia uzasadnial Tomasz Mann przekonaniem
o aktywnej roli czynnika duchowego w kulturze i przekonaniem
o normatywnej funkecji moralno$ci wobec zycia. Poglad to zdecydo-
wanie polemiczny wobec wlasciwej Nietzschemu radykalnej opozy-
cji zycia i etyki. Taka alternatywe uwazal Tomasz Mann za jeden
z glownych bledéw Nietzschego. To estetyka jest przeciwienstwem
etyki — stwierdzal, polemizujac z estetyzmem Nietzscheanskiej fi-
lozofii zycia, przyznajgcym zyciu zdolno$é transcendencji kosztem
ducha. Odrzucenie kontrolnej instancji ducha to przeciez zarazem
rezygnacja z tradycji jako horyzontu zywej pamieci. Mannowska
polemike z Nietzscheanskim przeciwstawieniem zycia i ducha moz-
na by wiec interpretowaé¢ réowniez jako nieche¢ do skrajnego eks-
perymentu jako dzialania calkiem irracjonalnego, ktére nie jest

7 T. Mann: Nietzsche’s Philosophie im Lichte unserer Erfahrung. W: MK 115,
s. 21,
8 Ibidem, s. 40.
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w stanie nawigza¢ tworczego kontaktu z tradycja jako horyzontem
krytycznym. Trzeba tez natychmiast doda¢, ze z drugiej strony
rezygnacja z Kkategorycznosci owego przeciwstawienia pozbawia
kategorycznosci tradycje, ktéra otwiera sie na spér z motywowa-
nym nowatorstwem. Na rzecz takiej interpretacji przemawia fakt,
ze w samych poczatkach lat dwudziestych, gdy relacje miedzy du-
chem a zyciem ujmowal Tomasz Mann jeszcze w kategoriach wy-
raznie antynomicznych, réwniez tradycja i eksperyment ujmowane
bywaly w moenym przeciwstawieniu.

Gdy Tomasz Mann moéwi w swoim eseju o Nietzschem na temat
dialektycznego zwigzku miedzy ,,zyciem” a , duchem”, o ,czasowe]
korekturze” swiadomosci i rozumu przez instynkt oraz o nieustannej
i ,,wiecznie potrzebnej” korekturze zycia ze strony ducha, to jest
on wtedy bardzo bliski filozofii krytycznej. Dialektyka granic oka-
zuje sie w tym wypadku filozofig otwartg na spér podmiotowosci,
ktérych wolno$¢ napotyka odmienne pytania w ramach zastanej
sytuacji. Tworzenie nowych form, a w istocie wszelkie w ogole dzia-
tanie tworcze skazane jest bowiem na ograniczajgcy horyzont: ,ro-
dzimy sie bowiem z ograniczonym horyzontem”.

Polemika Tomasza Manna z niektéorymi tezami filozofii zycia, sfor-
mulowanymi przez Nietzschego, zdaje sie $§wiadczy¢ o tym, ze nie
rezygnowal on z etycznej interpretacji §wiata. Interpretacji takiej
towarzyszy jednak u Tomasza Manna ironia, nader czesto akcento-
wana 1 wprost sygnalizowana czytelnikowi. Tradycja, wyksztalcenie
(Goethowskie ,,Bildung”) jest dla niego przedmiotem krytyki bynaj-
mniej nie bezosobowej, lecz krytyki ze stanowiska egzystujgcego tu
i teraz podmiotu. Swiadczy o tym nie tylko postugiwanie sie kate-
gorig zycia czy osobowosci przezywajacej (to bylo jeszcze w Roz-
wazaniach...), ale takze dialektyczne problematyzowanie odniesien
miedzy historig a mitem (chociazby w tetralogii o Jozefie i w eseju
o lekturze Don Kichota). Zablgkany miedzy wyksztalceniem a zy-
ciem jest Mannowski bohater problematyczny, Hans Castorp. Do-
minujgca w catej tworczosci Tomasza Manna zasada ,,sowohl... als
auch” (,,nie tylko... lecz takze..”) dochodzi do glosu i w jednym
z ostatnich jego esejow Lob der Verginglichkeit, 1952 (Pochwala
przemijania), o ktérym mozna powiedzie¢, ze jest rzadkim przykla-
dem bogactwa refleksji filozoficznej polgczonego ze zwiezloscia je-
zyka i z jego uroda. Dochodzi tam do glosu w niezdecydowanej do
konca akceptacji filozofii zycia, gdy scjentystyczna orientacja w §wie-
cie zostaje zakwestionowana w imie transcendentalnego postulatu
sensownej calo$ci, ktéory nie powoluje sie jednak na subiektywnag
pewno$¢, lecz na egzystencjalne przeczucie: ,,In tiefster Seele hege
ich die Vermutung (...)” (,,W najtajniejszym zakatku duszy zywie
przeczucie(...)”) 9. A jezeli postuchamy utrwalonego na ptycie glosu

® T. Mann: Lob der Vergdnglichkeit. W: MK 119, s. 393.

10 — Teksty 3/80
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Tomasza Manna czytajacego Lob der Vergdnglichkeit, to okaze sig,
ze wszystkie odcienie sceptycyzmu i nadziei, ktéra plynie z filozo-
ficznej niewiedzy (w takim sensie, w jakim rozumial jg Jaspers),
wyrazajg sie w ironicznej interpretacji stow: ,,.Die Astronomie, eine
groBe Wissenschaft(...)” (,,Astronomia, owa znakomita nauka(...)”).
Tomasz Mann nie zgadzal sie¢ z deterministycznym wyja$nianiem
duchowej sytuacji czlowieka, z jednostronnie naukows wykladnia
Swiata kultury, jej dotychczasowej historii i praw rozwoju. Nie
znajdziemy jednak u niego tak radykalnej rezygnacji (w sensie
,,odmowy”) z poznania calo$ci, z udziatu $wiatopogladu w budowa-
niu afirmacji zycia i $wiata, jak to bylo u Schweitzera i u Nie-
tzschego (przy biegunowo réznych wyborach). Tomasz Mann przy-
wigzywal wage do czynnika nieprzewidywalnego, ktéry nazywat
»irraconalnym” — do tego wiec, aby wiedzy o rzeczywistosci ludz-
kiej nie sprowadza¢ do systemu koniecznych (lub matematycznie
prawdopodobnych) uwarunkowan. Wiedza wykraczajgca daleko poza
sfere poznania naukowego i bliska pojeciu ,,Erkennen” u Nietzsche-
go stanowila — jego zdaniem — jeden ze $rodkow wspomagajacych
takg refleksje o zyciu, ktéra chcialaby mieni¢ sie krytycznag. Pisat
wprawdzie jeszcze w Rozwazaniach...: ,,Personlichkeit ist Sein, nicht
Meinen(...)” (,,Osobowo$¢ jest byciem, a nie mniemaniem(...)”’) 19, ale
nie wykluczal przeciez i prob orzekania o $wiecie i godzit sie na ich
niekonsekwencje. Interesowalo go poszukiwanie mediacji.

Takze wowczas, gdy Tomasz Mann dystansowal sie od ekspresjo-
nizmu, byla to nie tyle krytyka eksperymentowania, ile raczej nie-
che¢ do totalizujgcego jezyka negacji. Nie tyle chodzilo o etyczne
potepienie estetyki ekspresjonistow (jak czynili inni adwersarze),
ile — na odwrot — o dystans wobec programu nowej caloSci abso-
lutyzujacej. W okresie Rozwazan..., gdy przewazala u niego krytyka
ideologicznej determinacji aktywistow, sgdom Tomasza Manna nie
brakio jednostronno$ci. Przyznajmy jednak, ze nie byla to jedno-
stronno$¢ plyngca z postawy radykalnej nietolerancji, ktéra cecho-
wala w duzej mierze wlasnie atakowanego przeciwnika (to o redak-
torze pisma ,,Die Aktion”, Franzu Pfemfercie, napisal jeden z kry-
tykéw: ,,er duldete keine andere Gesinnung neben sich” — , nie
tolerowal odmiennych pogladéw w swoim otoczeniu” 11). Podobnie
eksperymenty futurystéw spotkaly sie z Mannowskg krytykag nie
z racji cech estetyki, lecz ze wzgledu na konteksty spoleczne.
W ogloszonym niedawno, bo w 1977 r., pierwszym tomie dziennikow
Tomasza Manna przeczytaé mozna pod datg 17 III 1933 r. nastepu-
jace zdanie: ,,Odrazajgco modernistyczny tupet, psychologicznie cd-
10 Mann: Betrachtungen eines Unpolitischen..., s. 366.

1 Jch schneide die Zeit aus. Expressionismus und Politik in Franz Pfemferts
«Aktion» 1911—1918. Hg. von P. Raabe, Miinchen 1964, s. 10 (wstep P. Raabe-
go).
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powiadajacy chwili wobec kulturalnej, duchowej i moralnej inwo-
lucji. Pelne rozmachu nowoczesne tempo, futuryzm w stuzbie wro-
giego przyszloéci braku ideologii, gigantyczna reklama nicosci” 12,
To nie potepienie nowoczesnosci w sztuce, lecz raczej odrzucenie
koncepcji wolnosei totalnej, ktéra — sprzymierzona paradoksalnie
z totalnym determinizmem — sprawia ostatecznie, ze wolnos$¢ pod-
miotowej, osobiscie motywowanej decyzji okazuje sie brutalnie ogra-
niczona.

5. Wroémy na koniec jeszcze do Doktora Fau-
stusa, gdzie sprawa totalnosci krytyki i eksperymentu z jednej
strony, a sprawa deterministycznego skostnienia tradycji z drugiej
w zasadniczy sposéb wspoltworzg sens dzieta. Nihilistyczny ekspe-
ryment Adriana jest krytyka totalng i dlatego przekracza granice
sztuki i staje sie rowniez protestem etycznym. Dazy do zniszczenia
tradycji jako wartoséci tak radykalnie, jak to bylo u Nietzschego.
Ale taka krytyka totalna wtedy jest mozliwa, jezeli — z drugiej
strony — tradycja jawi sie jako calos¢ nakazujaca kategoryczng
powinno$t. Wtedy bowiem przeciwstawne racje zachowania i zmia-
ny jawia sie w biegunowe]j opozycji, zamkniete na spér i wzajem
nieprzenikalne. I wtedy eksperyment moze znalez¢ sie w $wietle
dwuznacznym, jako dzialanie woli kategorycznie przymuszajacej. To
w takim kontekscie, jak sadze, Zeitblom widzial analogie miedzy
wina Adriana a wing Niemiec. Metafizyczna perspektywa owej wi-
ny — nie wykluczonej jako dzieto diabla, czyli wszechdeterminuja-
cej zlej woli — byla nieodlgczna od naiwnej wiary Zeitbloma w je-
dnoznacznos$¢ etycznej interpretacji swiata. Gdy zalamala sie pers-
pektywa klasycznej kalokagathii, a swiat etyczny jako kroélestwo
boskiego prawa natury okazal sie idealem bezsilnym wobec zniewa-
lajgcego porzadku panstwa, Zeitblomowi pozostalo wycofanie sie
w samotnosé. Walka jednostki z caloscig nie wydawala sie z takiego
stanowiska mozliwa. Calo$¢ bowiem pozostawala sobg, w ,grze-
chach” swych w mocy diabla, ale i nadal zamknieta przed pcdmio-
towa aspiracjg do sprawiedliwosci w imie stusznego prawa. Analogia
miedzy losem Adriana a losem Niemiec bylaby wiec uwarunkowana
determinizmem totalnym, wobec ktérego eksperyment — jako idea
radykalnej zmiany — moze okaza¢ sie winnym zniszczenia tradycji
jako calo$ci etycznego swiata. Na podobnej zasadzie mozna by prze-
prowadza¢ paralele miedzy losem Adriana a losem Nietzschego oraz
miedzy losem Nietzschego a losem Niemiec.

Podobnie jak w mitycznie zwielokrotnionym obrazie Nietzschego
w eseju Podréz przez Ocean z «Don Kichotem», mamy wiec i w Do-
ktorze Faustusie do czynienia z powtarzalng, mityczna sytuacjg. Do
jej rozumienia przydatna jest w tym wypadku Kantowska katego-

12 T. Mann: Tagebiicher 1933—1934. Hg. von P. de Mendelssohn. Frankfurt/
Main 1977.
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ria zla radykalnego 13. Zdaniem Kanta, wola bedgca podstawg zla
radykalnego niszczy zarazem podstawe wszelkich zasad i wyciska
swe pietno nawet na takim dzialaniu, ktore jest obiektywnie dobre.
Mozna by wiec powiedzie¢, ze krancowy woluntaryzm Adriana, jego
odrzucenie wszelkich wiezéw tradycji i rezygnacja z uwarunkowan
blisko$cig innych ludzi otwieraly droge ziu radykalnemu. Sytuacja
w gruncie rzeczy tak bardzo nietzscheanska. Nie wzglad na zasade
etyczng by! dla Adriana podstawg wyboroéw, lecz — przeciwnie —
daznos¢ do realizacji formy w $wiecie sprawdzalnym empirycznie.
Byloby to wiec owo odwrécenie porzadku warunkow, burzgce po-
stulat calosci i nazwane przez Kanta ,sklonnoscig do zia” (,,Hang
zum Bosen”). W tym $wietle diabelski zakaz milosei traci swoj cha-
rakter ontologiczny, a jawi sie raczej jako granica w sferze radykal-
nego zla.

Ryzyko, o ktéorym mowilisSmy juz tutaj przy okazji etyki woluntary-
stycznej, ujawnilo sie oto w postawie negacji rujnujacej. Nie przy-
padkiem nihilistyczna deklaracja Adriana sformulowana zostala
w rozmowie z Zeitblomem, naiwnie nie rozumiejacym istoty owego
buntu. A przeciez ,,odebra¢” IX symfonie — tzn. przede wszystkim
»,odebraé¢” Schillerowska Ode do radoéci i przeto zaprzeczyé¢ idealo-
wi czlowieka, ktory jako klasyczny kaloskagathos pomimo wszyst-
ko afirmuje zycie i $wiat. Kantowski kontekst zla radykalnego oka-
zuje sie w Doktorze Faustusie chwiejny ze wzgledu na to, Ze za-
rowno zlo, jak i modlitwa o laske sklaniajg sie nieodparcie ku onto-
logii. Obserwacyjny punkt widzenia, jaki — mimo checi uczestni-
ctwa — zajmuje Zeitblom, gdy nie szuka zarzewi zla takze we wlas-
nym $wiecie, wiedzie w istocie do neutralizacji radykalnego zagro-
zenia moralnego, do zredukowania jego mozliwych zrédel. Karl
Jaspers w swojej analizie 14 Kantowskiej rozprawy o zlu radykalnym
zwrocil uwage na taka wtlasnie tendencje do niwelujgcego uprzed-
miotowienia, chociazby u Hegla i Nietzschego; gdy Kant natomiast
stawial czlowieka wobec pytania skierowanego ku sobie samemu.
W $wiecie Adriana uprzedmiotowienie nigdy nie jest doprowadzone
do konca. To w jego $wiecie rodzi sie przeciez tegoz Swiata dotyczace
pytanie: czy diabel rzeczywiscie jest? Pytanie to znaczy watpliwosé,
a wiec i pojawienie sie granicy. A zatem mozna sadzi¢, ze wiedza
o granicy — pozwalajgca oddzieli¢ estetyke od etyki (co, jak pamie-
tamy, Tomasz Mann postulowal w polemice z Nietzschem) — wspo61-
tworzy $wiat Doktora Faustusa. Ale nie bedzie to juz 6w $wiat opo-
wiadany przez Zeitbloma i widziany jego tylko oczyma, lecz ten
Swiat, ktory otwiera sie przed czytelnikiem pragnacym zrozumiec

13 1. Kant: Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft. W:
Werke. Berlin 1925. Bd. 6. Tu cze$é¢ zatytulowana Uber das radikal Bdse in
der menschlichen Natur.

14 K. Jaspers: Das radikal Bése bei Kant. W: Aneignung und Polemik...
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jego przedziwng i tak wyrazng dwoistosé¢, jego wewnetrzne peknie-
cie i daremng nadzieje na scalenie. W tak niezwykle zlozony spo-
sob Nietzscheanska figura Doktora Faustusa — jej realny, mozliwy
i zmitologizowany sens — wydana jest sgdowi czytelnika.

6. Nietzsche jako podmiot radykalnego mysle-
nia i jako czlowiek radykalnie cierpigcy, a takze Nietzsche jako
,»wielki milo$nik maski” obecny byt w samym srodku obszaru zy-
wej pamieci, na ktérego podstawie budowal Tomasz Mann swojg
filozofie kultury. Odwolywanie sie do precedenséw tradycji — w ar-
gumentacji tekstow eseistycznych i w kreowaniu $wiata wyobrazni
zacierajacego granice miedzy prawdg a fikcjg — bylo w tym budo-
waniu zasadg pierwsza. Ciggla reinterpretacja wartosci zastanych,
ocalanie tozsamo$ci posréd pytan niesionych przez zycie, to byla
w rozumieniu Tomasza Manna prawdziwa tworczosé ,,stwarzajgca
czas” 15, W takiej wielopodmiotowej przestrzeni sporu jawil sie
Nietzsche, gdy Tomasz Mann podejmowal coraz to nowe proby
zmierzenia si¢ z sytuacjg wyboru miedzy warto$ciami niejedno-
znacznej przeszlosci a niepewnej co do swych konsekwencji zmiany.
Wtesnie ze wzgledu na ten ogélniejszy aspekt Mannowskiej filozofii
kultury sprébowalam raz jeszcze zastanowié¢ sie nad — tak czesto
juz rozwazanym — stosunkiem Tomasza Manna do postaci i mysli
Nietzschego.

Elzbieta Feliksiak

Recepcja mysli Nietzschego w Hiszpanii *

Wsrod krajow europejskich, do ktdérych dociera
i wielostronnie oddzialywuje my$l tworcy Zaratustry, nieposlednie
miejsce zajmuje Hiszpania. Recepcja Nietzschego w ojczyznie Cer-
vantesa przechodzi, podobnie jak gdzie indziej, przez rézne fazy na-
tezenia i predylekeji do okreslonych watkéw i tematéw tak w aspek-
cie przekladowo-wydawniczym j krytycznym, jak w zakresie wptly-
wu pogladéw niemieckiego filozofa na oryginalng tworczosé pisarzy
i mys$licieli hiszpanskich w okresie od poczatku lat dziewieédziesig-
tych XIX w. do polowy XX w.
Klimat intelektualny konca europejskiego XIX w.: rozczarowanie
do dotychezas dominujgeych doktryn polityczno-spotecznych, teorii
i priorytetow w dziedzinie nauki i kultury, do czego nalezy doda¢ —

15 Mann: Lob der Vergdnglichkeit..., s. 392.
* Artykul ten powstal na podstawie studium hiszpanskiego historyka litera-
tury G. Sobejano pt. Nietzsche en Espafia. Madrid 1967, ss. 687.



