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Fryderyk Nietzsche: ,,Tako
rzecze Zaratustra’” —
odczytanie literacko-
-filozoficzne

Tako rzecze Zaratustra jest jed-
ng z tych ksigzek, ktére wzbudzajg tylez zachwytu,
co kontrowersji. Nieliczni chyba czytelnicy uznali to
dzielo za zwarte. Wiekszo$¢ odbierala je jako poe-
tyckie, dytyrambiczne, ktére niekoniecznie trzeba
czyta¢ w ustalonym porzadku, rozdzial za rozdzia-
tem. Sad samego autora, ze chodzi tu o cztery cze-
Sci skladajace sie na pewng calo$¢, nie zawsze byl
respektowany. Dopiero w ostatnim czasie zaczeto
odnosi¢ sie do niego z wiekszg uwaga. Fakt, ze
w ksiedze drugiej po raz pierwszy mamy do czy-
nienia z szerszym rozwinieciem idei woli mocy,
w trzeciej za§ — roéwniez po raz pierwszy — idei
wiecznego powrotu, pozostal dla percepcji dziela
w jego caloksztalcie bez znaczenia. To dopiero Karl
Lowith dostrzegt w Zaratustrze ,wiersz dydaktycz-
ny o przemyslanej koncepcji” osnuty na mysli
o wiecznym powracaniu.

Naszym zadaniem jest rozpatrzenie struktury dzieta
z uwzglednieniem istniejagcego porzadku rozdzialow.
Tako rzecze Zaratustra traktuje o medrcu, ktéremu
Nietzsche nadal imie zalozyciela religii perskiej. Za-
ratustra opuszcza, o czym mowa w ,,Przedmowie”,
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strony rodzinne i postanawia pdjs¢ w gory. Spedza
tutaj dziesie¢ lat w samotnosci. Pewnego dnia posta-
nawia zej$¢ do ludzi, by zanie$¢ im wie$¢ o nad-
czlowieku. Pierwszego dnia wyglasza na rynku mo-
wy do zgromadzonego ludu. Ten odpowiada kping
na jego nauki. Dochodzi tymczasem do tragicznego
wypadku. Linoskoczek, ktory pokazywal sztuki, po-
goniony przez Smialego, ale bezwzglednego konku-
renta, stracil rOwnowage i rungl na ziemie do stép
Zaratustry. Tlum pierzchnal. Zaratustra zostal sam
z umierajgcym. Do glebi wstrzasniety asystuje przy
$mierci, a potem na wlasnych plecach wynosi zmar-
lego za miasto. Noc spedza w lesie przy trupie, ale
nastepnego ranka pogrzebawszy go odchodzi. Rozu-
mie, ze trzeba mu zywych towarzyszy, ktérzy by
szli za nim. Odtad nie bedzie juz nauczal tlumu, je-
dynie wybranych. , Przedmowa” konczy sie obraz-
kiem z drugiego dnia: gdy stonce w samo poludnie
wzbilo sie na niebo, dojrzal Zaratustra w gorze za-
przyjazniong pare swoich zwierzat: orla i owinietego
wokét szyi ptaka weza.

Na cze§¢ pierwsza skladajg sie mowy Zaratustry do
uczniéw, ubrane w forme metafory. Uczniowie nie
wystepujg jako konkretne postacie. Przezywamy ich
raczej w wyobrazni. Pod koniec tej czeSci Zaratustra
rozstaje sie z uczniami. Nakazuje im, by go zapo-
mnieli. W przeciwnym razie bedg zdani tylko na
wiare w niego, nie majac udzialu w jego poznaniu.
Dopiero, kiedy od niego odstgpig, obiecuje wrécit.
Teraz idzie w gory.

W czesci drugiej po latach wraca Zaratustra dreczo-
ny obawg o bezpieczenstwo swej nauki. Zostawia
na uboczu miasto, ktére nazywal ,,wielobarwng kro-
wa”, i udaje sie na ,,wyspy szczesliwosci”. Przeby-
wa na wyspie grobéw, na wyspie z gora ognista,
gdzie spotyka ognistego psa. Na innej wyspie wi-
dzial tanczgcg dziewczyne i $piewal jej. Poznal tez
jasnowidza. Spotykal zebrakéow i kaleki. W koncu
z ciezkim sercem znow. porzuca ludzi. Tak w ,,cichej
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godzinie” jego glos wewnetrzny kazal mu postgpic.
W czesci trzeciej autor opisuje droge swego boha-
tera ,grzbietem gorzystej wyspy”’. Zaratustra wy-
szed!l na brzeg morza i tam wsiadl na statek. Przez
dwa dni nie méwil nic. Pod koniec dnia drugiego
milczenie przerwal i uraczyl! towarzyszy morskiej
podrozy opowiescig o karle i pasterzu, zaatakowa-
nym przez weza. Sluchacze mieli odgadna¢ ukryty
w tych historiach sens. Czwartego dnia Zaratustra
dotar} do miejse, ktore odwiedzat z poczgtku. U bram
wielkiego miasta spotyka ,,malpe Zaratustry”. I zno-
wu jest sam. Zapada powaznie na zdrowiu. Formu-
luje teze o wiecznym powracaniu tego samego i cho-
roba jego mija. Pie$n pochwalna na czes$é¢ wieczno-
Sci zamyka te czesc.

W czesci czwartej Zaratustra ma juz siwe wilosy.
Spotykamy go zrazu w jego samotni. PdZniej na we-
drowce przez gory, lasy i mokradia. Na jego drodze
pojawiaja sie trzej kroélowie, jaki$ lezacy na ziemi
czlowiek, jakis zebrak chodzgcy po prosbie z wla-
snej woli, jaki§ cien i jasnowidz. Zaratustra za-
prasza ich wszystkich do swojej pieczary. Nazywa
ludzmi wyzszymi. Mozna w nich widzie¢ uosobienia
jego pokus. Zaratustra $wietuje ze swoimi go$émi.
Znacznie ozywia sie akcja w tej czeSci (w porow-
naniu z pozostatymi). Z nadejsSciem ,,wielkiego czasu
poludnia” Zaratustra opuszcza pieczare. Zdaza do
uczniéow.

Watla nié akcji utworu daje sie uchwycié przy bar-
dzo uwaznej lekturze. Niektérzy sadza, ze jest ona
w ogoéle zbyteczna i wprowadzona zostala na sile,
dla ozywienia pragdu w tym potoku si6w. Niedawno
pani Anke Bennholdt-Thomsen potrafila jednak udo-
wodni¢, ze za nikloScig akcji w Zaratustrze kryje
sie dos¢ gleboki sens: Zaratustra z wolna wpada na
trop idei wiecznego powrotu. Cofa sie ustawicznie.
Bennholdt-Thomsen powolujgc sie na opinie filozo-
fow stwierdza, ze w kazdej z trzech cze$ci utworu
dochodzi do sformulowania jakiej§ idei: w pierw-
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szej — idei nadczlowieka i Smierci Boga, w dru-
giej — woli mocy, w trzeciej — idei wiecznego po-
wrotu. Stusznie pyta, dlaczego Nietzsche nie od razu
uczynil Zaratustre madrym? Otéz, odpowiada, Nie-
tzsche chcial pokaza¢, jak medrzec sie uczy. Dlate-
go dopiero pod koniec trzeciej dekady swego Zycia
wystepuje z podstawowyymi ideami nowej filozofii.
Z ,Przedmowy” wynika, ze po latach samotniczych
medytacji Zaratustra stal sie medrcem i zapragngl
is¢ do ludzi ze swoimi ideami. Odczuwal ,,nadmiar
madrosci” i ,,rak” mu bylo trzeba, ,Ktére by sie
(po te madros¢) wyciggnely”. Chceial uradowa¢ in-
nych swym bogactwem. Mégl sie poréwnaé ze ston-
cem, ktoére nie byloby tym, czym jest, gdyby nie
otaczajace je gwiazdy, na ktore rzuca swiatto.

Zaratustra chce nie tylko zej$¢ miedzy ludzi, ale
chce ,,byé znowu czlowiekiem” (6,9)1. O swej dro-
dze moéwi ,Untergang”. Sformulowanie ,Also be-
gann Zarathustras Untergang” powtarza sie w tek-
$cie parokrotnie. W jezyku obrazéw stowu ,,Unter-
gang” odpowiadaé bedzie zachdéd stonca (Sonnen-
untergang). Slonce co wieczor zachodzi, ,,wedrujac
za morze” i ,,$wieci” ,,tamtej stronie Swiata” (5,23).
Jak stonce pragnie Zaratustra schodzic. Wydaje sie
poczagtkowo, ze Zaratustra mowi o schodzeniu w dét,
bo ma ludzi, ku ktérym sie zniza, i §wiat, gdzie chce
nies¢ $wiatlo, pod sobg. Ale w trzecim i czwartym
odcinku ,,Przedmowy”, gdzie jest mowa o tym, ze
Zaratustra chce glosi¢ idee nadezlowieka, ,,Unter-
gang” nabiera innych znaczen. Zaratustra o czlo-
wieku méwi, ze to metny strumien, ze trzeba ,by¢
morzem”, by ,ten strumien wchiongé i nim sie¢ nie
zbrukaé” (9,20). Nadczlowiek jest morzem. Czlowiek
za§ musi zginagé, upasé (w tym sensie ,,Untergang”),
by ,nnadczlowiek ozy}” (11,11). Zaratustra sam wy-

1 Cytujemy wg wydania Nietzsche: Werke. Kritische Ge-
samtausgabe. T. VI, 1. Berlin 1968 W. de Gruyter. Pierwsza
cyfra podana w nawiasie oznacza strone, druga wiersz.
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daje sie by¢ tym, co decyduje sie na upadek
(,Untergang”), co zrodzi nadczlowieka. W zadnej
z czterech ksigg Nietzsche nie pokazuje nam jednak
Zaratustry upadajgcego, ginacego. Nie jest to ko-
nieczne, bo ,,Untergang” przeciez ma mie¢ znaczenie
raczej symboliczne. Méwi Zaratustra: ,,Czlowiek to
co$, co nalezy przezwyciezyé. Coscie w tym kierun-
ku uczynili? Kazde ze stworzen jui co$ uczynilo,
co je wyniosto z wilasnych ograniczen” (8, 13—16).
Chodzi innymi stowy o ,,Untergang” w zyciu we-
wnetrznym czlowieka, upadek ducha w czlowieku
odradzajgcym sie jako nadczlowiek albo protoplasta
przyszlych pokolenn nadludzi. W czeSci drugiej Za-
ratustra powie swoim uczniom: ,,Mozecie wszak nad-
czlowieka stworzy¢. Moze nie sami bedziecie go two-
rzyli, bracia! Ale przeobrazi¢ mozecie si¢ w ojcow,
przodkéw nadczlowieka (...)” (105, 14—17).

Zejscie do ludzi jest bezowocne, jak wiemy. Zara-
tustra zostaje wysmiany. Tylko wypadek linoskocz-
ka chroni go przed gniewem tlumu. Zaratustra staje
po stronie padajgcego i gingcego. O upadku (,,Unter-
gang”) linoskoczka Zaratustra nic nie moéwi. Nie ma
w tym przezwyciezenia, upadek ten jest tylko kon-
cem pokonanego. Linoskoczek spadl z liny, bo blazen
przeskoczy! przez niego. Sprawce tego niestychane-
go wyczynu Zaratustra p6zniej rehabilituje, gdy po-
wiada: ,,Swojg droga bede szedl do celu: przeskocze
idgeych wolno, opieszatych. Méj krok odmierzy im
upadek” (21, 4—7). Chce wigc Zaratustra niejako po-
wtorzy¢é wyczyn ztego blazna i osiggnaé podobny re-
zultat jak on. Linoskoczek okazuje si¢ by¢ nie tyl-
ko pierwszym towarzyszem Zaratustry, ale i tym,
co szed! wolno i byl opieszaly. Upadek niezdecydo-
wanego daje wolna droge zdecydowanym, ktorzy
dochodzg szybciej do nadczlowieczenstwa.

Roéwnolegle ze $miercig linoskoczka umiera nadzwy-
czaj krotkotrwala mito§¢ Zaratustry do czlowieka
w ogoéle. Gdy staje sie dlan jasne, ze nie nadaje sie
na pasterza trzody, postanawia przewodzi¢ grupie
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aczniéw, ktérzy beda z nim wspélidzialac. Jego cel
ma stac sie ich wlasnym: ,,;zywych potrzebuje towa-
rzyszy, ktérzy by sami zechcieli p6j$¢ za mng”’, moé-
wi Zaratustra i dodaje jeszcze: ,,gdzie chce”. O tym,
by sie z nim zréwnali, chyba nie mysli. Za zdolnych
do wspoldziatania uwaza takich ludzi, ktérzy by ,,za-
pisywali nowe wartosci na nowych tablicach”
(20, 14). Ich zadaniem jest zniszczenie starych syste-
moéw wartosci, dobrych i zlych, czyli istniejgcy sy-
stem moralny. To beda ci, ktérzy zbiorg plon i bedg
Swietowali, ktorzy przejda pomostem i wstgpig na
,»,Schody nadczlowieczenstwa” (20, 35). Co to za po-
most i jak ma wyglada¢, nie wiemy.

Zaratustra podziela poglad starca, ze lepiej zyé po-
$roéd zwierzat, z orlem i wezem, niz z ludzmi. Z jego
poczatkowego zamiaru, aby przekazywaé ludowi na-
uki, niewiele zostalo. Przypomnijmy, ze odmalowal
na rynku przerazajacy obraz. Byl to wizerunek tych,
co wyrzekajg sie wszelkich swoich tesknot i nadziei,
co nie chcag nadejscia nowych czaséw, co zadowalajy
si¢ odrobing szczeScia, nie maja zadnych ambicji,
strzega sie przed namietnosciami i nawet wstrzas ta-
ki jak Smier¢ starajg sie — uciekajac sie do tru-
cizn — uczyni¢ znosniejszym.

Takie stadium sterylno$ci wyznaczaloby kres dzie-
jow ludzkosci, albowiem czlowiek, ktoéry nie wzgar-
dza wlasng stabo$cia, niczego nowego nie stworzy.
»Biada — wola Zaratustra — bliski jest czas, gdy
czlowiek nie bedzie zdolny zrodzi¢ gwiazdy. Biada!
bliski jest czas czlowieka godnego pogardy najwyz-
szej, czlowieka, co nawet sam sobg nie wzgardzi”
(13, 21—23). Ku przerazeniu Zaratustry, tlum zgro-
madzony na rynku zgadza sie na takiego, zadowo-
lonego w swojej malosci czlowieka. Chetnie wyrze-
ka sie idealu nadczlowieczenstwa, z ktérym wycho-
dzi do niego Zaratustra, tzn. wyrzeka sie ambitnych
dazen, wyrzeka nowych wartosci. Zaratustra poddaje
sie rezygnacji. Sadzi, ze wystarczy, by kilku go po-
stuchato i wstapilo w jego $lady. Dostrzec mozna
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w tym przejaw wiary Nietzschego, zaczerpnietej od
Burckhardta, ze kilkaset os6b wystarcza, aby doko-
nal sie przelom w kulturze, jak to mialo miejsce
w dobie renesansu.

Cze$é pierwsza, ,,Mowy Zaratu-
stry”, rozpoczyna wielka metafora ,,trzech przemian”.
Chodzi o metamorfozy ducha. Najpierw przyjmuje
on posta¢ wielblada, pézniej lwa, a na ostatku dziec-
ka. Przemieniony w wielblgda mozZe wzigt na siebie
wszelki ciezar, gotow znies¢ wszystko. Ma to ozna-
czaé, ze czlowiek dla jakiej§ wyimaginowanej praw-
dy zdolny jest do poSwiecen. Zdobywa si¢ na wy-
rzeczenia, znosi udreki, gotow jest milowaé¢ przesla-
dowcow, ktorzy z niego szydza, nie odstrasza go brud
wody itp. W wyniku dalszej przemiany duch obja-
wia sie¢ pod postacig lwa. Lew korzysta z prawa do
swobody, powinnoSciom nie chce sie poddawac.
Wszelkiemu przymusowi przeciwstawia swoje
,Swiete Nie”. Jednakze nie jest on w stanie nic no-
wego stworzyé. Potrafi to dziecko. Dlatego trzeba
jeszcze trzeciej metamorfozy ducha: przeobrazenia
w dziecko. Dziecko jest stworzeniem niewinnym
i potrafi zapominaé. Zabawa dziecka moze by¢ ,,no-
wym poczgtkiem” czegos, bo odnosi sie ono z apro-
bata do calego $wiata. Dzieki ,,Swietemu Tak”, z ja-
kim dziecko na $wiat reaguje, mogg powstawac rze-
czy i wartosci nowe.

Czlowiek powinien rozprawi¢ sie z poczwara obo-
wigzku i nie baczgc na brak transcendentalnych
wartosci, bez czego jest w $wiecie zagubiony, ,,Po-
zyskac¢ dla siebie swiat”. Moze to zrobi¢ w zabawie,
bawigc sie realizowaé¢ wlasne cele w Swiecie i two-
rzy¢ nowe wartosci.

Idea zabawy potrzebna jest czlowiekowi, ktéry —
zagubiony w Swiecie — sam musi nada¢ sobie i te-
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mu Swiatu sens. Kazdy sens jest do przyjecia, o ile
nie stuzy zniszczeniu $wiata. Bowiem ,,Tak” powie-
dziane $wiatu to u Nietzschego aksjomat.

Zasady moralne — Nietzschemu chodzi nade wszyst-
ko o moralno§¢ chrzescijanskg — potrzebne sg lu-
dziom slabym, ktorzy chcg spokojnie spa¢ (patrz
rozdziat ,,O katedrach cnoty”). Zaratustra musi jed-
nak przyznaé, ze nielatwo jest dawaé sobie rade
w tym $wiecie cierpienia i z pelng afirmacjg odnosi¢
sie do zycia. Jezeli jednak czlowiek potrafi sie prze-
moc i dumnie opowie sie za swym ziemskim bytem,
pokona upiora. Przekonany o tym radzi Zaratu-
stra: ,nie chowaé¢ glowy w piasek niebianskich
spraw, ale nosi¢ jg wysoko uniesiong, te glowe ziem-
ska, sens ziemi dajgcg” (33, 1—3). Juz w ,,Przed-
mowie” zaklinal Zaratustra lud: ,,dochowujcie wier-
noéci ziemi, a nie dawajcie wiary tym, ktérzy pra-
wig o nadziemskich nadziejach” (9, 1—3).
Afirmacja ziemskiego bytowania oznacza zarazem
afirmacje naszej cielesno$ci. Typowe dla postawy
chrzeScijanskiej wzgardzanie sprawami ciala odczu-
wa Zaratustra, za ktéorym ukrywa sie autor, jako cos
przerazajgcego. Wystepuje przeciwko temu z argu-
mentem: ,,czlowiek jest bez reszty cialem, niczym
wiecej, a jego dusza takze co$ oznacza w cielesno-
§ci” (35, 8 n.), ,.cielesnos¢ jest wielkim rozumem”
(35, 10), ,,tym co nie méwi «ja», ale to «ja» czyni”
(35, 17).

Jakg wage przywigzywal Nietzsche do cielesnosci,
mozna wnosié¢ z ponizszych zapiskow:

»Zbyt spieszne to byly sady, ze akurat w s$SwiadomoSci
ludzkiej tak ditugo dostrzegano najwyzszy szczebel orga-
nicznego rozwoju i najbardziej zdumiewajace ze wszyst-
kich ziemskich zjawisk, omalze korone i cel wszystkiego.
O ilez bardziej zdumiewajace jest cialo: trudno sie nadzi-
wié, jak jest mozliwe: jak to nieprawdopodobne polgcze-
nie istot zywych, niezaleznych i uleglych wzgledem siebie,
a w pewnym sensie takze narzucajgcych jedno drugiemu
swg wole i nig sie kierujgcych czas jaki$ istnie¢ moze (...)
To cudowne polgczenie mnogiego zycia, ten lad i uporzad-
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kowanie funkcji wyzszego i nizszego rzedu, ten postuch
wielopostaciowy, nie $lepy, a tym bardziej mechaniczny,
tylko wybiérczy, madry, poSluch bedacy przejawem wyro-
zumiatos$ci i nawet niecheci — cale to zjawisko «ciata» —
w wymiarze intelektualnym — ma taka przewage nad $wia-
domoscig, naszym «duchem», §wiadomym mys$leniem, czu-
ciem, wola, jak algebra nad arytmetyka (...) Tak nieskycha-
na synteza zywych organizméw i intelektéw, «czlowiekiem»
zwana, dopiero wtedy chyba zyé jest zdolna, kiedy 6w sy-
stem subtelnych polaczen i posSrednictw doprowadzajacy do
blyskawicznego porozumienia miedzy wszystkimi tymi isto-
tami wyzszego i nizszego rzedu zostanie stworzony” (XIII,
247—248 = 599).

W innym za$ miejscu Nietzsche pisze:

Za niciq przewodniq cielesno$ci. — Godzac sie z tym, ze idea
duszy byla czyms$ frapujacym i tajemniczym, od czego trud-
no byto odchodzié filozofom — wolno przypuszczaé, iz to, co

usilujg na jej miejsce wprowadzié, jest bodaj jeszcze bar-
dziej frapujace i tajemnicze. Idea ludzkiego ciala, w kto-

rym ozywa i materializuje si¢ cala najblizsza i najdalsza
przeszto$é, przez ktory i poza ktory zda sie przeptywaé po-
tezny, a cichy strumien: ta idea bardziej zdumiewa od
dawnej idei «duszy». Przez wszystkie wieki utrzymywala
sie silniejsza wiara w cialo, jako w to, co w najwlasciw-
szym sensie posiadamy, co jest naszym najpewniejszym
bytem, stowem naszym ego, anizeli w dusze”.

Latwiej nam po tym zrozumieé¢, dlaczego Nietzsche
w Zaratustrze nazywa cialo ,wielkim rozumem”.
Taki jest punkt wyjscia wszelkiej filozofii, a ,ni¢
przewodnia” wiedzie do zrozumienia zagadki bytu.
Méwi o sensie ziemi, jak czytamy w ostatniej sen-
tencji rozdzialu po$wieconego ,,Mieszkanicom za-
swiatow”. Okresla osobowos$é czlowieka, jego ,,ja”
w ten sposo6b, ze sama owo ,,ja” czyni.

Zaratustra poucza wiec o tym, ze czlowiek powi-
nien i§¢ za swym glosem wewnetrznym. Co czlo-
wiek w sobie nosi, jest cnota, jak czytamy w mowie
,,O rado$ci 1 namietnosciach”. Czlowiek nie powinien
szuka¢ okres$len dla tego, o czym go poucza jego
wlasne wnetrze, bo uczynilby to szczegdlne zjawi-
sko tylko pospolitym. Co znajduje w sobie, musi
mieé za jedng z ,ziemskich cnét”. Chocby w glosie
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wewnetrznym nie bylo wielkiej madrosci, cztowiek
nie znajdzie w nim przeciez nic powszechnego. Za-
sady moralne, prawa ogélne trzeba zarzuci¢, bo sg
to tylko wedzidla, ktére krepujg rozwdj potencji
tworczych. Wartost ludzkiej egzystencji nalezy upa-
trywa¢ w tym, ze jest niepowtarzalna, ze kazdy
czlowiek jest jakims$ przypadkiem szczegélnym i sta-
nowi pewng indywidualno$é. Zaratustra uczy, iz nie
po to czlowiek pozbywal sie Boga, by sobie nowe-
go, w postaci nauki moralnej, tworzyl.

Kto wewnetrznego glosu nie stucha, ten sie poddaje
stabosci i traci sile woli. Zaratustra odwotuje sie do
przykladu i opowiada w rozdziale ,,O przestepcy
o bladym obliczu” o czlowieku, ktory zabil, opetany
zadzg mordu. Pragngc usprawiedliwi¢ swoéj czyn,
moéwil potem o checi grabiezy. Rozumem zniewolit
cialo. Rozum to w tym wypadku ugiecie si¢ przed
powszechnie obowigzujgcg normg. Akceptacja te-
go, co powszechnie obowigzujgce, obezwladnila go.
Tak bywa z kazdym, rzecze Zaratustra, kto bierze
na siebie potworny ciezar norm.

Nietzsche dla wyjasnienia swej idei odwoluje si¢ do
sytuacji ekstremalnej. Kto jednak zasade absolutnej
immanencji i indywidualizacji prawa odnosi do sie-
bie i akceptuje, ten musi zdawac sobie sprawe z ply-
nacych stad konsekwencji, jezeli — co podkresla
Nietzsche — chce uczciwie rozumowac.

Nie przypadkiem, jak sie zdaje, pojawia sie w Za-
ratustrze motyw krwi. Wystepuje on nie tylko
w mowie ,,0 przestepcy o bladym obliczu”, do kté-
rej nawigzaliSmy, ale réwniez w mowie nastepnej,
»O czytaniu i pisaniu”. Poczatek tego tekstu jest
nastepujacy: ,,Ze wszystkiego, co istnieje w pismie,
najbardziej przyw:gzuje sie do tego, co bylo pisane
krwig. Pisz krwia, a bedziesz wiedzial, ze we krwi
jest duch” (45, 2—4). Krew wlasng Zaratustra prze-
ciwstawia cudzej. Cudzej krwi pozadal przestepca
0 bladym obliczu. Pisanie wlasng krwig Zaratustra
wynosi rzecz prosta nad pozadanie krwi cudzej. Te-
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mu, ,kto krwig i sentencjami” pisze, nie zalezy na
tym, aby go czytano. On chce, by go pamietano.
Chce — innymi slowy — wzbudzi¢ postuch. Pra-
gnie wladzy. Zada w koncu wiecej niz przestepca
o bladym obliczu.

W mowie ,,O czytaniu i pisaniu” powtarza sie cze-
sto slowo ,,Wahnsinn” (szal, szalenstwo). O prze-
stepcy o bladym obliczu méwi Zaratustra, iz ten
istoty swojego szalenstwa nie pojal, dlatego poddat
sie balamutnej my$li o grabiezy. Zaratustra konczy
swoj wywdd zyczeniem, by ci, ktérzy sie przed pra-
wem moralnym uginajg, mieli przynajmniej szalen-
cze idee, dla ktérych by gineli ,,jako ten bladolicy
przestepca”. W mowie ,,O pisaniu i czytaniu” Zara-
tustra wypowiada sie na temat naszej milosci do
zycia. Thumaczy, ze w miloSci zawsze jest co$ sza-
lenczego. Ale jest milo§é zarazem rozumna; co bie-
rze sie z naszej afirmacji zycia, nie moze by¢ tylko
nierozumne, musi mieé¢ w sobie réwniez jakis sens.
Nietzsche, jak sie zdaje, ma niezdecydowane stano-
wisko. Oscyluje miedzy idea, Ze istnieniu naszemu
my sami nadajemy sens, a zmodyfikowana wersja
tej samej idei, w mys$l ktérej sens istnieniu nadaje-
my nieSwiadomie, wtedy mianowicie, gdy postepu-
jemy zgodnie z nakazami glosu wewnetrznego.

W tejze mowie wystepuje Zaratustra po raz pierw-
szy z pochwalg $miechu. Smiechem czlowiek zabija
ducha ociezaloéci, tego najpotezniejszego z wrogow.
W $miechu objawia sie lekko$é, afirmacja zycia.
Czlowiek potrafi sie przeméc przez smiech. Motyw
$miechu czesto sie pojawia w koncowych partiach
tekstu Zaratustry. )

W mowie ,,0 drzewie na wzgbérzu” porusza Nie-
tzsche temat samotnos$ci, ktéry mial tak fascynowac
literatow (a gorliwym czytelnikiem Nietzschego byl
nie tylko Tomasz Mann). Zaratustra spotyka mlode-
go czlowieka, ktéry — jak sam Nietzsche?2 — nie

® Nietzsche pisal np. 5 sierpnia 1886 r., a wiec juz po opu-
blikowaniu Zaratustry, do Overbecka, z ktérym byl zaprzy-
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potrafi znies¢ osamotnienia. Zdecydowal si¢ na sa-
motne przebywanie w gérach, lecz nie wytrzymuje
tego, ,,mroz samotnoSci dreszczem go przejmuje”
(metafore te powtérzy! za Nietzschem autor Dok-
tora Faustusa). Zaratustra odpowiada przypowie-
Scia o drzewie, co samotnie wyrosto na wzgérzu,
»Wysoko ponad glowami ludzi i zwierzat” (48,
19—20).

Czlowiek, ktéremu przyswieca ideal nadczlowieka
i ktéry chce sie¢ w imie tego idealu zmieni¢, ska-
zany jest na udreke samotnosci. Stoi na skraju tra-
gizmu z tym ciezarem, ktory bierze na swe barki.
Jasna jest wypowiedz Zaratustry na ten temat
w rozdziale ,,O drogach twoércy”. Zaratustra po-
wstrzymuje w drodze pewnego czlowieka, ktéry po-
stanowil porzuci¢ ludzi. Chce, by go ten wpierw
wystuchal. Jezeli obral jako cel samotnos¢ i wste-
puje na te droge ku samemu sobie, musi dobrze wie-
dzie¢, czy wytrwa. Bo jesliby uciekal od ludzi, aby
czu¢ sie wolnym, to to nie wystarcza. Trzeba po-
sigé¢ ideal i trzeba mie¢ wole, ktora by obowigzy-
wala jak prawo, by mdc znosi¢ ,,przestrzen pusty”
i ,Jlodowate tchnienie samotnoseci” (77, 13). Samot-
nika ludzie nie darza mitoscia, lecz na swych dro-
gach twdérca zawsze jest samotny. Na to sie musi
zdoby¢. Rozméwcee swego tymi stowami zegna Zara-
tustra: ,Niech ci lzy moje towarzysza w samotnej
wedréwcee, mdj bracie. Miloscig darze tego, kto
w twérczym dzialaniu sam siebie przemaga i ginie”
(79, 1—3). Droga czlowieka tworczego jest heroicz-
na i tragiczna zarazem, jak cala egzystencja ludzka,
odkad stalo sie wiadome, ze Bog nie zyje. Czlowiek
skazany jest wrecz na samotnosé, skoro sam warto-
Sci tworzy, skoro czynié to musi i musi sie przezwy-
cieza¢, chocby dzialal na wlasng zgube.

jazniony: ,,Gdyby$§ moégl mieé wyobrazenie o moim poczu-
ciu osamotnienia' Nie ma wér6d zywych i umartych nikogo,
z kim ljczylyby mnie bliskie zwigzki”.
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Nietzsche pojmuje zycie jako nieustanng walke. Idea
ta kaze mysle¢ o Darwinie i z pewnoscig z darwi-
nizmu wyrasta. Nietzsche nadaje jej jednak odmien-
ne znaczenie. Nie chodzi mu bowiem o walke o byt,
o prawo do zycia w ogole, ale o walke o byt nowy,
ktérego symbolem jest nadczlowieczenstwo.

Idea nieustannej walki miala znalez¢ wyraz w mo-
wie ,,0 wojnie i wojownikach”. Nietzsche zdecydo-
wal sie jednak tutaj postuzy¢ metaforyka, ktoéra
wywolala nieprzychylne echo. Nazwano Nietzschego
ideologiem imperializmu i zwolennikiem imperia-
listycznej zaborczosci. Rozumiane dostownie sformu-
lowania Nietzschego zdajg sie by¢ rzeczywiscie apo-
teoza wojny i karno$ci. Powiada Nietzsche: ,,Winni-
Scie milowaé pokdj jako $rodek wiodgecy do nowej
wojny. Kroétkotrwaty pokdj bardziej niz diugotrwa-
ly” (54, 23—24). W innym za§ miejscu: ,,Ja wam
moéwie: dobra wojna uswieca kazdy sposéb” (55, 8).
Zdania tego rodzaju przypominajg pisane w abso-
lutnie ahumanistycznym duchu powiesci wojenne
Ernsta Jiingera. Jiinger upatruje ideal Zolnierza
w takim czlowieku, ktéry z ochotg uczestniczy
w wojnie, dla wojny samej, bynajmniej nie dla
sprawy.

Jednakze Nietzsche ma na mys$li walke ideowa, kto-
ra gotow jest prowadzi¢ sam idgc na kazde ryzyko.
W mowie ,,O wojnie i wojownikach” okreélil zresztag
Nietzsche slowami Zaratustry swéj wilasny los: ,,Sko-
ro zadacie ode mnie mys$li najwznio$lejszej, powiem
wam: tym, co przezwyciezyé nalezy, jest czlowiek.
Zyjcie przeto zyciem wypelnionym postuszenstwem
i wojng! Po c6z wam zyé diugo? Jakiz to wojownik
chce by¢ oszczedzany!” (56, 1—5). Nietzsche rzeczy-
wiscie sam sie nie oszczedzal. Smiale, ,,bezbozne my-
$li”, jakie wypowiadal, przerazaly go, rujnowaly mu
zdrowie, naruszaly réwnowage psychiczng. W nie-
cale cztery lata po ogloszeniu drukiem Zaratustry
Nietzsche popadl w obled.

Smieré w systemie Nietzschego jest — jakzeby mo-
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glo by¢ inaczej — podporzgdkowana zyciu. Nie-
tzsche staje tu na gruncie najczystszego ateizmu.
Z ideg zycia wiecznego nic nie moze poczgé. Pod
tym wzgledem ro6zni sie tez zasadniczo od Heidegge-
ra, dla ktérego — jak wiadomo — $mieré jest kate-
gorig podstawowa. Bohater Zaratustry w pierwszej
czesci utworu dwukrotnie wypowiada sie na temat
Smierci. W mowie ,,O kaznodziejach $mierci” opo-
wiada sie przeciwko tym, ktorzy ,zycie wieczne”
wynosza nad zycie prawdziwe, natomiast w mowie
»O smierci samobdjczej” stawi $mieré dobrowolng,
heroiczng, zwyciesks, uroczysta, ktéra staje sie ,,im-
pulsem” dla zywych i uswieca ich ,,$lubowanie”.
Godnie umiera¢ mozna réwniez w walce na §wiadec-
two zywym, Ze Smier¢ nie jest ,bluznierstwem dla
czlowieka i ziemi”. Czlowiek powinien chcie¢ umie-
ra¢ za co§, dla jakiej$ idei, umieraé, aby... O sensie
Smierci nie da sie orzeka¢, gdy patrzymy na to, kto
umiera; trzeba zna¢ jeszcze rodzaj i przyczyne
Smierci. Czlowiek umrze godnie, gdy podejmie sam
decyzje o Smierci i gdy uczyni to w odpowiednim
czasie. Nietzsche z widocznym wysitkiem probuje
wskazaé sens zycia.

Podstawowym warunkiem ludzkiej egzystencji jest,
wedle Nietzschego, ustanowienie wartosci. W tym
sie przejawia tworcza dzialalnos¢ czlowieka, ze te
wartosci tworzy.

Zwigzane jest to jednak z koniecznoscig niszczenia
wartosci istniejacych. ,,Zawsze niszczy, kto musi
tworzy¢” (71, 25—26). Bez niszczenia niemozliwe
jest wprowadzanie nowego, niemozliwy ruch. Mé-
wiac jezykiem Zaratustry: ,,Ohne Untergang kein
Ubergang” (bez zniszczenia nie ma przejscia). Do-
tyczy to takze czlowieka, ktéory musi niszezy¢é sam
siebie: ,,Musisz chcie¢ spali¢ sie we wlasnym ogniu,
bo jakze inaczej masz sta¢ sie na nowo, nie bedac
popiolem?”

Czesé pierwszg wienczy pochwala ,,cnét darzacych”.
Zaratustra chce powiedzie¢ uczniom, nim od nich
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odejdzie, ze ich zadaniem jest chlona¢ nowg wiedze
i przekazywa¢ dalej, obdarowywa¢ jej skarbami.
Na wstepie cze$ci drugiej jest mowa o tym, Ze po
latach spedzonych w samotno$ci Zaratustra miat
sen, ktéory wydal mu sie ostrzezeniem przed prze-
ciwnikami jego nauki. Dostrzeglszy niebezpieczen-
stwo Zaratustra spieszy na wyspy szczeSliwos$ci, go-
tow rozprawi¢ sie z wrogami i da¢ wsparcie uczniom.
Wzburzony przypomina zasady swojej nauki, wpro-
wadzajac do niej elementy nowe.

Najcenniejszym z uzupelnien jest idea woli mocy.
Sformutowal jg tu Nietzsche — jak wiadomo — po
raz pierwszy. Woli mocy nie nalezy myli¢ z wolg
zycia, bo ,,co jest zawarte w bycie, jakzeby moglo
do niego dazyc¢?” (145, 1—2). Egzystencje, byt Nie-
tzsche rozpatruje w kategoriach rzeczy danych. Czym
jednak jest egzystencja ludzka? W czym upatrywaé
jej sens? Nie daje sie tego wywies¢ — jak wiemy —
z przyczyn transcendentalnych. Sens bytu musi od-
nalez¢é sam czlowiek. A kryje sie on w woli mocy,
czyli w dazeniu czlowieka do podporzadkowywania
sobie ziemi, $wiata, ustanawiania wlasnych praw
i warto$ci, zycia twodrczego. Wymaga to gotowosci
do podejmowania ryzyka i wychodzenia naprzeciw
niebezpieczenstwom, nawet narazania zycia, wyma-
ga walki z wlasng naturg. Istnienie polega na usta-
wicznych zmaganiach, na nieustannym niszczeniu
i kreowaniu nowego. Wola jest silg niszczgeg i bu-
dujagcg zarazem. Nie zadowala sie tym, co jest dane
i chce czego§ wiecej. Wola, méwiac jezykiem Hei-
deggera, jest wola tylko jako che¢ wychodzenia po-
za granice wilasne, osiggania czego$ ponad to.

W przemysleniach Nietzschego dotyczacych woli mo-
cy doszukiwano sie niestusznie wyrazu checi pano-
wania ,,Herrenmensch6w” nad nizszymi istotami
i dazenia do pozyskania wladzy absolutnej. W war-
stwie zewnetrznej stéw Nietzschego mozna sie rze-
czywiScie treéci takich dopatrywaé. Po mysl jego
trzeba jednak siegnaé glebiej: Nietzsche postawil
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pytanie o istote ludzkiej egzystencji w Swiecie po-
zbawionym Boga i daje nam odpowiedz jedng: ze
sprowadza sie ona do zycia czynnego, do dazen, do
osiggania czego$, ustanawiania czego$s itp. Mysl
Nietzschego spotyka sie w tym punkcie z mys$lg ide-
alistow niemieckich, takich jak Fichte i Hegel, jak
rowniez z marksistowskim pojeciem praxis i pracy.
Rozdziatl o ,,Przezwyciezaniu wlasnej natury”, w kto-
rym Nietzsche daje wyjasnienie pojecia woli mocy,
poprzedzajg i przygotowujg trzy piesni: ,Piesn do
nocy”’, ,,Piesn taneczna” i ,,Pie$n grobowa”. W kaz-
dej z nich wyjawia Zaratustra, jak pokonywal we-
wnetrzne opory, by zamanifestowa¢ wole mocy.
W ,,Piesni do nocy” styszymy narzekania, ze trudno
by¢ mu zawsze tym, ktéry daje. Zaratustra poréw-
nuje sie ze stonicem, na ktore znikgd blask nie pada.
Musi godzi¢ sie na samotnos$¢, milczenie i brak kon-
taktu. ,,Ja jestem $wiatlem — powiada — O gdy-
bym byl nocg! Ale taka jest samotno$¢ moja, ze
S$wiatlo mnie opasalo” (132, 9—10). Cho¢ pragnalby,
zeby raz kto$ inny przeméwit do niego, czuje w du-
szy przemozing potrzebe moéwienia. Ta wola silniej-
sza jest od wszelkich pragnien. Zaratustra jest jak
zycie: wypelnia go wola czynu. W ,PieSni tanecz-
nej” Zaratustra pokonuje ducha ociezalosci i wysta-
wia zycie, cho¢ jest ono tak niezglebione, ze latwo
mozna w nim utongé¢. Niebezpieczenstwa sg nie-
uniknione. Odcinek ten konczy sie tez nieoczekiwa-
nie melancholijnym akcentem. Zaratustre ogarnia
smutek. ,,Nieznane” dreczy go pytaniami: ,,To ty je-
szcze zyjesz, Zaratustro? Po co? Czym? W jakim
celu? Gdzie? Jak? Czy nie szalenstwem jest zy¢
jeszcze?” Po raz pierwszy zostaje tak ostro sformu-
towane pytanie o sens egzystencji. Nie oczekujemy
go w tym miejscu wecale.

W logicznym zwigzku z ,,Piesnig taneczng” pojawia
sie ,,Piesn grobowa”. Zaratustra oplakuje w niej
swoich zmartych. Smieré¢ przyjaciét z lat mlodosci
dotyka go bole$nie. Zdawali sie umieraé¢ po to, by

i gtebia mys$li
Nietzschego

Nieoczekiwane
pytanie



Cos jakby
akcja

Pies ognisty,

cien...

.
KAROL SAUERLAND 64

lepiej znosil ciezar losu i nauczy! sie przezwycieza¢.
Zniost wszystko, bo bylo w nim cos, ,,co nie dawalo
sie zrani¢”, co ,,bylo niewymowne” i ,zdolne kru-
szy¢ skaly”. A zwie sie to ,,wlasng wolg”. Krok ,ma
milczgey” i jest ,,niezmienne w czasie”. Dlatego Za-
ratustra méwi, ze to ,burzyciel grobow”. Zakoncze-
nie piesni konsekwentnie wiedzie do problemu sta-
wianego na centralnym miejscu w rozdziale ,,O prze-
zwyciezaniu siebie”. Kazdy musi tak jak Zaratustra
uczy¢ sie przemagac siebie. Tylko wola mocy czyni
czlowieka panem losu i pozwala mu wypelnia¢ zy-
cie sensem.

Kolejne rozdzialy mozna uzna¢ za egzemplifikacje
idei woli mocy, a zarazem za wyraz pogardy dla
tych, co nie opowiadajg sie za suwerenno$cig ludz-
kiego bytu.

Niespodziewanie co$ jakby akcja pojawia sie we
fragmencie ,,0 wielkich wydarzeniach”. Zaratustra
przezywa kilka spotkan — niektore majg charakter
niezwyktly. Spotkania te znoéw go odwodzg od ucz-
niow. Zaratustra zaglebia sie w sobie.

Najpierw styka sie Zaratustra z psem ognistym,
o ktorym z dawna krazyly dziwne opowieSci. Pies
ognisty, istota z zaswiatow, znana z greckiej mito-
logii, spokrewniona takie z Cerberem Dantego
(piesn VI, wers 13), wystepuje tutaj w roli $wiadka
,wielkich wydarzen”, przewrotéow i rewolucji. Pies
ognisty wierzy w znaczenie wielkich historycznych
moment6éw, podczas gdy Zaratustra zajmuje stano-
wisko polemiczne twierdzac, ze te momenty co naj-
wyzej ,,wywoluja wiele wrzawy”, nastepstw nie
majg zadnych. Prawdziwe rewolucje polegajg na
wprowadzaniu nowych wartosci i dokonujg sie w zu-
peinej ciszy. Ledwie sie je zauwaza. Zdaniem Nietz-
schego, nadezlowieka nie zrodzg zadne rewolucyjne
wstrzgsy, tylko wewnetrzne przemiany. Idee te po-
wrocg w kilkadziesigt lat pézniej w ekspresjonizmie
niemieckim, ktoéry zyje z recepcji Nietzschego.

Nie do$é jasno pokazuje sie w tym rozdziale zna-
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czenie cienia Zaratustry. Widzieli go uczniowie, sty-
szeli jego glos: ,,Juz czas! Czas najwyzszy!” (163,
15—16). Zaratustra sam nie wie, co mys$le¢ o tym
cieniu, ktéry nazywa upiorem. ,Najwyzszy czas —-
na co?”, pyta zdumiony.

Nastepuje teraz dosy¢ tajemniczy fragment pt.:
»Wrézbita”. Sklada sie on z trzech czesci. W pierw-
szej Zaratustra shlucha proroczych sléw wrézbity,
ktoremu wszystko jawi sie puste, jednakowe; w tym
widzeniu nikt z ludzi nie ma sity umrze¢ i zycie to-
czy sie w grobach. Zaratustre, obronce zycia, wielce
to zasmuca. Sam sie upodabnia do tych posepnych
istot, o ktérych, jako o ostatnich z ludzi, moéwil
w swym proroctwie wrozbita. Wreszcie na Zaratu-
stre przychodzi dziwny sen. Wizje te oddaje czes¢
druga. Zaratustra we $nie jest strézem spokojnoseci
grobow. W warownym zamku stojacym na wzgoérzu,
gdzie $mier¢ ma swe podwoje, czuwa Zaratustra
przy trumnach. W jego posiadaniu znajduje sie
klucz do bramy, co otwiera sie ,z najwiekszym
zgrzytem”. Trzykrotnie rozlega sie lomot do bramy.
»Alpa! Alpa! — wola Zaratustra — kto wnosi na
gore swe prochy?”. Wciska klucz w zamek prébujac
wrota otworzy¢. Kiedy udaje mu sie z najwiekszym
trudem je nieco uchyli¢, gwaltowny podmuch wia-
tru ciska mu do nég czarng trumne. ,,Ze $wistem,
gwizdem, jazgotem rozpekla sie trumna i tysige gar-
dzieli plunelo z jej wnetrza chichotem. Z tysigca ma-
szkar: dzieci, aniotkéw, sow, blaznéw, tysigca duzych
jak dzieci motyli bluznelo ku mnie szyderstwem
i émiechem. Scielo mnie z nég, krzyk przerazenia
wyrywajac z piersi” (170, 19—27). Ten krzyk obu-
dzil Zaratustre. ’

W czesci trzeciej tego rozdzialu jeden z uczniéw proé-
buje wyjasni¢ znaczenie snu Zaratustry. Wiatr to
oznaka zwyciestwa Zzycia nad $miercig. Gwaltowny
powiew i zawarto$¢ trumny to senna zjawa samego
Zaratustry. W nim to tkwi przeciez, tlumaczy uczen,
krocie zloSliwo$ci w najrozmaitszych odcieniach
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i maszkar zycia majacych anielskie oblicza. Zara-
tustra nie wydaje sie byé przekonany o stusznosci
tej interpretacji. Potrzasa w kazdym razie giowsg,
jakby sie nad slowami swego ucznia zdumiewat
i sam siebie badal. Zaratustra jest czyms$ udreczo-
ny, ale nie uSwiadamia sobie jeszcze, czym. Osta-
tecznie nie poddal sie pesymizmowi czy nihilizmo-
wi, ku czemu mogly go popycha¢ proroctwa wroz-
bity i co w koncu odbilo sie we $nie, ale nie potrafi
juz broni¢ zycia tak zapalczywie jak przedtem.
Rozdzial nastepny ,,O0 wybawieniu” przynosi pro-
blem najistotniejszy: niemoznoSci przezwyciezenia
wola mocy tego, ,,co bylo”. Wola w gruncie rzeczy
wybiega w przyszlos¢, nie cofa sie wstecz. Nad prze-
szloScig nie panuje, nie moze wszak utrzymywae,
ze ,,co bylo”, bylo zgodne z jej zyczeniem. Okazuje
sie, ze wole niewoli czas. Gniewa jg fakt, ze czasu
nie da sie cofngé. Jak mozna, zastanawia sie Zara-
tustra, pogodzi¢ wole i czas? ,,Kto mogiby wole na-
uczy¢ chcie¢ tego, co bylo?”. Zaratustra przerywa
w tym momencie wywdéd, widaé, ze co§ przejmuje
go lekiem. Nie wiadomo, co go tak wzburzylo. Opu-
szcza w kazdym razie uczniow i jaki§ czas znowu
pozostaje sam. Wytlumaczenie decyzji odejscia znaj-
dujemy w koncu cze$ci drugiej. Zaratustra dziala
z nakazu glosu wewnetrznego, ktéry przypomina mu
o konieczno$ci wej$cia na najwyzszy szczebel prze-
istoczen: o przemianie w dziecko. Zaratustra wie, ze
to by¢ musi. Jednak nie potrafi jeszcze przelamac
swej dumy. Nie chce. Z bélem i zalem tym razem
odchodzi w gory.

W cze$ci trzeciej Zaratustra
przeprawia sie przez morze statkiem. Przez pierwsze
dni podrézy nie zamienia z nikim stowa. Kiedy sie
wreszcie zdecydowal méwié, opowiedzial chciwym



67 F. NIETZSCHE: ,,TAKO RZECZE ZARATUSTRA"

jego stow zeglarzom o zjawie, ktérej znaczenia nie
pojmowal. Pewnego dnia, gdy wedrowat w gorach,
spotkal ducha ociezatosci. Duch ten objawil mu sie
pod postacig karla, ktéry siadt mu na plecach
i gniétt go niezno$nie. W koncu Zaratustra wzial sie
na odwage i wyzwal ducha do walki: ,,Ty! Albo
ja!”. Duch zeskoczyl z jego ramion. Starli sie z sobg
(na idee).

W niewielkiej odleglo$ci od miejsca, w ktérym przy-
staneli, wznosila sie nad drogg brama. Jest to obraz
symboliczny, a brama oznacza w nim chwile obecng.
Od bramy wiodg dwie drogi. Obydwie prowadzg
w wieczno$é. ,,Jak myslisz — pyta Zaratustra kar-
Ya — czy te dwie drogi wiecznie sobie przeczg?”
(196, 5—6). ,,Wszystko, co proste, ktamie”, ze wzgar-
da méwi na to karzel. ,,Wszelka prawda jest krzy-
wa. Czas nawet biegnie kolem” (196, 7—8). Po tych
stowach Zaratustra po raz pierwszy wypowiada swe
mys$li o wiecznym nawrocie rzeczy. Wszystko juz
bylto, nawet to, co bedzie. Kazdg droga, na ktérg
wejdziemy, musimy powrdcié. Zaratustra méwi co-
raz cichszym glosem trwozac sie ,,wlasng mysly,
jawna i ukrytg” (197, 1). Jeszcze nie czuje sie na si-
tach glosi¢ tej nauki. Wzdraga si¢ wyznawaé praw-
de o prawie do powrotu kazdej rzeczy, wielkiej i ma-
lej na réwni. Trudno mu zgodzié sie na matosé.
Wszystko co niskie, przecietne napawa go wstre-
tem. Wstret to jedno ze stéw-kluczy czesto powra-
cajgcych na kartach pierwszych trzech ksiag Zara-
tustry. Stad przedostaje sie ono do filozofii egzysten-
cjalnej, tworzac w niej jedno z podstawowych po-
je¢. Zwlaszcza u Sartre’a.

Zaratustra musi przej$¢ jeszcze ciezka chorobe, kt6-
ra go omal nle zmoze, nim wydobedzie z siebie jed-
na ,,z najbardziej przepastnych” mys$li. W rozdziale
»Ozdrowieniec” pod koniec czeSci drugiej czytamy,
2e Zaratustre ,z potwornym krzykiem” zrywa sie
z poscieli (266, 4). Z takim krzykiem kiedy$ obudzit
sie ze snu. Wstret go dlawi, nie moze przemoéwié.

Walka
z duchem
ociezalo$ci

MySl, jawna
i ukryta
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I wtedy glos zabierajg zwierzeta. ,,Wszystko odcho-
dzi, i wszystko powraca — mowig — kolo istnienia
kreci sie bez konca. Wszystko zamiera i wszystko
zakwita, rok istnienia obiega bez konca. Wszystko sie
rozpada i wszystko sie spaja, bez konca buduje sie
ten sam gmach istnienia. Wszystko sie rozlgcza
i z sobg wita, w wiernosci bez konca trwa pierscien
istnienia. Kazdy moment jest poczatkiem bytu. Wo-
kot kazdego «tu» toczy sie kula «tam». Srodek jest
wszedzie. Krzywy jest szlak wiecznosci” (268, 31;
269, 1—b5). Wreszcie przemaga sie Zaratustra i wy-
powiada stowa, ktérymi sie dlawil (symbolicznym
wyrazem tej sytuacji jest epizod z wezem), slowa
o wiecznym powracaniu malego czlowieka: ,,I wiecz-
nie powraca czlowiek maly! — strapienie mojego
istnienial!” (270, 34—35).

Na koniec czeéci trzeciej rozbrzmiewa pochwala
wiecznos$ci. Idea wiecznego powracania czyni wiecz-
no$¢ mozliwg w systemie, z ktérego Nietzsche usu-
nal Boga. Problem woli mocy z tym ,,co bylo” zo-
staje rozwiklany. Wola zostaje pogodzona z prze-
szloscig. ,,Co bylo”, zgodnie z idea wiecznego na-
wrotu, bedzie tozsame z ,,co bedzie”.

Nie jest to przypadek, ze pierwsze o wiecznym po-
wrocie moéwig zwierzeta. Odpowiada im taka kon-
cepcja. Sa to przeciez ,naturalne” stworzenia, jak
mowi Karl Lowith, pojawiajace sie ,,0kresowo”. Za-
ratustra kaze zwierzetom zamilczeé i skonczyc
,»Z blazenstwami”: latwo moéwié stworzeniu, ktore
nie zmierza do zadnego celu i nie ma potrzeby sie
przemaga¢. Nauke o wiecznym powracaniu ogarnia
tylko czlowiek, poniewaz nie sg to dla niego praw-
dy oczywiste. .
Zaratustra jest na ostatnim etapie swej drogi po-
znania. Méwi: ,,Powiedzialem swoje slowo, ono mnie
ztamato. Wypelnit sie los m6j — gine objawiajac!
Czas blogoslawi¢ sobie gingcemu. Bliski juz kres
(,,Untergang”) Zaratustry” (273, 1—5).

Tymi slowami utwoér moéglby sie zakonczy¢. Pomost
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polaczyt ten rozdzial z ,,Przedmows”. Poszukiwania
Zaratustry zwienczone zostaly sukcesem. Udalo mu
si¢ odnalez¢ idee, sformulowaé tezy, przezwyciezyc
siebie. Zgodnie z pierwotng koncepcjg utwor mial
sie konczy¢ $miercig Zaratustry (podobng — jak
wynika z zapiskéw Nietzschego — do Smierci Em-
pedoklesa w dziele Holderlina). Plan poczatkowy sie
zmienit i Nietzsche dopisat cze$¢ czwartg.

Ostatnia cz¢$¢ odbiega charakterem od pozostatych.
Zaratustra, cho¢ wlosy mu posiwialy, jest rozpre-
zony i wes6l. To nie jest juz ten sam czlowiek, co
ciggle napominat i uczyl. Teraz sam chetnie obser-
wuje i stucha. Spotykamy go w otoczeniu najdziw-
niejszych ludzi. Sam Zaratustra nazywa ich ludzmi
»Wyzszymi”. Sy glosicielami jego dawniejszych po-
gladéw i w tym sensie przedstawiajg dla niego po-
kusy. Zaratustra zywi dla nich wspélczucie i gotow
jest znizy¢ sie do ich poziomu. Ludziom ,,wyzszym”
trudno obej$¢ sie bez niego. Zaratustra urzadza z ni-
mi w pieczarze ,,08le $wieto”, bedace zlosliwg paro-
dig chrzescijanstwa (z tego powodu Nietzsche miat
klopoty z drukiem ksigzki). Glebokg noca $piewa
swym gosciom ,,Pieén pijang” o boélu i rozkoszy. To
rozkosz, jak slyszymy w pie$ni, budzi pragnienie
wiecznego powrotu. Idea powrotu, jak stwierdza Za-
ratustra nastepnego ranka, nie trafila w zadne ,,slu-
chajgce ucho”. Nie takich chce mie¢ towarzyszy.
Przeczuwa, ze ,jego dzieci” sg blisko. Rozpoznaje
znak. Weczesnie Zaratustra wychodzi z jaskini, by
wita¢ ,,swo6j S$wit”. ,Promienny i potezny” jak
wschodzace stonce wyczekuje nadejscia ,,wielkiego
potudnia”. W ,Przedmowie” otworzy! Nietzsche swo-
je dzielo metaforg zachodzgcego slonca, zamyka je
teraz metaforg stonca wschodzacego. Czytelnika po-
zostawia z wiarg we wstajgcy dzien.

Czes¢ czwaria zawiera wiele aluzji do znanych oso-
bistosci (np. do Diihringa), ktére — wystepujac
z nowymi ideami — nie mogly sie catkiem oderwaé
od dawnego. Rozszyfrowaniem, kogo konkretnie

Zaratustra
i ludzie wyzsi
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sportretowat Nietzsche w ,ludziach wyzszych”, za-
jal sie na poczatku wieku Naumann.

W tej ostatniej, czwartej czesSci Zaratustra wciela
sie wlasciwie w posta¢ Dionizosa. Wskazywalyby na
to niektére wprowadzone tu symbole, takie jak ofia-
rowanie miodu czy posta¢ osla. Nietzsche sigga po
swoj pierwszy symbol z Narodzin tragedii, wigzgc
z tym jednak inne zamierzenia. W rozgraniczaniu
wiecznych przeciwienstw tego, co apollinskie i tego,
co dionizyjskie jeszcze nie znajdujemy mys$li o ska-
zaniu czlowieka na byt bezsensowny, idei przezwy-
ciezania, woli mocy itd. W koncepcji Narodzin tra-
gedii dionizyjsko$¢ i apolliisko$¢é wystepuje jeszcze
zbyt wyraznie jako para przeciwienstw metafizycz-
nych, aby to bylo mozliwe. W tym momencie jed-
nak, gdy w mysli Nietzschego powstata idea wiecz-
nego powrotu, musialo mu sie narzuci¢ jej podobien-
stwo z ideg dionizyjskosci, niezniszczalnosci zycia.
Albo na odwrét: mysl o wiecznym powrocie poja-
wila sie w pdznej filozofii Nietzschego, bo we wcze-
snej byla juz zawarta mys$l o Dionizosie. Mozna tez
mys$le¢ jeszcze inaczej, w odwolaniu do naszego
dziela: gdy Zaratustra dokonal sformulowania swo-
ich tez, moégt sie przemieni¢ w Dionizosa oddaja-
cego sie radosci, Swietowaniu, upojeniu. Majac Swia-
domos$é tragizmu ludzkiego istnienia i rezygnujac
jako $miertelnik ze spraw transcendentnych, prze-
jawit che¢ zycia.



