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Pojecie Swieta

Erik G. Schwimmer

Swietowanie i turystyka:
poréwnanie *

Czy wyrazy oznaczajace W
réoznych jezykach $wieto — feast, féte, festa — od-
sylaja do tego samego pojecia? W jakim zakresie
mozna znalez¢ ich odpowiedniki w spoteczenstwach
bedacych przedmiotem badan antropologéow, np.
w moim przypadku pondo Orokaiwéw -— wyraz,
ktéry odnosi sie do bardzo réznych uroczystosci —
czy hakari ,klasycznych” Maoryséw nowozelandz-
kich albo hui wspdlczesnych Maoryséw? Na pierw-
szy rzut oka wydawaloby sie, ze sg to tylko przy-
blizone odpowiedniki. Gdy bowiem ulozymy kom-
pletng liste cech znaczeniowych wyrazu ,$wieto”,
to okaze sie, ze rownowazniki w jezykach tych ple-
mion beda mialy tylko niektére z nich, natomiast
wystapig tam inne cechy, ktérych nie ma w angiel-
skim pojeciu feast. Aby nie zagubi¢ sie w zamecie
definiowania, lepiej bedzie zdefiniowaé sam pro-
blem 1.

* Tlumaczenie wedtug E. G. Schwimmer: Feasting and
Tourism: A Comparison. ,Semiotica” Vol. 27 1979 nr 1-—3,
s. 221—235.

1 Artykul byl po raz pierwszy przedstawiony na kolok-
wium poSwieconym formom i praktykom $wietowania
w Montecatini Terme w paZdzierniku 1978 r. Dziekuje Jea-
nowi Paulowi Latouche za pomocne wskazéwki poczynione
w czasie badan zwigzanych z tym referatem.
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Jak czesto sie zdarza, antropolodzy zgromadzili
wielkg liczbe danych pozbawionych jednak szerszej
podbudowy teoretycznej. Mauss zajmowal sie §wie-
tami jako elementem religijnego pojmowania cza-
su — $Swieta dla niego to ,krytyczne daty”. Leach 2
proponuje trzy cechy Swieta: etykiete, maskarade
1 odwrdcenie rél. Victor Turner 3 uwaza je za prze-
jaw ducha wspélnoty, granicznosci (liminality)ian-
tystruktury. Wszystkie takie teorie zajmuja sie
przede wszystkim tym, co wspoélnego maja wszyst-
kie $wieta, natomiast strukturalistyczna tradycja w
antropologii zaleca raczej wyodrebnianie réznych
rodzajow sSwiat i wyprowadzanie struktur symbo-
licznych na podstawie réznic. Studium M. Detien-
ne’a Les jardins d’Adonis (Paris 1972) stanowi nie-
watpliwie wzor takiego opracowania 4.
Antropolodzy rzadko analizowali $Swieta jako ta-
kie; niektére z najznekomitszych dzie! na temat
$wigt, jak Naven G. Batesona (Stanford 1958) czy
Metamorphosis of the Cassowaries A, Gella (Lon-
don 1975), ujmuja je nawet nie jako odrebng kate-
gorie, ale jako szczegélny przyklad dziatalnosei
symbholicznej. Moim zdaniem The Work of the Gods
in Tikopia R. Firtha (London 1967) jest wlasciwie
kompletnym opisem $wigtowania, a réwnie obszer-
ne dzielo F. E. Williamsa Drama of Orokolo (New
York 1940) opisuje calg seri¢ $wigt. Autorzy ci
wola jednak, jak wiekszo$¢é antropologbéw, méwié
o ,cyklu rytualnym”, uzasadniajgc bardzo szczeg6-
lowy opis jego doniostoScig dla ,,zrozumienia” oma-
wianych kultur.

»Zrozumienie” w znaczeniu przydatnym dla antro-
pologii obejmuje cztery dziedziny: potencjalng (w
znaczeniu podatno$ci na ograniczenia ekologiczne),
skladniowg, semantyczng i pragmatyczng. Zasta-

2 E, R. Leach: Rethinking Anthropology. London 1961.

3 V. Turner: The Ritual Process. Chicago 1969; idem: Dra-
mas, Fields and Metaphors. Ithaca N.Y. 1974,

4 Detienne nie jest wlaSciwie antropologiem, choé nikt nie
odmoéwitby mu tego tytulu, gdyby tego zazadal.
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nowmy sie krotko, jakie rodzaje probleméw po-
wstajg w antropologii przy badaniu tych czterech
aspektéw dziatan symbolicznych.

Znaczenie potencjalne

Termin ten Nauta$ definiuje
jako ,,086t statystycznych barier wykrywanych
w zjawisku wzglednej czestotliwosci pewnych syg-
natéw w danym zbiorze sygnalow”. W antropologii
Swietowania odnosi sie to do dziwnego faktu, ze
dzialania symboliczne nie wystepujg jako proces
ciggly, ale niemal powszechnie w wielkich jedno-
czesnych wybuchach oddzielonych okresami bar-
dziej ograniczonej dzialalnosci symbolotwoérczej.
Przyjawszy, ze — jak powiedzial Wittgenstein —
czlowiek jest zwierzeciem ceremonialnym, musimy
zrozumieé, dlaczego ta ceremonialna dziatalno$¢ ma
charakter periodyczny ze sklonnoscig do skupienia
wszelkich gléwnych zasobdéw symboli w wielkich
przedstawieniach realizowanych w znacznych od-
stepach czasu. Niektére badania, takie jak R. Rap-
paporta Pigs for the Amncestors (New York 1967),
dowodza, ze ta periodyczno$¢ ma uzasadnienie bio-
logiczne w tym znaczeniu, ze materialne (a takze,
niewatpliwie, symboliczne) zasoby niezbedne dla
Swietowania bywajg dostepne tylko okresowo. Za-
soby moga zatem narasta¢ w sposdb ciggly, ale ich
zuzywanie ma charakter stochastyczny i na ogél
skupia sie wokétl ,,dat krytycznych”.

Nietrudno dostrzec biologiczne uzasadnienie na
przyklad obchodéw dozynkowych, dokonujacych sie
wsrdd stepionych bron, poniewaz sg mozliwe na og6t
tylko w okresie zniw i to w urodzajnych latach.
»Owinskie $wieta” mozna obchodzi¢ o wiele rza-
dziej, poniewaz wyhodowanie liczniejszej trzody
zajmuje wiecej czasu i okreslony obszar ziemi moze

5 D. Nauta: The Meaning of Information. The Hague 1972.
W calym artykule swobodnie korzystalem z koncepcji Nauty.
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wyzywi¢ ograniczong liczbe $win. Zatem takie diuz-
sze odstepy czasu sg réowniez zdeterminowane biolo-
gicznie. Chociaz Rappaport dowodzil kiedys$, ze
ujawnione przez niego koniecznosci biologiczne na-
rzucajg roéwniez skladniowe, semantyczne i prag-
matyczne ograniczenia Swietowania, jego najnow-
sze studia nieco zmodyfikowaly te Smiate twierdze-
nia. W kazdym razie nie ma watpliwosci, ze okre-
sowos¢ Swietowania ma gleboki wplyw na skladnio-
we, semantyczne i pragmatyczne wymiany jego se-
miosis.

Znaczenie skladniowe

Swietowanie  dokonuje  sie
okresowo w momentach krytycznych, kiedy nagro-
madzone zasoby materialne i symboliczne zostaja
zuzyte w duzej iloSci w ,,ceremonialny”, rytualny
spos6éb. Mimo nadmiaru prezentacji i — czesto —
naruszenia zwyklych ograniczen $wieta podlegajg
zespolowi rygorow stownikowych ograniczajgcych
rodzaje produkowanych przedstawien symbolicz-
nych i materialnych, a takze spos6b zachowania,
rozlozenie w czasie, umiejscowienie itd. Rygory te
wygladajg réznie zaleznie od kultur i rodzajow
Swigt. Co wiecej, Swigteczne prezentacje sg z sobg
powigzane zgodnie z regulami skladni. Leach sfor-
mulowal ,,powszechng” skladniows zasade kolejno-
$ci wydarzen w kazdym S$wigtowaniu (u$wiecenie,
stan zawieszenia, desakralizacja ,,odrodzonego”
uczestnika, zwykle zZycie $wieckie) i zwigzkéw Ia-
czacych formy zachowania rytualnego miedzy tymi
wydarzeniami. Najnowsze badania (np. studium
Gella o papuaskim plemieniu Umeda z Nowej Gwi-
nei) dowiodly oczywiScie, ze takie zasady skladnio-
we nie majg w zadnym razie charakteru powszech-
nego, ale przedstawiajg sie rézinie zaleznie od kon-
tekstu kulturowego.

Podobienstwa jednak bardziej rzucaja sie w oczy
niz odmiennosci. Cho¢ to prawda, ze Umedowie

Sktadniowy
WZOrzec...

a kontekst
kulturowy



Przeksztalce-
nia wzorca

ERIK G. SCHWIMMER 92

Gella nie realizujg calego rzekomo powszechnego
modelu zawierajacego sktadniowe znaczenie ,$Smier-
ci i ponownych narodzin”, ich cigg rytualny wtlacza
czas na powrot w koleiny, przechodzac od symboli
wieku podesziego (etap orgiastyczny) do symboli
milodosci (etap formalny). Zatem — jak spostrzega
Gell — nawet i w tej skladni wystepuje odwraéce-
nie: czas $wiecki biegnie naprzdd, ale czas sakralny
do tylu. Jako kolejny wyjatek od rzekomo po-
wszechnego modelu $mierci i ponownych narodzin
mozemy przytoczy¢ Swieta Maoryséw z Nowej Ze-
landii, gdzie narodziny go$cia sg obchodzone w
chwili jego przybycia, a pozegnanie na zakonczenie
obchodéw przypomina mowe wyglaszang po $mier-
ci czlonka spolecznosci. Zatem element formalny
wystepuje na poczatku i na koncu, zabawa w srod-
ku, a ,maskarada” jest wykluczona ze $wietowania
ze wzgledu na niezawodng trwalosé¢ tatuazy Mao-
ryséw (zastepujgcych w tej kulturze maski). Ale
i tutaj dostrzegamy przestawienie blokéw czaso-
wych, bowiem powtdérna sekwencja narodzin i Smier-
ci jest wiracona w ciag zwyklego zycia, a narodziny
i Smier¢ stajg si¢ powtarzalnymi zdarzeniami w in-
dywidualnym cyklu zyciowym.

Nawet kultury stosujgce sie do modelu Leacha,
przewidujgcego naturalng kolejnoé¢ $mierci i po-
nownych narodzin, czynig to w zaskakujgcy sposob,
nie przewidziany w tym modelu. Wsrod Asmatow
na poczatku umiera rzeczywista ofiara polowania na
glowy. Nastepnie mlodzieniec poddawany inicjacji,
trzymajac glowe miedzy kolanami, przedstawia mi-
micznie proces naturalnego starzenia sie (w niena-
turalnym tempie), potem $mierci i wreszcie ponow-
nych narodzin. Przedstawia pozniej w taki sam spo-
s6b naturalny rozwdj noworodka, réwniez w nie-
naturalnym tempie, az do swojego obecnego wieku.
Wisréd Orokaiwow gospodarz swieta udaje, ze umie-
ra, i goscie zbierajg sie jakby na pogrzeb. Nastepnie
zarzyna sie przeznaczone na ofiare $winie gospoda-
rza, reprezentujgce metaforyecznie jego dzieci. Go-
$cie jednak nie uczestniczg w tych Smierciach, prze-
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ciwnie — mieso z zabitych zwierzat ma zesta¢ na
nich wielkie blogostawienstwo i poméc im w nie-
ograniczonym rozmnazaniu sie. Gospodarz S$wieta
przezywa zatem Smier¢, ale nie rodzi sie na nowo;
goscie przezywaja ponownie narodziny, ale nie
umierajg (zaklada sie, ze $wieto stanowi zado$c-
uczynienie za $mier¢, ktérg poprzednio goscie po-
niesli z rgk gospodarzy). Dopiero kiedy w rewanzu
odbywa sie Swieto u gosci, réwnowaga zostaje przy-
wroécona i obie strony do$wiadczajg zaréwno rytual-
nej $mierci, jak i rytualnych narodzin.

Wystepuje tu pokusa takiej interpretacji tych da-
nych, aby dowodzily, ze wszystkie $wieta przekazu-
ja to samo przestanie. Nalezy jednak odrézni¢ zna-
czenie skladniowe od semantycznego. Najlepiej zna-
ny przyklad pomieszania tych dwu typéw znaczen
w antropologii dotyczy poje¢ mana i totem. Przez
dlugi czas panowalo przekonanie, ze wystepuje wila-
Sciwie wielkie podobienstwo systeméw pojeciowych
wszystkich czy najlepiej znanych systemoéow kultu-
rowych, skoro miaty wspélne to, co uwazano za bar-
dzo wyspecjalizowane wierzenia. Dopiero badania
Maussa i Lévi-Straussa dowiodly, ze te dwa poje-
cia sg catkowicie pozbawione tresci i zastepujg tylko
operatory logiczne, z ktorych pierwszy stuzy do
przedstawiania metafory jako metonimii, a drugi —
analogicznie — do ukazywania metafory jako sze-
regu niezaleznych metonimii. Tego rodzaju sofisty-
ka jest czym$ powszechnym, tzn. stosuje sie jg jako
$rodek retoryczny przy konstruowaniu niemal kaz-
dej ideologii. Sprowadzajgc mana i totem do funkeji
operatoréw logicznych, Lévi-Strauss nie dopuseil
sie formalizmu, co mu zarzucali m.in. Fortes, Firth,
a nawet Crocker. On tylko w analizie strukturalnej
dokonywal rozroznienia miedzy operatorami logicz-
nymi a rzeczywistymi komunikatami, tzn. miedzy
znaczeniem skladniowym a semantycznym 6.

6 Nie wydaje mi sie, aby omowienie Crockera (My Brother
the Parrot. W: E. Sapir, J. C. Crocker: The Social Use of
Metaphor. Philadelphia 1977, s. 188) oddawalo sprawiedli-
wos¢ teorii totemizmu Lévi-Straussa (Le totemisme d’au-
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Bylbym sklonny twierdzi¢, ze machina czasu, po-
zornie stanowigca cze$¢ skiadni Swietowania, jest
tak samo pozbawiona rzeczywistej tresci jak mana
i totem. Wystepuje wyrazna dysproporcja miedzy
znakomitg i trafng analizg zawarta w antropolo-
gicznej literaturze na temat symbolicznych dzialaii
Swietowania (np. znaczenia semantyczne omowione
ponizej) a skrajng niejasnoScig przyjmowanej se-
miotyki machiny czasu. Leach wyjasnia, ze wszyst-
kie te przedstawienia symboliczne shuzg do zmniej-
szenia strachu przed perspektyws $&mierci. Gell?
woli powiedzie¢, ze polegajg na ,,odtwarzaniu pro-
ceséw Dbiologicznych i spolecznego odrodzenia.
Jeszceze gdzie indziej przeczytalem, ze stuzg do prze-
zwyciezania entropii systemu. Niezaleznie od sfor-
mulowan, uderzajacy jest brak jakiejkolwiek po-
waznej definicji socjologicznej; co wiecej, chociaz
te sformulowania dotyczg zwigzku czlowieka z na-
turg, nie odnosza sie¢ do zadnych okreSlonych wa-
runkéw ekologicznych. Zawdzieczajg swojg uni-
wersalno$é brakowi tresci.

Nalezg one wlasciwie do metakomunikatéow, podob-
nie jak wyraz ,,REPEAT” w depeszy, oznaczajgcy
tylko, ze komunikat ma zosta¢ powtérzony. Powta-
rzanie komunikatu jest czesto bardzo latwe, cza-
sem nawet dokonuje sie automatycznie (np. na ze-
psutej plycie gramofonowej). W innych przypad-
kach jest klopotliwe (filmy i taSmy trzeba najpierw
,»przewingc”), kosztowne (wymaga s$wiezych zaso-
bow), czy nawet ma charakter metafizyczny (chec

jourd’hui. Paris 1962). Z pewnoscig nie wzigl on pod uwage
mozliwosei wystepowania toteméw pod postacig zwierzat
pokojowych, ale czy nie jest tak, ze stosunek do papug ja-
ko toteméw ma charakter metaforyczny, a do papug jako
zwierzat pokojowych synekdochiczny? Niewatpliwie ,anty-
tetyczne zasady kosmologiczne” przejawiaja sie w komuni-
kacie ,jeste§Smy czerwonymi papugami”, ale ich no$nikiem
sa kategorie zawarte w zaimku ,my”. W kazdym razie nie
wszystkie totemy sa zwierzetami domowymi i odwrotnie.
7 A. Gell: Metamorphosis of the Cassowaries. London 1975,
s. 223.
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zycia od nowa). Smieré¢ i ponowne narodziny to je-
den ze sposoboéw naocznego przedstawienia znaku
»+REPEAT”. System Umedow stanowi drugi sposéb
przypominajgcy przewiniecie tasmy (zauwazmy, ze
Gell opisuje, jak jego wlasny magnetofon stal sie
symbolem rytualnym). Dla Maoryséw znak ,RE-
PEAT” przybiera forme S$wietej miniatury zycia,
wlgczonej w zycie Swieckie i trwajace przez czas
obchodow hakari czy hui.

Znaczenie semantyczne

Skoro sprowadziliémy uniwer-
salne cechy $wigt na wlasciwe miejsce, mozemy
zaja¢ sie semantyczng analizg dzialan symbolicz~
nych, ktére stanowig tre§¢ $wietowania. Zmuszeni
jesteSmy zacza¢ od faktu rdéznorodnosci kulturowej
i roznorodnosci §wigt w ramach kultur. Moge za-
tem moéwic tylko o kulturach, ktére badatem jako
antropolog, lub tez o tych stronach mojej wiasnej
kultury, o ktorych konkretne dane s3 w moim za-
siegu. Zamiast stara¢ sie powiekszy¢ ogromny i in-
teresujacy zbiér semantycznych analiz $wigt, wo-
lalbym zwré6ci¢ uwage na dwa ograniczenia takiej
analizy: do jakiego stopnia dzialania symboliczne
daja sie przetlumaczy¢ na metajezyk semiotyki i w
jakiej mierze komunikaty, ktore badamy, stanowig
wlasciwe dzialania symboliczne pozostajgce w opo-
zycji do dyskursu o tych dziataniach, inaczej mo-
wige, w jakiej mierze sg metasemiotyczne? Wpro-
wadzam zatem klasyfikacje na komunikaty prze-
kladalne, nieprzekladalne i metakomunikacje $wiat.
Jezeli chodzi o komunikaty przekladalne, to wsrod
antropologéw wystepuje zdumiewajaca zgodno$é
pogladéw co do ich ogoélnej treSci. Komunikaty te
oznaczaja sprzecznoSci spoleczne, ktore nie daja sie
rozwigza¢ w zwyczajnym zyciu, ale ktére mozna
zlagodzi¢ przez przedstawienia symboliczne. Kla-
syczny przyklad takiej analizy stanowi Naven Ba-
tesona, gdzie sprzeczno$¢ jest przedstawiona sym-

Ograniczenia
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bolicznie w teatralnym odwrdceniu zwyklego sto-
sunku miedzy siostrzencem a wujkiem. Réwnie kla-
syczne dzielo Firtha The Work of the Gods in Ti-
kopia zajmuje sie przede wszystkim sprzecznoscia-
mi powstajgecymi w ,,scentralizowanym, zespolonym
systemie wladzy” 8. Metamorphosis of the Casso-
waries Gella wyraznie dowodzi nie tylko, ze glow-
nym motywem jest opozycja miedzy sgsiednimi po-
koleniami, ale ze postepowanie rytualne: 1) lokali-
zuje opozycje, 2) poSredniczy w niej i 3) wprowa-
dza ja na powrdt w ,ostabionej” i ,,odwréconej”’
postaci. W mojej analizie $wietowania u Orokai-
wow dostrzeglem, ze opozycja zachodzi miedzy go-
spodarzem a go$tmi, a proces symboliczny polega
na przeksztalceniu zwigzku wielopoziomowej nega-
tywnej wzajemnosSci w zwigzek zréwnowazonej
wzajemnosci.

Cho¢ te przeciwienstwa sa sformulowane w termi-
nach socjologicznych wlasciwych okreslonej kultu-
rze, w rzeczywistosei majg sie odnosi¢ do stosunkéw
kosmicznych, obejmujgcych rolnictwo, lowiectwo,
naslonecznienie, opady i wiatry, a takze choroby,
nieszcze$cia i wszelkiego rodzaju przypadki. Wyste-
puje zgodno$¢, mozna by nawet powiedzie¢, nad-
miar tego, co powiedziano na tych réznych pozio-
mach konceptualizacji 9. Ponadto te same przeci-
wienstwa dotycza jednocze$nie bardzo wielu idio-
moéw. Wéréd Orokaiwow na przyklad sg to idiomy
z takich dziedzin, jak:

a) rolnictwo, w odniesieniu do $win demowych, taro,
trzciny cukrowej, ignamu, banan6éw, orzecha pal-
my areka i orzecha kokosowego, ktéry odgrywa

8 R. Firth: The Work of the Gods in Tikopia. London 1967,
s. 15.

9 Z.acznos$é miedzy réznymi poziomami konceptualizacji za-
pewnia to, co Eco (La structure absente. Paris 1972, s. 55
i n) nazywa procesem oznaczania. Wymienione tu poziomy
kultury Orokaiwo6w sg obszernie wyjasnione w moich pra-
cach Exchange in the Social Structure of the Orokaiva
(London 1973) i The Aesthetics of the Aika (nie opubliko-
wany artykul).
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szczegblng role w obrzedach pogrzebowych; wielka
ilos¢ daréw otrzymywanych przez gosci od gospo-
darza;

b) architektura, budowa domu obrzedowego, krag
taneczny umieszczony albo w buszu, albo miedzy
buszem a wioska, podesty wystawowe dla demon-
strowania warzyw i zarzynania $win;

c) plastyka, w kilku réznych postaciach, jak spo-
rzadzanie przybran z piér na glowe, zdobienie prze-
pasek z kory, ogdlne przystrajanie ciala, wykony-
wanie réznego rodzaju oznak osobistych;

d) muzyka w kilku rodzajach, jak $piewy, bicie
w bebny, gra na obrzedowych fletach, rogach i mu-
szlach;

e) utwory literackie, jak mity, piesni, dialogi dra-
matvezne;

f) czynnosci i zdania obrzedowe wynikajace bezpo-
$rednio ze spotecznego kontaktu gospodarza z go$é-
mi i obejmujgce etykiete, sformalizowane wypo-
wiedzi, proksemike, kinetyke i réznorodne s$wiad-
czenia rytualne.

Jak wyzej wspomniano, §wieta polegaja 19 na jed-
noczesnej obecnosci tego szerokiego zakresu form
i praktyk symbolicznych. Choé Orokaiwowie obcho-
dza rézne rodzaje $wiat (dozynki, wesela, inicjacje,
arbitraz, pogrzeb), to jednak w kazdym przypadku
wystepuja bardzo nieznaczne odmiany w ich para-
dygmatycznej i syntagmatycznej strukturze. Istnie-
ja rowniez odmiany lokalne, ale nie mozemy ich tu
omawiaé. Redundancja wlasciwa réznym poziomom
konceptualizacji wystepuje rowniez w komunika-
tach przekazywanych przez rézne media. Mimo te-
go nadmiaru zrozumialo$¢ komunikatéw zalezy
przede wszystkim od ich wspdlnego dzialania, gdy

10 W analizie semantycznego znaczenia $wietowania stosuje
sie do teorii konstytutywnych regul Bouissaca (Semiotics
and Spectacles. W: A Profusion of Signs. Ed. by T. W. Se-
bock. Bloomington 1977). O zastosowaniu tej teorii do antro-
pologii napisalem w 1978 r. w nie opublikowanym artykule
Reciprocity and Structure.
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bowiem pewne idiomy nie sg reprezentowane, $wie-
to moze zakonczy¢ sie calkowitym niepowodzeniem.
Jezeli komunikaty zwigzane z kazdym z idicmoéw
sa uznane za trafne, wowczas ich wspotoddzialtywa-
nie niewatpliwie przypomina arystotelesowska kat-
harsis. Chociaz przedstawienie ma dostownie cha-
rakter wspdlny, skoro bierze w nim udzial kazdy
uczestnik, Scista i szczegdélowa koordynacja nie jest
mozliwa. Pewne czynnos$ci, jak bicie w bebny, tan-
ce czy wreczanie warzyw, sg skoordynowane $cislej
od innych, podobnie jak idiomy plastyczne czy dary
z miesa. Niektére czynnosci sg scentralizowane, in-
ne wymagajg niezaleznych interakcji domownikow
kazdego domu z wlasng grupg goéci.

Analiza semantyczna obejmuje zatem nie tylko po-
szezegblne idiomy, ale rowniez relacje miedzy idio-
mami. Obejmuje nie tylko przedsiewziecia zbiorowe,
ale ré6wniez rodzinne, rodowe i jednostkowe. Ponadto
obejmuje efekty teatralne wywolywane przez row-
noczesne rozwiniecie réznych idiomow oraz efekty
wywolywane przez reguly i praktyki rzadzace na-
stepstwem owych przedsiewzie¢. Znaczenia moga
sie tworzy¢ przez jednoczesno$¢, jak i przez nastep-
stwo. Zlozono$é tej pracy jest tak wielka, ze zad-
nemu antropologowi nie udalo sie, jak dotychczas,
nalezycie ujgé wszystkich pozioméw i idioméw. Je-
zeli niektéorym z antropologéw udalo sie dokonaé
interesujgcej interpretacji tego systemu komuni-
katéw, to giéwnie dlatego, ze wyodrebnili okreslo-
ng dziedzine czy okre$lony kod, ktéry mogli zrozu-
mie¢.

Licznych przykladéow takich czastkowych, ale bar-
dzo instruktywnych analiz dostarcza The Work of
the Gods in Tikopia. Elmberg1! podaje znakomita
analize kulturowa na podstawie tylko jednej dzie-
dziny, interpretacji wzoré6w na strojach prezentowa-
nych w czasie $wieta popot w plemieniu Medzprat
w prowincji Barat Irianu. Studium Gella o Ume-

11 J, E. Elmberg: The Popot Feast Cycle. ,Ethnos” Vol. 30
1965; idem: Balance and Circulation. Stockholm 1968.
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dach, majace za przedmiot doroczne obrzedy ida
malego gérskiego plemienia na wschodniej granicy
Papui na Nowej Gwinei, analizuje obrzedowg role
kazdego noszgcego maske uczestnika stosownie do
czasu pojawienia sie, rodzaju tatuazu, typu maski,
przybrania maski, sposobu traktowania penisa, ro-
dzaju huku, strzal, piér, stylu tanca i wzglednej
mlodszosci lub gérowania wiekiem. Role te anali-
zuje w spos6b diachroniczny nie tylko w kontekscie
samych obrzedoéw, ale réwniez w odniesieniu do
zewnetrznych zjawisk spolecznych i kulturowych.
Sam Gell spostrzega, ze duza cze$¢ materialu sym-
bolicznego, ktéry zebral (np. wzory na maskach),
opiera sie analizie semiotycznej. Sg to fakty, jego
zdaniem, ,,w istocie swojej nieprzekladalne”. Miej-
scowa egzegeza takich zjawisk, jezeli jest dostepna,
moze by¢ réownie tajemnicza jak sam symbol 12, Po-
nadto musi istnie¢ wiele cech, dla ktérych nie moz-
na sie spodziewaé¢ zadnego realnego wyjasénienia,
nawet gdyby co§ bylo wyraznie zakomunikowane.
Dotyczy to zwlaszcza wzoru na przepaskach na bio-
dra u Orokaiwow. W duzym stopniu dotyczy takze
przybran z piér noszonych na glowach i tancow.
Wydaje sie jednak prawdopodobne, ze techniki,
z ktorych Elmberg skorzystal tak owocnie w sto-
sunku do strojéow Medzpratéw, nie bedg réwnie dob-
rze pasowaly do Orokaiwoéw. Réwniez obszerny
aparat egzegetyczny dotyczacy ,znaczenia” rbi-
nych rytméw wybijanych na bebnach i réznych
elementow choreograficznych, cho¢ ogromnie boga-
ty jako stownik symboli, pozwala analizowaé ryt-
my i kroki, ale nie daje wskazoéwki co do figur.

W odniesieniu do choreografii Drid Williams dowo-
dzit ostatnio 13, Ze znaczna wigkszoé¢ rygoréw doty-
czacych tanca ma charakter bardziej skladniowy
niz semantyczny. To samo moze odnosi¢ sie do
przybran gtéow, bowiem wprawny dekorator, korzy-

12 GGell: Metamorphosis..., s. 214.
13 D. Williams: Deep Structure of the Dance. ,Yearbook of
Symbolic Anthropology” 1978 nr 1, s. 211—230.
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stajgc z ograniczonego zasobu pidér, niewatpliwie
stosuje sie do jakich$ ogélnych semantycznych re-
gul ukiadu kolorow, ale ponadto ma pewne pojecie
o tym, jak jedne pidra ,,pasuja”’ do innych, co two-
rzy harmonijny uklad, co najlepiej pasuje do cha-
rakteru i wygladu przystrajanego. Koncepcia, ze
pewne pidéra harmonizujg z jakimis§ innymi rekwi-
zytami, moze mie¢ cze$ciowo charakter semantycz-
ny, ale niecatkowicie. Taka nieprzydatno$¢ interpre-
tacji semantycznej moze rdéwniez wystgpi¢ tam,
gdzie sie jej najmniej spodziewamy, mianowicie
w obrazowaniu piesniowym. Pamietam wypadek,
kiedy bohater zostal przyréwnany do jakiego$ drze-
wa. Gdy spytalem o znaczenie, otrzymalem obszer-
ny poetycki opis rocznego cyklu rozwojowego drze-
wa, a takze tego, co bylo wiadomo o bohaterze.
Gdzie zatem podobienstwo? — zapytalem. Zamiast
jednak wyliczy¢ calg liste cech uzasadniajgcych po-
dobienstwo, zapytano mnie, czy nie dostrzegam, ze
jest to wysoce poruszajgcy obraz. Chodzilo o to, ze
jako czytelnik poezji dostrzegalem to bezblednie,
ale jako antropolog poszukiwalem obiektywnych
odpowiednikéow. Stopniowo zaczalem rozumie¢, ze
w wielu omawianych tu mediach Orokaiwowie ko-
rzystaja z obrazéw poetyckich, wzoréw dekocracyj-
nych i innych zabiegéw, kierowanych jedynie przez
przeplyw swobodnych skojarzenn w granicach pew-
nych rygoréw semantycznych.

Innym aspektem semiotyki $wigtecznych dzialan
symbolicznych jest ich aspekt metakomunikacyjny.
Antropologowie czesto niepotrzebnie zakladali, Ze
omawianie $wigt musi lgczy¢ je z rzeczywistoscia
zewnetrzng: spoleczng, ekologiczng czy religijna.
Bardziej prawdopodobne, ze przewaza zwigzek
z ideami na temat samych obrzedéw — S$wieta sg
celem samym w sobie. Ich powodzenie nie zalezy
tylko od jakich$ zewnetrznych okolicznosci, ale od
tego, ze jako wytwory wymagaja relatywnie ogrom-
nych zasobéw doswiadczen, mniej wiecej tak samo
jak najlepsze przedstawienie zawodowego aktora,
wyznaczajgce jego kariere. Sa to jej szczytowe mo-
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menty, ktére, skoro przemina, nie pozostawiaja $la-
du poza ludzks pamiecia. Podam tylko jeden przy-
klad donioslej roli metakomunikacji w prymityw-
nym $wietowaniu.

W ksigzkowej relacji Erringtona z pogrzebowych
Swigt Karawarow (Wyspy Ksiecia Jorku, Papua na
Nowej Gwinei) 14 czytamy, ze gléwna maska odgry-
wa role sedziego w rytualnym sgdzie o wiele su-
rowszym od sadéw $wieckich. Swieto rozpoczyna sie
od magicznego przywolania ducha z zachodzacego
storica- i umiejscowienia go w oku maski. Oznaks,
ze duch zostal we wlasciwy sposéb przeniesiony,
jest prawidlowy kolor oczu na masce. W maskach
miodziezy jako$é malowania jest ponadto znakiem,
ze maska ma w sobie dobroczynnego ducha. Na
wyspach Karawarow (jak rowniez w wielu innych
miejscach) tajemnica ujawniona przy inicjacji pole-
ga wlasnie na tym, Ze maski nie sg duchami, ale
wytworami noszonymi przez ludzi. F. E. Williams
w ksigzce o taricach masek u Orokoléw przedstawia
dom mezezyzn jako cos w rodzaju wielkiego maga-
zynu rekwizytéw teatralnych; sg tam zawsze rogi,
réznego rodzaju maski nieodzownie wiszg na $cia-
nach, w ukryciu spoczywajg sakralne rekwizyty
reprezentujace starg przodkinie domu, gdy za$ ma
sie odby¢ jaka$ cze$¢ cyklu hevehe czy ma-hevehe,
dokonywane sa gorgczkowe prace budowlane. Akto-
rami obrzedéw sa mlodziency przechodzacy inicja-
cje, a kobiety, dzieci i goScie stanowig widownie.
Kiki, orokolski polityk, autor wlasnego zyciorysu,
szczegblowo opisuje, jak czlonkowie rodziny nowi-
cjusza dogladaja konstruowania maski, aby stwier-
dzié, czy przypomina maske zrobiong za ostatnim
razem. Jezeli jest inaczej, dokonuje sie poprawek.
Metakomunikacja prymitywnych $wiat przypomi-
na, krotko mowiac, techniczne rozmowy wséréd lu-
dzi teatru. Semantyka ich przedstawien ma byé ro-
zumiana, po pierwsze, w odniesieniu do pewnych
zasad rytualnych, ale, po wtdére, w odniesieniu do

14 F. K. Errington: Karavar. Ithaca 1974.
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procederdéw tworczych. Na przyklad wsrod Orokai-
wow tylko balet musi $cisle stosowaé sie do zasad
choreografii. Przewodnicy (zawsze jest ich dwu)
nieustannie improwizujg $miale wariacje, przy
czym wspolzawodniczg, odpowiadajgc tancem na ta-
niec partnera. Ruchy te tworzg rodzaj metajezyka
choreograficznego. Wyraza on ,,prawdziwy” taniec,
ktérego zespdt nie jest w stanie wykonaé¢. Skoro ta-
niec ma stanowi¢ mimesis przodkéw 15, rola prze-
wodnikéw polega ma stworzeniu najbardziej prze-
konywajacego na$ladownictwa, natomiast od bale-
tu oczekuje sie, aby stosowal sie do prawidel i nie
robil bledéow. Wydaje mi sie bardzo znaczace, ze
wlasnie ci przewodnicy majg improwizowaé, pod-
czas gdy inni sg zaabsorbowani wypeklianiem regul.
Nie ma oczywiScie przeszkéd w semiotycznej i struk-
turalnej analizie takich improwizacji. Poetyka jest
nauks, ktéra wytworzyla metody takiej analizy.
Nalezy zalowaé¢, ze metody te nie zostaly uzyte
w antropologii. Nie ma w tym jednak nic dziwne-
go, skoro analiza poetycka jest mozliwa dopiero
wtedy, kiedy badacz poznal podstawowe zasady
wchodzace w gre form ekspresyjnych.

Znaczenie pragmatyczne

Znacznym uproszczeniem by-
loby uwazanie $wieta za przedstawienie symbolicz-
ne dawane przez communitas. Jak widzieliSmy w
przytoczonych przykladach, zawsze wystepuje go-
spodarz $wieta i grupa gosci albo wykonawcy wobec
widowni. W prymitywnym $wietowaniu publicz-
nos¢ ta nigdy nie jest calkowicie bierna, bo albo
w przysztoSci bedzie musiala przygotowat Swieto
w rewanzu, albo wystepuje wymiana prezentow
miedzy obiema stronami, albo tez oczekuje sie¢ od
niej, ze wezmie udzial w obrzedach. Na przyktad
Orokaiwowie z wioski Sivepe zaproszeni na $wieto

15 Schwimmer: The Aesthetics of the Aika.
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biorg z sobg wielkg kukle kangura. W poblizu wio-
ski gospodarzy przebierajg sie za duchy przodkow.
Nastepnie z buszu wylania sie wielki kangur w to-
warzystwie go$ci nasladujgcych taniec kangura,
»Ktory dostrzegl czitowieka”, z towarzyszeniem od-
powiednich rytméw wybijanych na bebnie (boro-
ria). Widok jest bardzo efektowny.

Interpretujgc takie przedstawienia musimy braé
pod uwage nie tylko znak i jego przedmiot, ale
i ,interpretujgcych”. Bardzo czesto tance nasladu-
ja swoimi rytmami i krokami lup mys$liwych. Kan-
gura mieszkancy Sivepe uwazajg za swojego to-
temicznego przodka. Taniec ten jest zatem, by tak
rzec, ich podpisem. Ale obecno$¢ takich podpiséow
zaklada istnienie komunikatu i odbiorcy. Swieto
wobec tego stanowi okazje, w ktérej wykonawcy
i ich gospodarze zbieraja sie i przeksztalcajg sto-
sunek mysliwego do lupu w to, co Vietor Turner
lubi nazywaé communitas. Jednakze caly wystep
taneczny jest potrzebny po to, aby owo przeksztal-
cenie wyrazi¢ choreograficznie; ,,przedstawienie
symboliczne” polega wtasnie na zobrazowaniu tego
przeksztalcenia.

Nie wszystkie $wietujgce spotecznosci s3 w ten spo-
s6b zbudowane. Na przyklad nowozelandzcy Mao-
rysi uznaja dwa rodzaje Swiat, z ktérych jeden jest
poswiecony bogowi rolnictwa Rongo, a drugi bogo-
wi wojny Tu. Swieto zniwne Orokaiw6w, polgczone
czesto z pojednaniem, mozna zaliczy¢ do $wigt Ron-
go. Mozna nazwac ten rodzaj $wieta agonistycznym
w tym znaczeniu, ze polega na wspodlzawodnictwie
miedzy uczestniczacymi wsiami, ktére postanowily
przekreslic i wymazaé urazy, jakie mogly mie¢ na-
wzajem do siebie. W tego rodzaju communitas wy-
stepuje niewgtpliwie czasowa harmonia i ,,0zywie-
nie”, co stanowi kontrast z powszednim zyciem,
ktore sklada sie zwykle ze star¢.

Istnieje inny rodzaj communitas, rzadzonego przez
boga wojny i powstajgcego, gdy swieto ma za przed-
miot przygotowania do pokonania wroga, ktory
z koniecznoSci jest nieobecny. Wiele $wigt we
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wspoélczesnym $wiecie zachodnim ma ten charak-
ter, jak np. dni pamieci narodowej, w ktorych bie-
rze udzial wojsko i w czasie ktérych zostaje po-
twierdzona tozsamo$é narodowa; wigze sie to zara-
zem z odparciem lub pokonaniem zewnetrznego
przeciwnika. Pochody pierwszomajowe majg nie-
watpliwie ten sam charakter, skoro communitas
skupia jedng klase spoleczng, ktérej solidarno$c
musi by¢ skierowana przeciwko innej klasie spo-
lecznej, skupiajacej swojg communitas w miejsco-
we]j izbie handlowej. Takie $wieta mozna zaklasy-
fikowa¢ do kategorii ,parady wojskowej”’. We
wspoélczesnej Oceanii wyrazaly one czesto milenij-
ne marzenia o czasie, kiedy zaniknie panowanie
Europejczykdéw. W tego rodzaju $wietach konflik-
ty miedzy grupami uczestnikéw nie =zostaja roz-
strzygniete (jak w Swietach agonistycznych), lecz
tylko odlozone na czas trwania sojuszu przeciwko
wrogowi zewnetrznemu 16,

W konkluzji chciatbym krétko sie wypowiedzie¢ na
temat zaskakujgcego przekonania dzielonego przez
wielu ludzi, ze turystyka zagraza tradycji $wieto-
wania.

Gdy wezmiemy pod uwage cechy $wietowania
przedstawione w tym artykule, okaze sie, ze jezeli
w ogole wystepujg dzisiaj, to wlasnie w turystyce
przejawiajg sie najpelniej. Po pierwsze, ma miejsce
gromadzenie zasob6éw materialnych i1 symbolicz-
nych w czasie Swieckim i realizowana jest zasada
zuzywania ich w kréotkim czasie sakralnym. Po dru-
gie, wystepuje skladnia §wigteczna, przypominajg-
ca sygnal ,REPEAT” w depeszy. Wlasnie w czasie

16 V. Lantenari w ksigzce Occidente e terzo mondo (Bari
1972) podaje ciekawy przyklad §wiat (w San Giovanni na
Sardynii) przeksztalconych z agonistycznych w wojownicze
(sprzeciw wobec wladzy papieskiej). Moje badania pogrze-
bowych obrzedéw Maorysé6w (The Cognitive Aspect of the
Culture Change. ,Journal of the Polynesian Society” 1965
nr 74, s. 149—181) ukazuja przejscie od klasycznego typu
agonistycznego do wspélczesnej mormonskiej ,paradv woj-
skowej”.
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wakacji letnich i wycieczki urlopowej ,ladujemy
baterie” i przygotowujemy sie do powtérzenia mi-
nionego roku pracy 17. Od strony semantycznej mo-
zemy (1 wielu to robi) poSwieci¢ nasze wakacje na
,,c0$ tworczego”, jak kursy malarstwa, czy na ja-
kas przygode intelektualna, czy tez, jezeli to sie
nie uda, na spelnienie funkecji odbiorcéw komunika-
téw — na bardzo licznych i réznych poziomach —
od teatréw i muzeéw do obiadéw Swigtecznych. Tu-
rystyki nie nalezy uwaza¢ za zagrozenie Swietowa-
nia, ale raczej za forme, ktérej mozliwosci w za-
kresie dzialan symbolicznych sa dalekie od pelne-
go wykorzystania.

Dokonana powyzej klasyfikacja nadaje sie znako-
micie do analizy praktyki turystycznej. Jej strona
agonistyczna realizuje sie w miedzykulturowym
spotkaniu turystéow z gospodarzami, spotkaniu, kto-
re przy calej swej niedoskonalo$ci jest doniosig
wymiang materialnych i symbolicznych $wiadezen;
zawieszenie wrogo$ci w czasie tej wymiany stanowi
okreslong czeS¢ obrzedow. Ten rodzaj turystyki
osiaga swoj cel, kiedy doprowadza obie strony od
agonistycznego poczatku spotkania do fortunnego
utworzenia communitas. ,,Parada wojskowa” w tu-
rystyce wystepuje wtedy, kiedy istotna wymiana
nastepuje nie miedzy turystami a gospodarzami, ale
wewnatrz grupy turystéow zgromadzonych, aby
uczyni¢ co$ dla wspélnej sprawy, ktorej ostateczny
sukces zalezy jednak od polaczonych wysitkéw do-
konanych po wycieczce czy po $wiecie. Te polaczo-
ne wysitki maja oczywiScie charakter bardziej po-
lityczny czy ekonomiczny albo kulturalny, a nie
wojskowy. Metaforycznie jednak mozna uznaé ta-
kie zgromadzenia za narady wojenne. Zgromadze-

17 Analiza urlopéw w spoleczenstwach zachodnich dokonana
przez Maussa w Essai sur les wvariations saissoniéres des
societés eskimos (idem: Sociologie et anthropologie. Paris
1966) bliska jest raczej temu, co tu powiedzialem o turys-
tyce z tym zastrzezeniem, ze obecnie organizowanie urlopow
wyglada nieco inaczej niz u Maussa.
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nia te mozna uznaé¢ za $wieta tylko wtedy, kiedy
w ich przebiegu dokonujg sie jakie§ znaczgce prze-
mieszczenia i zmiany stanowisk, oraz — po wto-
re — kiedy odbywaja sie¢ w okolicznosciach wyraz-
nie oddzielonych od toku spraw codziennych. Wia-
$nie zjazdy urzadzane przez organizacje przemysto-
we, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, obejmuja
liczne przemieszczenia i przesuniecia o takim od-
Swietnym charakterze.

M6é6j poglad na przyszios¢ Swietowania sprowadza
sie zatem do uznania, ze Swietowanie jest we
wspolczesnym zyciu réwnie wazne jak zawsze i ze
turystyka nie tylko mu nie zagraza, ale stanowi je-
go wazng cze$¢. Zadaniem antropologéw i semioty-
kow jest badamie turystyki jako formy $wietowa-
nia i rozszerzenie jej mozliwosci dokonywania
przedstawien symbolicznych. W wyniku tego tu-
rysci nie stang sie oczywiScie powazniejsi. Studium
folklorystyki samo nie musi byé $wietem. Dobrym
poczatkiem byloby okreslenie udziatu przedstawien
symbolicznych dokonujacych sie rzeczywiscie w tu-
rystyce. Okaze sie, ze niektore rzekomo autentyczne
do$wiadczenia folklorystyczne zostaly juz zubozone
w swoich tresciach symbolicznych, a najsilniejsze
poczucie $wieta wywoluja wydarzenia catkowicie
niezaplanowane, jak inwazja hippisow na Amster-
dam, szczegdlnie na Vondelpark, przed kilkoma la-
ty. Powodzenie Londynu jako oSrodka turystyczne-
go dla mtodziezy jest rowniez interesujgce. Powyz-
szy krotki przeglad $wietowania w Oceanii miat by¢
podstawg do badania takich osrodkéw. Mial byé¢ row-
niez sposobem przedstawienia calkowicie nieeuro-
pejskiego pogladu na $wietowanie, bardziej staro-
swieckiego, obejmujgcego wiecej pozioméw i o kon-
kretniejszych odniesieniach symbolicznych.
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