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Summary: The second part of Sir 6:18-37 (vv. 23-31) is a continuation of the pericope’s
first part (vv. 18-22). Unlike the first part devoted to wisdom formation, however, the
second part focuses on yielding to wisdom and its consequences. Sir 6:23-31 may be
divided into three sections. The first one (vv. 23-25) is characterized by the deployment
of images connected with servitude, the second one (vv. 26-28) employs the imagery
of hunting, whilst the third section (vv. 29-31) returns to the slavery imagery of part
one. The second part of Sir 6:18-37 thus has a concentric structure with vv. 6:26-28 as
its centre. The fragments framing the central part evince the development of the sage’s
thought: while section one (vv. 23-25) concentrates only on yielding to wisdom, of gi-
ving up on personal freedom and of the hardships the search for wisdom entails, section
three in its allusions to section one depicts the glorious future awaiting those willing to
make an effort to acquire wisdom.

To acquire wisdom, it is necessary to yield to it fully, the way a slave does to his master.
A failure to do so prevents one from the acquisition of wisdom. The second prerequisite
is a persistent search for wisdom that should encompass all spheres of life. The sage also
indicates the fruits the search for wisdom brings, which include rest, joy, and happiness
that wisdom imparts to all those that attain it. In the concluding section Sirach presents
the highest distinctions available to those who make an effort and acquire wisdom.

KEyworDps: wisdom, acquisition of wisdom, yielding to wisdom, Sir 6:23-31, Sir 6:18-37.

Stowa xLucze: madro$é, zdobywanie madrosci, uleganie madrosci, Syr 6,23-31, Syr
6,18-37.

W pierwszej czesci Syr 6,18-37, tj. w ww. 18-22, medrzec zwrdcit si¢ do
swego ucznia z wezwaniem, aby ten, jesli chce osiggna¢ madros¢, przyjat
wychowanie (formacj¢ madrosciowa), poniewaz tylko ono prowadzi do jej
zdobycia. Uprzedzit go jednak, Ze osiggnigcie tego celu bedzie wymagato
od niego wielu wysitkéw i ogromnej cierpliwo$ci, poniewaz bedzie to proces

1 Zob. A. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢sé¢ I: Przyjecie
wychowania prowadzi do osiggniecia madrosci (Syr 6,18-22)”, BibAn 5/1 (2015) 111-135.
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rozciaggnigty na cale jego zycie (od mtodosci az do starosci). Nastgpnie (ww.
20-22) Syrach ukazal, jakie konsekwencje ma brak wewnetrznej dyspozycji
cztowieka (gotowos$¢ na podjecie trudow i wysitkow oraz brak cierpliwosci,
o ktoérych pisat w ww. 18-19) na proces szukania i zdobycia madrosci.
Druga czg$¢ Syr 6,18-37 (ww. 23-31) nawigzuje wprost do pierwszej
i jest kontynuacjg 6,18-22. Mowi o poddaniu si¢ juz nie wychowaniu ma-
dros$ciowemu, lecz bezposrednio samej madrosci’, ukazuje takze skutki tego
oddania si¢. Dzieli si¢ ona na trzy sekcje. W pierwszej dominuja obrazy
zwigzane z niewolnictwem’ (kajdany, obroza i wiezy; por. ww. 23-25%),
w drugiej zwigzane z polowaniem (ww. 26-28)°, za$ w trzeciej (ww. 29-31)
powracaja te same obrazy zwigzane z niewolnictwem zawarte w sekcji
pierwszej’. Syr 6,23-31 posiada wigc budowe koncentryczng, w ktdrej ramy
stanowig ww. 23-25 1 29-317, za§ w centrum znajduja sic ww. 26-28. Nalezy
dostrzec takze wyraznie widoczny rozwoj tematyczny zawarty w sekcjach
tworzacych obramowanie centralnej sekcji drugiej czgsci Syr 6,18-37. Wyraza
si¢ on tym, iz ww. 23-25 (pierwsza sekcja) mowia jedynie o catkowitym
poddaniu si¢ madro$ci i zupelnym zrezygnowaniu z osobistej wolno$ci® oraz
o trudach, ktore trzeba przyjaé¢, poddajac sie madrosci’. Ww. 29-31 (trzecia
sekcja), podejmujac obrazy, a co za tym idzie tresci pierwszej sekcji, opisuja
przemiang owych wyrzeczen i znojow w chwalebng przysztos¢ tego, kto
oddat si¢ catkowicie madrosci, rezygnujac z whasnej wolnosci i podjat trudy
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>, The next three stanzas (vv 23-31) form a group the theme of which is the need for determination
and zeal in the search for wisdom” (P. W. Skehan — A. A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira
[AB 39; New York 1987] 193). ,,Ben Sira reprend avec d’autres images, plus déconcertantes”
(M. Gilbert, Les cing livres des Sages [Lire la Bible 129; Paris 2003] 173).

3 V. Morla Asensio (Eclesiastico [El Mensaje del Antiguo Testamento 20; Estella 1992] 49) obok
niewolnikéw bierze pod uwage rowniez galernikow.

4 Zob.J. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23 (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament;
Freiburg — Basel — Wien 2010) 120. Niektorzy jednak uwazaja, ze obrazy zawarte w ww. 24-
25 odnosza si¢ do wykonania kary (zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120; G. Sauer, Jesus
Sirach/Ben Sira [Das Alte Testament Deutsch 1; Gottingen 2000] 85).

s lci le disciple partirait a la chasse de la Sagesse. Dans les versets précédents, il était comme
ligoté, ici c’est toute I’agilité et I’endurance du chasseur de gibier qu’il doit imiter” (Gilbert,
Les cing livres des Sages, 174).

6 A.A.DiLella twierdzi, opierajac si¢ jednak na tekscie hebrajskim, ze pierwsza (6,23-25) i trzecia
(6,29-31) sekcja drugiej czgsci Syr 6,18-37 zawieraja nie obrazy zwiazane z niewolnictwem, lecz
z polowaniem i ujarzmianiem zwierzat (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193.194).
Podobnie uwaza rowniez J. L. Crenshaw (,,The Book of Sirach”, The New Interpreter’s Bible
V [red. L. E. Keck] [Nashville 1997] 688).

7 A. Minissale mowi o symetrii ww. 23-25129-31 (zob. La versione greca del Siracide. Confronto
con il testo ebraico alla luce dell’attivita midraiscica e del metodo tergumico [Analecta Biblica
133; Roma 1995] 47).

8 Zob. A. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus (Die Heilige Schrift des Alten
Testament VI/5; Bonn 1925) 34.

9 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120; Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 85.
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z tym zwigzane. Mozemy wiec mowi¢ o schemacie zapowiedz (niewola) —

wypelnienie (chwata)"’.

I. Ttumaczenie greckiego tekstu Syr 6,23-31"

6,23 Postuchaj, dziecko, przyjmij mojq opinig
i nie odrzucaj mojej rady.
6,24 Wprowadz stopy twoje w jej kajdany
i w jej obroze twoj kark.
6,25  Nadstaw bark twoj i podnies jg
i nie bgdz obrazony na jej wigzy.
6,26  Calg duszq twojq zbliz si¢ do niej
i z calej sily twojej strzez jej drog.
6,27  Trop i szukaj, a zostanie poznana przez ciebie
i gdy [jq] posigdziesz nie porzuc jej.
6,28  Na koncu bowiem znajdziesz odpoczynek jej,
i obroci si¢ dla ciebie w radosé.
6,29  Kajdany bedq dla ciebie mocng ochrong
i jej obroze szatq chwalebng.
6,30  Ozdoba bowiem zlota jest na niej
i wiezy jej nicig hiacyntowgq.
6,31  Jak szatg chwalebng przyodziejesz sig¢ nig
i wieniec radosci natozysz sobie”.

Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 688; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 118; Piwowar,
,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czg$¢ I: Przyjecie wychowania prowadzi
do osiagniecia madrosci (Syr 6,18-22)”, 115.

Tekst hebrajski Syr 6,23-31 zob. P. C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text
Edition of all Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of all Parallel Hebrew Ben Sira
Texts (Supplements to Vetus Testamentum LXVIII; Leiden — New York — Koln 1997) 28-
29.96.123.134; The Book of Ben Sira. Text, Concordance and an Analysis of the Vocabulary
(The Historical Dictionary of the Hebrew Language; Jerusalem 1973) 7-8. Na temat tekstu
hebrajskiego Syr 6,23-31 zob. Marbdck, Jesus Sirach 1 — 23, 118; Tenze, Weisheit im Wandel.
Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira (BZAW 272; Berlin — New York 1999)
115; Minissale, La versione greca del Siracide, 47-51; C. Mopsik, La Sagesse de ben Sira (Les
Dix Paroles; Paris 2003) 98-100; V. Morla, Los manuscritos hebreos de Ben Sira. Traduccion y
notas (Asociacion Biblica Espafiola 59; Estella 2012) 57-58.366.447-448; N. Peters, Das Buch
Jesus Sirach oder Ecclesiasticus (Exegetisches Handbuch zum Alten Testament 25; Miinster
1913) 63-64; Tenze, Hebrdische Text des Buches Ecclesiasticus (Freiburg im Breisgau 1902)
25-27; O. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira (Orbis Biblicus et Orientalis 1;
Freiburg — Géttingen 1973) 59-62; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 192; R. Smend,
Die Weisheit des Jesus Sirach erkldrt (Berlin 1906) 58-60.

Por. Ksiegi greckie. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi i indeksem form
podstawowych (ttum. M. Wojciechowski) (Warszawa 2008) 522-524; 4 New English Translation
of the Septuagint. And the Other Greek Translations Traditionally Included under that Title
(ed. A. Pietersma — B. G. Wright) (New York — Oxford 2007) 724; Septuaginta czyli Biblia
Starego Testamentu wraz z ksiegami deuterokanonicznymi i apokryfami (ttum. R. Popowski)
(Warszawa 2013) 1195; Septuaginta Deutsch. Das griechische Alte Testament in deutscher
Ubersetzung (red. W. Kraus — M. Karrer) (Stuttgart 2009) 1099.
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2. Catkowite poddanie sie madrosci (Syr 6,23-25)

Pierwsza sekcja (ww. 23-25) drugiej czgsci Syr 6,18-37 jest wezwaniem skie-
rowanym do ucznia, w ktorym medrzec zachgca go, aby poddat si¢ catkowicie
madrosci. Autor postuzyt si¢ w niej serig nakazow (w. 23a0.23af.24a.25aa.25af3)
i dwoma zakazami (w. 23b i 25b). Nalezy podkresli¢, ze za wyjatkiem zakazu
zawartego w w. 23b (mé apanainou — imperativus praesentis activi druga
osoba liczby pojedynczej; ,,nie odrzucaj”’) wszystkie imperatywy sg wyrazone
w aoryscie. Sg to wiec jednoznaczne i kategoryczne wezwania zawierajace
w sobie silne zobowigzanie do natychmiastowego wykonania wyrazonych
przez nie czynnosci lub dziatan"”. Nie znaczy to jednak, ze autor pozbawit
swego ucznia wolnosci. Wrecz przeciwnie, te mocne nakazy podkreslaja jego
wolnos¢. Jest on wolny, moze i powinien dokona¢ wyboru. Dlatego nauczyciel
wzywa go do podjecia decyzji. Nakazy zostaty wyrazone poprzez imperatywy
aorystu, aby podkresli¢ wage i wielkie znaczenie postaw, do ktorych mistrz
wzywa swego ucznia. Ich sila i moc zobowigzujaca podkreslaja, ze jest to
jedyna droga do osiagni¢cia madrosci, nie nalezy wigc zwlekaé i ociagac
si¢, lecz natychmiast przyjac¢ postawy, do ktérych wzywa medrzec. W ten
sposob Syrach wyrazil pewnos¢ 1 niezawodnos¢ swego nauczania. On sam
przebyt te droge (por. 51,13-30"), dlatego zna ja i wie, jak osiggna¢ madro$¢”.

Sita nakazéw wyrazonych poprzez imperatywy aorystu zostaje ztago-
dzona przez uzycie wotacza teknon (,,dziecko”). Syrach zwraca si¢ do swego
ucznia z czuto$cig kochajacego ojca, zatroskanego o los syna'’. Wyraza swa
troske o mlodego cztowieka, ktory chee sta¢ si¢ madrym, i chce mu pomoc
w osiggnieciu tego celu. Daje mu jednak do zrozumienia, ze musi si¢ on
podporzadkowa¢ i wprowadzi¢ w czyn wskazania (nakazy), ktére mu daje.
W ten sposob z jednej strony medrzec wyraza swoj autorytet'’ (przedstawia
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13 Zob. F. Blass — A. Debrunner, Grammatica del Greco del Nuovo Testamento (Introduzione
allo studio della Bibbia. Supplementi 2; Brescia *1997) §335; A. Piwowar, Greka Nowego
Testamentu. Gramatyka (Biblioteka ,,Verbum Vitae” 1; Kielce 2010) 159; A. T. Robertson,
A Grammar of the Greek New Testament in the Light of Historical Research (Nashville 2010)
855-856; D. B. Wallace, Greek Grammar. Beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the
New Testament (Grand Rapids 1996) 485.

14 Zob. A. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha. Analiza
egzegetyczno-teologiczna Syr 51,13-30”, BibAn 4/1 (2014) 57-96.

15 ,,As a scribe, Ben Sira had the leisure to study and reflect on the Wisdom traditions of Israel;
and because in the process he became wise and experienced, he felt he had a right to teach
with authority the youth of his day” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193-194).

16 Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Czg$¢ I: Przyjecie wychowania
prowadzi do osiagnigcia madrosci (Syr 6,18-22)”, 118.

17 ,,The teacher asserts his authority by means of threefold possessive pronoun, ‘my’ in the
Hebrew; the Greek translator drops one of these but makes up for the loss with an intensive
verb, ‘do not refuse’ (mé apanainou)” — Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 688.
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si¢ jako kto$, kto zna droge do osiggniecia madrosci i wie, co nalezy uczynic,
aby ja zdoby¢ "), z drugiej za$ przygotowuje ucznia/stuchacza do catkowitego
podporzadkowania si¢ madrosci, ktore jest trescig pierwszej sekcji drugiej
czesei. A. A. Di Lella uwaza, ze stych 6,23a powstat pod wptywem Prz 4,10
(,,postuchaj, synu, przyjmij moje stowa”) i nawigzuje do Prz 19,20 (,,postuchaj
rady, przyjmij nauke, aby$ byl madry w przysztosci”)"”.

Pierwszym nakazem, z ktérym autor zwraca si¢ do adepta madrosci, jest
stuchanie (akouson — ,,postuchaj”, ,,wystuchaj”*). Imperatyw ten wystepuje
jeszcze dwa razy w greckim tekscie Ksiegi Madrosci Syracha. Oba teksty sa
wazne w perspektywie analizy 6,23a. W pierwszym z nich (16,24) medrzec
wzywa swego ucznia, aby go stuchat i nauczyt si¢ wiedzy (epistémén). Podob-
nie jak w 6,23a wystepuje on w konteks$cie madrosciowym, ktory odwotuje
si¢ do dziela stworzenia (por. 16,24 — 17,14). W drugim zas$ (31,22) akouson
pojawia si¢ w podsumowaniu nauczania na temat zachowania si¢ podczas
uczt. Autor wzywa mtodziefica, aby wystuchat jego stow i nie lekcewazyt ich
(me eksoudeneéséfils; por. 6,23b — ,,nie odrzucaj mojej rady”’). Na podstawie
Syr 31,22 nakaz ten mozemy interpretowac nie tylko jako odnoszacy si¢ do
stuchania (bierne wystuchanie stow skierowanych do kogos), lecz takze do
dziatania, czyli stuchania, ktore prowadzi do realizowania ustyszanych nauk
w zyciu, poniewaz zasady dobrego zachowania si¢ przy stole, o ktérych
medrzec mowit w 31,12-21 (kontekst bezposrednio poprzedzajacy w. 22), nie
sa teoretyczne, lecz powinny by¢ zastosowane praktycznie podczas biesiad
i uczt. Rowniez w 6,23a akouson posiada znaczenie czynne: ,,wystuchaj”,
tzn. wprowadz w czyn, zrealizuj moje stowa. Powyzsza interpretacje tego
nakazu potwierdza takze 3,1, gdzie akousate (,,postuchajcie”) jest zestawione
paralelnie z poiésate (,,uczyncie”). Syrach przypisuje stuchaniu wazng role
w dazeniu do madrosci®. W 6,33 wprost stwierdza, ze bycie madrym jest
Scisle zwigzane ze stuchaniem — jest jego skutkiem (por. 16,24; 21,15; 23,7).

Poczatkowe wezwanie (akouson) jest wzmocnione przez kolejny nakaz
,»przyjmij mojg opini¢” (ekdeksai gnomen mou; 6,23apP) i zakaz ,,nie odrzucaj
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18 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193.

19 Zob. Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 193-194.

20 ,,Im Ruf zum Horen klingt eine mehr als zweitausendjahrige Tradition weiter, wie sie bereits
in Agypten im Epilog zur Lehre des Ptahotep (um 2350) uniibertroffen formuliert ist: ,Wen
Gott liebt, der kann horen, aber nicht horen kann, wen Gott verwirft. Es ist das Herz, das
seinem Besitzer zum einem Horenden werden ldsst oder zu einem, der nicht hort* [...] Auch
die Lehre des Amenmope 1adt ein: ‘Leihe deine Ohren, hore, was gesagt wird; gib dein Herz
es zu verstehen. Es ist niitzlich es in dein Herz zu geben®” — Marbock, Jesus Sirach 1 — 23,
120.

21 ,,Auch fiir das Spruchbuch (Spr 1,8; 2,1f.; 4,1; 5,1; 8,32-34; 19,20;22,17) und fiir Sirach ist Héren
der erst Schritt zu Weischeit und Bildung (Sir 16,24f.; 21,15), besonders in dieser Perikope
(V32£.35)” — Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.

Tom 5.,
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mojej rady” (mé apanainou tén symboulian mou; 6,23b), ktore tworza para-
lelizm synonimiczny (,,przyjmij mojg opini¢’//,,nie odrzucaj mojej rady”).
Wszystkie apele medrca zawarte w w. 23. maja na celu przekonanie ucznia,
aby podporzadkowat si¢ madrosci.

O przyjeciu wyrazonym przez czasownik ekdechomai (,,otrzymywac”,
,odbierac”, ,,bra¢”, ,,czekad”) mowa jest jeszcze trzy razy w greckiej wersji
dzieta medrca z Jerozolimy. W 18,14 stwierdza on, ze tych, ktorzy przyj-
muja karcenie/nauke (paideian), Bog obdarza swoja litoscia, zas w 32,14
zapewnia, ze bojacy si¢ Pana otrzyma wychowanie (paideian). W 6,33
przyjecie jest potaczone ze stuchaniem i staniem si¢ madrym. Wydaje sig,
ze jest ono skutkiem stuchania, a zarazem $rodkiem do stania si¢ madrym.
Podobng funkcje wezwanie to pelni w 6,23af. Autor apeluje do czytelnika,
aby przyjat on jego opini¢ (gnomen mou), poniewaz doprowadzi go ona do
madrosci, ktorej szuka.

Drugim wezwaniem, ktoére wzmacnia poczatkowe akouson jest nakaz
,nie odrzucaj mojej rady” (z punktu widzenia formalnego, ze wzgledu na
przeczenie, jest to zakaz — mé apanainou tén symboulian mou)”. Identyczny
zakaz (mé apanainou) wystepuje w Syr 4,4: , przychodzacego szukaé pomocy/
opieki, ktory jest ucisniony nie odrzucaj”. Czasownik apanainomai spotykamy
jeszcze raz w 41,4, gdzie medrzec pyta, czy cztowiek moze odrzuci¢ $mierc,
skoro jest ona ustanowiona przez Pana. Nalezy podkresli¢, ze nakaz, aby
nie odrzucac¢ rady medrca, jest wyrazony nie w imperativus aoristi, jak dwa
wczesniejsze polecenia, lecz w imperativus praesentis. Wyraza wigc wezwa-
nie do kontynuowania czynno$ci. Uczen nie powinien nigdy odrzucaé rady
swego mistrza, jest wezwany do nieustannego przyjmowania jej i cigglego
trwania przy niej, podobnie jak nie powinno si¢ nigdy odmawia¢ pomocy
cztowiekowi (odrzuca¢ go), ktory jej potrzebuje.

W 6,23 medrzec wezwat do przyjecia jego opinii i nie odrzucania jego rady.
Nastepne wersety drugiej czesci Syr 6,18-37 zawieraja treS¢ owej opinii i rady.
Stanowig wiec rozwinigcie i uzupetnienie poczatkowego apelu skierowanego
do ucznia, ktory pragnie zdoby¢ madros¢. Najpierw dominuja imperatywy
aorystu (ww. 24-27a), nastepnie (ww. 27b-31) obietnice (przewazajg formy
indicativus futuri). Na tej podstawie mozemy stwierdzi¢, ze Syr 6,23 stanowi
wprowadzenie do drugiej czgsci 6,18-37.

Pierwszg rada, jakiej Syrach udziela swemu stuchaczowi, jest przyjecie
kajdan madrosci: ,,wprowadz stopy twoje w jej kajdany” (eisenegkon tous
podas sou eis tas pedas autés; w. 24a). Rzeczownik pedé (,,kajdany”, ,,pgta”,

J. L. Crenshaw twierdzi, ze forma Syr 6,23 jest wzorowana na schemacie przeciwstawienstw,

ktory czesto spotykamy w Ksigdze Przystéw (Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 688).
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,okowy”, ,wigzy”) wystepuje, poza 6,24a, jeszcze trzy razy w greckiej
wersji Syr (zob. 6,29; 21,19 i 33,29). Pierwszy z tych tekstow przynalezy do
analizowanej przez nas obecnie perykopy, wigc jego znaczenie jest tozsame
z tym zawartym w 6,24a. Wazny w kontekscie naszej refleksji jest drugi
tekst (21,19a: ,,Wychowanie glupiego jest kajdanami na stopach”). Znaj-
dujemy w nim polaczenie kajdan (pedé) ze stopami (pous). Ponadto werset
ten, podobnie jak 6,24a, mowi o wychowaniu zmierzajacym do madrosci,
a $cislej mowiac, jego braku u cztowieka, ktory okreslony jest jako ghupi
1 bezmyslny (anoétos). Oba te teksty nawigzujg do znaczenia etymologicznego
rzeczownika pede, ktore laczy kajdany ze stopami®. Pedé sg to bowiem wigzy
naktadane na stopy, ktorych zadaniem byto uniemozliwienie lub utrudnienie
chodzenia. Wtasnie do tego zastosowania kajdan nawigzuje Syr 33,29, ktory
podkresla obok ograniczenia swobody ruchu takze ich ci¢zar, a co za tym
idzie wysilek, ktory niewolnik musiat dodatkowo wtozy¢ w ich noszenie.
W LXX rzeczownik pede prawie zawsze wystepuje w kontekscie mowigcym
o0 uwiezieniu kogo$, co prowadzi do uczynienia z niego niewolnika®™. Peta
sa wigc symbolem niewolnictwa i pozbawienia wolno$ci. Cztowiek, ktory
je nosi nie jest wolny i nie moze sam decydowac o sobie. Medrzec zacheca
wiec cztowieka, ktory pragnie osiagna¢ madros¢, do wyzbycia si¢ wolnosci,
dobrowolnego zrezygnowania z niej i poddania si¢ madrosci. Innymi stowy,
do stania si¢ jej niewolnikiem. Wzywa wiec do absolutnego postuszenstwa
i oddania si¢ madrosci. Jest to pierwszy warunek konieczny do jej osiag-
ni¢gcia. Powinna by¢ to decyzja osobista i wolna, cho¢ skutkiem jej jest
utrata wolnosci.

Na podstawie Syr 21,22; 40,25 i 51,15, rzeczownik pous mozemy inter-
pretowaé nie tylko w sposob materialny (odnosi si¢ do stopy lub nogi jako
jednego z czlonkow ciata™), lecz takze w sensie metaforycznym zblizonym
do znaczenia symbolicznego drogi jako sposobu zycia i postepowania
czlowieka™. Je§li w takim znaczeniu powinni$my interpretowaé stopy
w 6,24a, to wyzbycie si¢ wolnosci, do ktorej nawotuje medrzec, powinno
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23 Rzeczownik pedé pochodzi od tematu ped/pod, ktory wstepuje w rzeczowniku pous, podos,
do ktdrego zostat dodany przyrostek nominalny -é (zob. R. Romizi, Greco antico. Vocabolario
greco italiano etimologico e ragionato [Bologna 2007] 954).

24 Por. Sdz 16,21; 2 Krl 25,7; 2 Krn 23,11; 36,6; 1 Mch 3,41; 3 Mch 4,9; Ps 105,18; 149,8; Jr 52,11
i Dn 4,17. Jedynie w 3 Mch 6,19 kajdany uzyte sa poza kontekstem niewolnictwa i wi¢zienia.
Tekst ten mowi o unieruchomieniu wrogich wojsk tak, jakby mieli na nogach kajdany.

25 Por. Syr 21,19.22; 25,20; 26,18; 38,29.30.

26 ,,The Transferred Use. This also applies to the trans. sense. As used thus pous is common in
the image of the walk, the walk of life, or the way gen. The true ref. is to the person who treads
the way” — K. Weiss, ,,pous”, TDNT VI (Grand Rapids 1995) 626. Por. J. A. Motyer, ,,soma,
body”, The New International Dictionary of New Testament Theology 1 (ed. C. Brown) (Grand
Rapids 1986) 239.
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objac cale zycie ucznia dazacego do madrosci ze wszystkimi jego aspektami
i wymiarami. Podporzadkowanie si¢ jej powinno wigc by¢ absolutne, zadna
sfera zycia nie powinna by¢ z niego wytaczona.

Drugi nakaz, z ktorym Syrach zwraca si¢ do swego, ucznia jest podobny
do pierwszego: ,,i [wprowadz] w jej obroze twoj kark™ (w. 24b). O. Rickenba-
cher twierdzi, ze 6,24 posiada budowe chiastyczng (A: stopy twoje; B: w jej
kajdany; B: w obroze jej; A’ twoj kark)”. Rzeczownik kloios (,,0broza”)
w greckim tek$cie dzieta Syracha wystepuje jedynie w 6,24.29. W LXX
przybiera za§ dwa znaczenia. Po pierwsze, odnosi si¢ do fancuchow lub
naszyjnikéw, ktore sa przydzielane jako nagroda (por. Rdz 41,42) lub sa
ozdobami (por. Sdz §,26; 1Krn 18,7; Prz 1,9). Po wtore, okresla obroze na
szyje, ktora jest symbolem niewoli (por. Jr 34,2; 35,10.12.13.13; Dn 8,25
[TH]) lub ciezkiej stuzby, ktorej kto$ zostat poddany (por. Pwt 28,48; 1Krl
12,4.9.10.11.11.14.14.24). Kontekst Syr 6,24b (paralelizm do kajdan) wyklucza
pierwsze znaczenie, jakie w LXX przyjmuje kloios. Jest wigc on symbolem
niewoli lub wyjatkowo ciezkiej stuzby i bycia poddanym komus, kto ma
wladze zwierzchnig nad kim$ innym. Przyjmuje wigc znaczenie zblizone
do metaforycznego sensu, ktore posiada rzeczownik jarzmo™ — symbol
zniewolenia i poddania despotycznemu wiadcy (por. Jr 2,20) lub dyscypliny
i karnosci (por. Lm 3,27)”. J. L. Crenshaw, odwotujac sie do obrazu orania
z w. 19, uwaza, ze obroza odnosi si¢ do procesu edukacji®. Jego zdaniem,
symbolika ta byta dobrze znana w judaizmie (por. Talmud Babilonski Erubin
54a; Pirge Abot 3,6; Mt 11,29)".

Kark (trachélos) ucznia powinien zosta¢ wprowadzony (eisenegkon; w. 24a)
w obroz¢ madrosci (zaimek autés odnosi si¢ do sofia z w. 22a). Rzeczownik
trachélos w greckim tekscie ksiegi Syracha wystepuje poza 6,24b jeszcze
trzy razy (zob. 7,23; 33,27 i 51,26). Charakterystyczny dla jego uzycia jest
fakt, ze zawsze pojawia si¢ w konteks$cie wychowania i formowania mlodego
cztowieka. Syr 51,26, podobnie jak 6,24b, wprost odnosi si¢ do szukania
madrosci. W Starym Testamencie nalozenie obrozy/jarzma na kark/szyje,
odwotujac si¢ do uzycia tego przedmiotu w pracy wotow, jest metafora,
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27 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 59.

28 A. Minissale twierdzi, ze drugorzednym znaczeniem greckiego rzeczownika kloios jest
,,jarzmo” (zob. Minissale, La versione greca del Siracide, 53).

29 Zob. Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi letterari della Bibbia (ed. L. Ryken
—J. C. Wilhoit — T. Longman III) (Cinisello Balsamo 2006) 634-635; Marbock, Jesus Sirach
1—23,120; J. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24 (Die neue Echter Bibel 38; Wiirzburg 2002) 46.

30 ,,The dominant image in v. 24 comes from plowing; imagining an ox submitting to a yoke and
collar, Ben Sira uses this symbol for the process of getting an education” — Crenshaw, ,,The
Book of Sirach”, 688.

31 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 688-689.
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ktora wyraza poddanie si¢ kogo$ pod kierownictwo i zwierzchnictwo innej
osoby (por. Pwt 28,48; 1z 10,27; 14,25; 52,2; Jr 27,2.8.11.12; 28,1-14; Oz
10,11). W pozniejszym okresie rozwoju Izraela (czasy judaizmu) stato si¢
ono metaforg wyrazajaca poddanie sic Zydow Prawu Mojzeszowemu (por.
Dz 15,10)”. Syrach w 6,24b nawiazuje do tej metafory, zastepuje jednak
Prawo madroscia.

W kontek$cie analizowanego przez nas stychu (w. 24b) musimy rowniez
zwroci¢ uwage na fakt, iz zewnetrzna pozycja szyi w ciele cztowieka byta
uzywana w Starym Testamencie w celu wskazania wewngtrznego nastawie-
nia serca cztowieka, czyli jego postawy i wewngtrznej dyspozycji. Metafora
odwolujaca si¢ do twardego karku wyrazata czgsto w ksiggach Starego Te-
stamentu opor wobec panowania Boga nad swoim ludem spowodowany jego
pycha (por. Wj 32,9; 33,5; Ne 9,29; Jr 7,26)”. Na tej podstawie powinni$my
dostrzec we wprowadzeniu szyi w obroze madrosci, do ktoérego wzywa
medrzec w Syr 6,24b, apel, aby przyjac postawe pokorng wobec madrosci,
aby wyzby¢ si¢ wszelkiej pychy i w unizeniu poddac¢ si¢ catkowicie jej
zwierzchnictwu.

Nastepny werset (6,25) kontynuuje wezwania, ktore Syrach skierowat do
swego ucznia w w. 24. Mozemy jednak dostrzec pewng ro6znice pomigdzy
dwiema pierwszymi zachg¢tami zawartymi w 6,24 i t3 wyrazong w 6,25a.
Wezesniejsze miaty na celu przyjecie przez ucznia postawy biernej (poddanie
si¢ madrosci). W pierwszym stychu w. 25 medrzec wzywa do wysitku —
podjecia trudu (postawa czynna): ,,nadstaw bark twdj i podnies ja” (hyothes
ton omon sou kai bastadzon autén). Czasownik hypotithémi (,,nadstawiac”)
w greckim tekscie Syr wystepuje jeszcze raz w 51,26a (,,kark wasz nadstawcie
[hypothete] pod jarzmo™*). Jest to bardzo wazne odniesienie, poniewaz tekst
ten wystepuje w perykopie mowigcej o osobistym doswiadczeniu zdobycia
madros$ci przez medrca, ktorym dzieli si¢ on ze wszystkimi pragngcymi
ja osiggna¢™. PowinniSmy zwroci¢ uwage, ze wezwanie zawarte w 51,26a,
pomimo duzego podobienstwa do tego z 6,25a, wyraza o wiele mocniej
i dosadniej potrzebe poddania si¢ madrosci (podkreslaja to kark i jarzmo).
W tekscie tym autor zawart przekonanie, ze nadstawienie karku pod jarzmo
madrosci jest warunkiem koniecznym, aby jg osiggna¢. W 51,26a medrzec
wzywa do przyjecia postawy poddania si¢, catkowitego oddania si¢ madrosci.
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32 Zob. Le immagini bibliche, 273-274.

33 Zob. Le immagini bibliche, 273; Motyer, ,,soma, body”, 241; H. W. Wolff, Antropologia
dell Antico Testamento (Biblioteca biblica 12; Brescia 2002) 23.

34 Zob. Gilbert, Les cing livres des Sages, 174; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.

35 Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 86-87.
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Rzeczownik omos (,,bark”, ,,rami¢”) wystepuje jedynie w 6,25a w greckim
tek$cie dzieta Syracha. W Starym Testamencie rami¢ wraz z r¢gka sg sym-
bolami sity i mocy. Zazwyczaj w znaczeniu metaforycznym odnoszg si¢ do
silty dzialajacej w celu osiggniecia jakiego$ celu. Syrach wzywatby wiec
ucznia/stuchacza, aby ten dotozyt wszystkich staran i zaangazowat wszystkie
swe sity, aby osiagna¢ cel — zdobycie madrosci. W Rdz 49,15 spotykamy
syntagme prawie identyczng do tej, ktora wystepuje w Syr 6,25a. Czytamy
tam: hypethéken tou 6mon autou (,,nadstawit rami¢ swoje”) eis to ponein
(,,zeby cigzko pracowac”) kai egenéthé anér georgos (,,1 stat sie rolnikiem™).
Tekst ten potwierdza nasza wczesniejsza interpretacjg, poniewaz nadstawienie
ramienia, o ktorym jest mowa, wyraza przygotowanie, ktorego celem jest
cigzka praca. Zwrot ten opisuje wiec wyjatkowe zaangazowanie kogos, kto
przygotowuje si¢ do wielkiego wysitku i1 podjecia ucigzliwej i dtugotrwatej
pracy. Wiasnie do takiej postawy wzywa medrzec w 6,25a.

Cel przygotowania wyrazonego stowami w poczatkowej czgsci pierwsze-
go stychu w. 25 (,,nadstaw bark twoj”) zawiera druga jego czes$¢ (,,podnies
j@”). Czasownik bastadzo moze przyjmowac réwniez znaczenie ,,znosic”,
,clerpie¢” (por. Mt 20,12; J 16,12; Rz 15,1; Ap 2,2). Kontekst sugeruje, ze
wilasnie w tym drugim znaczeniu powinni$my interpretowac nakaz bastakson.
Syrach wzywa wigc do znoszenia trudéw madros$ci 1 jej wymagan. Forma
imperativus aoristi sugeruje, ze uczen powinien bezzwtocznie przystapic¢ do
tej czynnosci i nie ociggaé si¢ z jej podjeciem.

Ostatni stych pierwszej sekcji drugiej czgsci Syr 6,18-37 (w. 25b) jest
kontynuacja wezwan skierowanych przez mistrza do jego ucznia, ktory pra-
gnie osiggnac¢ madros¢. Nastepuje jednak w nim pewna zmiana w stosunku
do wersetow poprzednich. W wersetach 24-25a medrzec apelowal, aby jego
stuchacz przyjat wskazang przez niego postawe zewnetrzng (wyrazona zostata
za pomocg stop, karku i barku), cho¢ jej znaczenie byto przede wszystkim
wewnetrzne (catkowite poddanie si¢ madrosci obejmujace wszystkie aspekty
zycia cztowieka). Stych 25b za$ odnosi si¢ wprost do dyspozycji wewngtrznej
adepta (,,nie badz obrazony na jej wigzy” — me prosochthisé[i]s tois desmois
autés). Ponadto owa zmiane¢ podkresla rowniez fakt, ze wczesniejsze wersety
(24-25a) byly w wigkszosci nakazami (oprocz w. 23b), za§ w. 25b wyraza
zakaz (mé prosochthiséli]s).

Czasownik prosochthidzo (,,by¢ oburzonym”, ,,by¢ obrazonym?”, ,,mie¢
uraze”) wyraza postawe negatywna w stosunku do osob (por. 50,25; 25,2) lub
rzeczy (por. 38.,4). Poprzedzony negacjg zmienia swe znaczenie na pozytywne
(,,Pan stworzyt z ziemi leki i mgz rozsadny nie bedzie oburzony nimi” —
38,4). Zakaz zawarty w 6,25b posiada wiec pozytywne znaczenie: ,,nie badz
obrazony” znaczy tyle, co przyjmij ja bez narzekania, z radoscig i chetnie.
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Powodem ewentualnego obrazenia moga by¢ wiezy madrosci (desmois
autés). Rzeczownik desmos jest uzywany w greckim tekscie Ksiegi Ma-
drosci Syracha w charakterystyczny sposob. Odnoszac si¢ do znaczenia
materialnego — rzeczywistego (,,sznur”, ,,peto”, ,wiezy”’), wystepuje w sensie
metaforycznym, za wyjatkiem 13,12, w odniesieniu do wiezow madrosci
(por. 6,25.30) i jezyka (por. 28,19.20.20). Mozemy przypuszczaé, ze wiezy
madrosci, o ktorych autor méwi w 6,25b odnosza si¢ w sposob ogdlny do
poddania si¢ jej, wyzbycia si¢ wolno$ci przez ucznia i przyjecia jej wyma-
gan, czego domagat si¢ juz wczesniej w ww. 24-25a. Stych ten posiadatby
wigc charakter pewnego podsumowania wczesniej wyrazonych wymagan
koniecznych do osiggniecia madrosci. Dodajac za$ trzeci obraz (wiczy)
zwigzany z niewolnictwem (poprzednimi byly kajdany i obroza), medrzec
zamierzal by¢ moze odwota¢ si¢ do symbolicznego znaczenia liczby trzy,
ktora wskazuje na petni¢ i doskonatos¢.

Podsumowujac rozwazania nad Syr 6,23-25, nalezy zwrdci¢ uwage na
wyjatkowy nacisk medrca na poddanie si¢ madrosci, ktoéry wyraza si¢
poprzez skomasowanie obrazéw nawigzujacych do niewolnictwa (az trzy
rozne stowa nalezace do tego pola semantycznego w czterech stychach)™.
Metafory wyrazajace podporzadkowanie si¢ madrosci nawigzujg takze do
cigzkiej pracy stug i niewolnikow, jakg oni musieli wykonywac”. Podobne;j
pracy i wysitku wymaga zdobycie madro$ci®. J. Marbock twierdzi wprost,
ze w calej biblijnej literaturze madrosciowej nie ma nigdzie tak wielkiego
i mocnego podkreslenia trudu, ktory trzeba wlozyé w zdobycie madrosci”.

Syrach, wzywajac do oddania si¢ madros$ci i wyzbycia si¢ wlasnej wol-
nos$ci na rzecz spetniania i realizowania jej wymagan i nakazow, nawotuje
swego ucznia do poddania jej catego siebie ze wszystkimi sferami egzystencji
ludzkiej. Stopy (symbol postepowania), kark (poprzez odniesienie do serca —
wnetrza cztowieka) 1 bark (symbol sity fizycznej) obejmuja catego cztowicka
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36 ,,Ben Sira scheut sich nicht, diese harten Worte fiir sein Werben um das Suchen nach Weischeit
zu gebrauchen. Er will damit zeigen, wie schwer der Weg der Weisheitssuche ist” — Sauer, Jesus
Sirach/Ben Sira, 85; por. L. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico (Los Libros Sagrados
11; Madrid 1968) 164-165.

37 J. Schreiner obrazy zawarte w Syr 6,24-25 nie odnosi do niewolnikow, lecz do wigzniéw: ,,Sir
gebraucht drastische Bilder: Fulifesseln und Halseisen (vgl. Jer 29,26) sind Strafmittel, die
eigene Bewegungen des Gefesselten verhindern” — Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 46.

38 Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 46; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 194;
F. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung. Bildung nach dem Buch Ben Sira (BZAW 379;
Berlin — New York 2007) 200-201.

39 ,,Nirgends in der biblischen Weischeitliteratur wird diese anféngliche Miihsal so stark betont
wie in dieser Perikope bei Ben Sira (vgl. noch Sir 4,17 und 51,22-30)! Fesseln, Bande und
Joch fiir FiiBe und Nacken sind der harte Beginn in der Schule der Weischeit, die den ganzen
Menschen bindet, der sich mit ihr einldaf3t” — Marbock, Weisheit im Wandel, 116.
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i wszystkie jego najwazniejsze aspekty”’. Caly wiec czlowiek powinien pod-
porzadkowac si¢ catkowicie madrosci i poddac¢ si¢ jej. Co wigcej, zdaniem
medrca, powinien uczyni¢ to chetnie, bez narzekan na trudy i cigzary z tym
zwigzane, z rado$cig i zapalem®.

3. Wytrwate szukanie madrosci (Syr 6,26-28)

6,25b stanowi pomost faczacy pierwszg sekcj¢ z drugg analizowanej przez
nas czgsci Syr 6,18-37. Syrach wzywa w nim do przyjecia przychylnej postawy
wobec catkowitego poddania si¢ madrosci i trudow, jakie si¢ z tym lacza
(,,nie badZ obrazony na jej wiezy”). Rowniez pierwszy stych drugiej sekcji
(w. 26a) zacheca do przyjecia odpowiedniej postawy wewnetrznej wobec
madrosci”. Medrzec apeluje, aby uczeh calg dusza (en paséfi] psycheli])
zblizyt si¢ do niej (proselthe autéfi]).

Rzeczownik psyche moze odnosi¢ si¢ do zycia lub zasady zycia, ktora
jest dusza. Zgodnie z antropologig Starego Testamentu moze on oznaczac
samego cztowieka lub jego zycie”. W greckim tlumaczeniu dzieta Syra-
cha stowo to spotykamy w kazdym z tych znaczen. Na szczego6lng uwage
zastuguja dwa teksty, ktore podobnie jak 6,26a méwia o calej duszy. W 7,29
medrzec wzywa, aby cata dusza (en holefi] psychéfi]) Igkaé si¢ (eulabou)
Pana®. Za$§ w 37,28 stwierdza, ze nie kazdy cztowiek (dost. kazda dusza;
pasa psyché) we wszystkim ma upodobanie. W 6,26a rzeczownik psyché
mozemy odnies¢ do wnetrza cztowieka (jego sfery niecielesnej — duszy),
czyli jego wymiaru intelektualno-wolitywno-religijnego lub do calej osoby
ludzkiej (zarowno zycia wewnetrznego, jak i sfery fizycznej, a nawet do jego
dziatania i postepowania)®. Cztowiek wiec powinien zblizy¢ sie do madrosci
catym sobg, tzn. powinien dazy¢ do niej we wszystkich wymiarach swego
zycia. Poprzez uzycie psyché autor wskazat na catego cztowieka zarowno

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.

»Apparemment le disciple devrait se laisser réduire en esclavage, se laisser attraper comme un
oiseau perdant sa liberté, devenir comme un béte de somme aux mouvements entravés. Certes,
il y a de cela dans tout apprentissage sérieux [...] Ce qui est en fait demandé¢ a I’apprenti, c’est
tout d’abord de s’engager lui-méme librement: il n’y a pas de réelle éducation sans ’accord
de celui qui en fait la demande, mais il doit comprendre aussi qu’il s’engage a étre docile” —
Gilbert, Les cing livres des Sages, 173-174; por. Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 165.
Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.

Zob. J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie, 4 Greek — English Lexicon of the Septuagint 11 (Stuttgart
1996) 525; T. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint (Louvain — Paris — Walpole
2009) 743-745; por. Wolff, Antropologia dell Antico Testamento, 18-39.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.

Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madro$ci wedtug Syracha”, 70-71.
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w wymiarze wewnetrznym, jak i zewnetrznym. W ten sposob podkreslit
potrzebe (konieczno$¢€) totalnego, catkowitego, absolutnego zaangazowania
si¢ w zdobycie madrosci*’. Wymog ten potwierdzit, opisujac w koficowe;j
perykopie swej ksiegi (por. 51,13-22) witasng drogg do zdobycia madrosci.
W 51,19 méwi, ze dusza jego starata si¢ o madros¢ zarliwie, zas w 51,20
wyznaje: ,,dusze mojg prowadzitem prosto ku niej”*. Mowigc o dazeniu
cztowieka do madro$ci, powinnismy zwroci¢ uwage i przywotac jeszcze jeden
tekst, w ktorym pojawia sie psyche. W 4,17 medrzec ostrzegt swego ucznia,
ze jesli bedzie chciat zdoby¢ madros¢, ona na poczatku bedzie postgpowac
z nim przewrotnie: sprowadzi na niego bojazn i lgk, bedzie go torturowaé
i wyprobuje go, az uczeh zaufa jej i podda si¢ jej*.

Tekst grecki analizowanego przez nas stychu (w. 26a) wzywa adepta
madrosci do zblizenia si¢ do niej (proselthe autéfi]). Apel ten wyrazony
jest za posrednictwem trybu rozkazujacego aorystu, co sprawia, ze jest to
kolejny mocny nakaz, ktéry uczen powinien natychmiast wykona¢. Cza-
sownik proserchomai w greckim ttumaczeniu Ksiggi Madrosci Syracha
jest uzywany w bardzo specyficzny sposob, poniewaz tylko raz jest zasto-
sowany w znaczeniu rzeczywistym — odnoszacym si¢ do zblizenia w sensie
przestrzennym, ktorego celem jest cztowiek majacy wladze zabijania (zob.
9,13). We wszystkich innych miejscach, w ktorych go spotykamy, odnosi si¢
on do zblizenia w znaczeniu oddania si¢ komus lub czemus$ badz poswigcenia
si¢ wykonywaniu jakiej$ czynnosci. W 1,28 medrzec wzywa, aby cztowiek
nie przystgpowal do Boga z sercem dwoistym. Syr 1,30 mowi o zblizeniu
si¢ do bojazni Bozej; 2,1 — o przyjsciu, ktorego celem jest stuzenie Bogu;
a 21,2 — o zblizeniu si¢ do grzechu i niebezpieczenstwie z nim zwigzanym.
Dwa razy czasownik ten wystepuje w kontekscie zblizenia si¢ do madrosci
(zob. 6,19.26). W 24,19 za§ sama Madro$¢ wzywa, aby pozadajacy Jej przyszli
do Niej. Celem czynnosci, ktorg wyraza ten czasownik jest rzeczywistosc,
ktora posiada dla cztowieka ogromng wage i wobec ktorej czlowiek nie powi-
nien zosta¢ obojetny (madros¢, bojazn Boga, grzech i $mier¢). Podkresla to
z jednej strony wage nakazu ,,zbliz si¢ do niej”, z drugiej za§ mowi, ze nie
chodzi o zwykte przyblizenie si¢, lecz o oddanie i powierzenie si¢ madrosci.

Drugi stych 6,26 tworzy z pierwszym paralelizm syntetyczny®, tzn.
rozwija 1 uzupetnia jego mys$l. Medrzec wzywa ucznia, aby strzegt drog
madros$ci (syntéréson tas hodous autés) z catej swej sity/mocy (en holefi]
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Zob. Sauer, Jesus Sirach/Ben Sira, 85-86.

Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 70-71.76.
Zob. A. Piwowar, ,,Madros¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
V'V 23 (2013) 85-91.

Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 60.

Tom 5.,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 2.2
(2015)



-
o
I
(7]
)
O
=
<

50

51

dynamei sou). Rzeczownik dynamis posiada dwa podstawowe znaczenia.
Pierwszym jest ,,sifa”, ,,moc”, ,,potega” (por. 7,30; 17,32; 24,2; 44.3; 46,5),
drugim za$ ,,mozliwos¢”, ,,zdolnos¢” (por. 8,13; 29,30). Szczegdlnie waznym
w perspektywie prowadzonej przez nas analizy Syr 6,26b jest tekst Syr
7,30. Wzywa on, aby kocha¢ Stworce z catej sity (en holefi] dynamei).
Medrzec apeluje do swego ucznia, aby strzegl on drog madrosci z tg sama
moca i intensywnoscia, ktorg powinien mitowaé¢ Boga. W 6,26b dynamis
moze by¢ zinterpretowane zar6wno w pierwszym znaczeniu, jak i drugim.
Uczen wezwany jest wiec do zachowywania madrosci wszystkimi swoimi
mozliwo$ciami (zdolno$ciami), catg swoja potencjg wewnetrzng (duchowa),
jak 1 zewnetrzng (sity fizyczne). Po raz kolejny medrzec wzywa wiec
ucznia/stuchacza do calkowitego zaangazowania si¢ catym sobg, nie pomi-
jajac zadnej sfery jego zycia w dgzeniu do madrosci.

Autor wzywa do strzezenia drog madrosci. Czasownik syntéreo (,,strzec”,
»ochrania¢”, ,,broni¢”) poza 6,26b spotykamy jeszcze trzyna$cie razy
w greckim tek$cie Syr. Cztery razy jego dopetnieniem sg przykazania
lub prawo (por. 15,15; 35,1; 37,12; 44,20). Wystepuje wicc w konteks$cie
zachowywania Przymierza. Niezwykle wazny dla naszych rozwazan jest
Syr 2,15 mowiacy, ze ci, ktorzy boja si¢ Pana, nie bedg niepostuszni Jego
stowom, a ci, ktorzy Go mituja, beda strzegli drog Jego (syntérésousin tas
hodous autou). Paralelizm synonimiczny, na podstawie ktorego zbudowany
jest ten werset, wskazuje, ze bojacy si¢ Boga sg utozsamieni z mitujacymi
Go, a by¢ postusznym Jahwe znaczy tyle, co zachowywac Jego drogi. Musi
zwroci¢ naszg uwage rowniez w. 39,2, gdzie jest mowa o tym, iz uczony
w Pismie bedzie zachowywat (synéteresei) opowiadania me¢zow stawnych.
Teksty te wskazuja, iz czasownik syntered w 6,26b nie posiada znaczenia
,przechowywac”, ,,chroni¢”, ,,zatrzymywac” (por. 13,12; 28,3). Wyraza wigc
dziatanie, a nie stan bierny. ,,Zachowywaé¢” znaczy realizowa¢ w swoim
zyciu, kierowac si¢ czyms§, podporzadkowaé wlasne zycie jakiej$ zasadzie
badz regule (por. 4,20; 13,13; 17,22; 27,12; 41,14). Dopetnieniem blizszym
tego czasownika w 6,26b sg drogi madro$ci. Rzeczownik hodos moze byé
uzyty w znaczeniu dostownym i przeno$nym. To ostatnie odnosi si¢ do
postepowania, zachowania sie¢ kogo$™. Stowo to w greckim tekscie Syr
znacznie czesciej wystepuje w znaczeniu metaforycznym niz materialnym
(rzeczywistym)’. O drogach madro$ci mowi rowniez Syr 14,21: medrzec

Zob. Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi letterari della Bibbia, 1577-1579;

M. Lurker, Dizionario delle immagini e dei simboli biblici (Cinisello Balsamo 1990) 231-232.
Rzeczownik hodos w znaczeniu przeno$nym wystepuje w: 2,6.15; 6,26; 11,26; 14,21.22; 16,20;
17,15.19; 21,10; 23,19; 33,11.13; 37,9.15,24; 47,24; 48,22; 49,9. W dostownym za$ jedynie w 8,15
(w odniesieniu do podroézy); 21,16; 32,20.21; 33,33; 49,6.

Vol. 5,
no. 2
(2015)

The Biblical Annals / Roczniki Biblijne



rozwaza nad drogami madros$ci w swoim sercu i rozmys$la nad jej tajnikami.
Wyrazenie ,,drogi madrosci” moze odnosi¢ si¢ zaréwno do postgpowania —
dziatania samej madrosci, jak rowniez do wszelkich zachowan 1 aktywnosci,
ktérych ona jest celem (osiagniecie jej). W pierwszym przypadku chodzitoby
o nasladowanie madrosci, w drugim za$ o dazenie do niej. Wydaje sie, ze
cho¢ kontekst sugeruje drugie rozumienie, to jednak nie mozemy wykluczy¢
takze pierwszego. J. Schreiner utozsamia drogi madrosci, o ktorych medrzec
méwi w 6,26b, z Prawem™.

Syntagmy en pasefi] psycheli] i en hole[i] dynamei czynig aluzj¢ i nawiaz-
uja do innego fundamentalnego tekstu Starego Testamentu, a mianowicie do
Pwt 6,5: ,,Bedziesz mitowal Pana, Boga twojego z calego serca twego i catej
duszy twojej (eks holes tes psychés sou) 1 catej sity twojej (eks holés tés
dynameds sou)””. Mozemy przypuszczaé, ze tekst Syr 6,26a jest zamierzo-
nym i wyraznym odniesieniem do przykazania mitosci Boga (J. Marbock
okresla go jako Midrasz do Pwt 6,5°"). Medrzec chciat powiedzie¢ poprzez
to, ze z takim samym zaangazowaniem, z jakim cztowiek powinien kocha¢
Jahwe, musi rowniez szuka¢ madrosci i stara¢ si¢ o nig™. Dgzenie do madro$ci
wymaga wigc proporcjonalnego (Syrach nie méwi o calym sercu, by¢ moze
idea ta zawarta jest juz w wyrazeniu ,,calg dusza”), a by¢ moze nawet takiego
samego wysitku ze strony cztowieka (jesli psyché powinnismy rozumiec
w odniesieniu do calego cztowieka, do wszystkich wymiardéw jego zycia),
co milowanie Boga™. Poprzez powyzsze nawigzanie i uzycie syntagm en
pasefi] psycheli] i en hole[i] dynamei megdrzec podkreslit, jak bardzo uczen
powinien by¢ zaangazowany catym soba, a w sposob szczegolny wewnetrz-
nym wymiarem swego zycia, w dgzenie do madrosci”. J. Marbock w swej
refleksji nad Syr 6,26 idzie jeszcze dalej 1 stwierdza, ze na podstawie tego
tekstu mozna utozsami¢ madro$¢ z samym Bogiem™.

Drugi werset drugiej sekcji Syr 6,23-31 rozwija i precyzuje pierwszy (w.
26). Wyjasnia praktycznie, co znaczy zblizy¢ si¢ do madrosci i strzec jej
drog. W w. 27a dominujg czasowniki zwigzane z polowaniem (tropieniem
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52 Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 46.

53 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120; Tenze, Weisheit im Wandel, 117; G. Pérez Rodriguez,
,Eclesiastico”, Biblia Comentada 1V. Libros Sapienciales (Biblioteca de Autores Cristianos
218; Madrid 1967) 1112; Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 46; Skehan — Di Lella, The Wisdom
of Ben Sira, 194; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 201.

sa  Zob. Marbock, Weisheit im Wandel, 117.

ss  Zob. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiaticus, 34.

s6 Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 46.

57 ,,As in hunting for prey, one should be diligent in searching for and discovering Wisdom; only
in this way will one find her” — Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 194.

58 ,,[...] hinter der Weisheit steht demnach Gott selber und die Wege seiner Weisung, wie 6,37
deutlich wird” — Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.
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zwierzyny)”. Pierwszy z nich eksichneuo (,,wytropi¢”, ,,wys$ledzi¢”*), poza

6,27a, wystepuje jeszcze tylko dwa razy. W 18,4 medrzec pyta: ,,.kto wytropi
wielkos$¢ Jego?”, zas w 42,18 stwierdza, ze Bog wytropil, tzn. poznat, otchtan
i serce. Ta krotka analiza uzycia eksichneué w greckim tekscie Syr wskazuje,
ze czasownik ten nalezy do pola semantycznego ,,poznanie” i ,wiedza”.
W 6,27a nakaz eksicheuson (dost. ,wytrop”, ,,wysledZz”) powinniSmy rozu-
mie¢ w znaczeniu ,,poznaj”. Nalezy podkresli¢, ze autor, uzywajac tego
czasownika, checiat uwydatni¢ wyjatkowe zaangazowanie ucznia w poznawa-
nie madrosci. Powinien on tropi¢ ja tak jak mysliwy zwierzyne, ktorg chce
upolowac®. Musi by¢ wigc bardzo uwazny i skrupulatnie bada¢ pozostawione
przez nig $lady, aby moc jg odnalez¢. Podobnego zaangazowania domaga si¢
Syrach od adepta madrosci. O tropieniu madrosci méwi takze 1,3: ,,Wysokos¢
nieba i szeroko$¢ ziemi, i1 otchtan, i madros¢ kto wytropi?”. W wersecie tym
wystepuje czasownik eksichniadzo. Wydaje sig, ze jest to forma oboczna eksi-
chneuo. Czasowniki te wyrazajg poszukiwanie, ktorego celem jest poznanie,
zblizaja sic wigc w swym znaczeniu do ,,doktadnie pozna¢”, ,,zrozumie¢”®.

Druga czynnoscia, do podjecia ktorej medrzec wzywa w 6,27a, jest
dzéteson (,,szukaj”; imperativus aoristi activi drugiej osoby liczby pojedyncze;j
od czasownika dzéted). Sposrod dwudziestu miejsc w greckim tekscie dzieta
Syracha, w ktérych wystepuje czasownik dzéteo, zwrocimy uwage na te,
ktore sa wazne w ramach prowadzonej przez nas analizy 6,27a. W Syr 2,16
autor moéwi, ze ci, ktoérzy boja sie Boga, szukajg Jego upodobania. W 3,21
medrzec wzywa swego ucznia, aby nie szukal tego, co jest zbyt ciezkie
dla niego, 1 aby nie badat tego, co jest ponad jego sity. Jesli wigc w 6,27a
wzywa go, aby szukal madrosci, to znaczy, ze znalezienie jej nie przekracza
jego mozliwosci. W 4,11 stwierdza bowiem, ze madros¢ sama wspomaga
szukajgcych ja*. W 51,13 sam autor mowi, ze szukal jej w modlitwie od
swej miodosci® i, jak twierdzi w dalszej czesci 51,13-30, ze znalazt j3. Sama
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59 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 194.

60 Zob. E.-M. Becker — H.-J. Fabry — M. Reitemeyer, ,,Sophia Sirach/Ben Sira/Ecclesiasticus/
Das Buch Jesus Sirach”, Septuaginta Deutsch. Erlaterungen und Kommentare. I1: Psalmen bis
Daniel (ed. M. Karrer — W. Kraus) (Stuttgart 2011) 2177; Lust — Eynikel — Hauspie, 4 Greek —
English Lexicon of the Septuagint 1, 161; Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint,
252; Romizi, Greco antico, 479.

61 ,,Mit der aufgespiirten Weisheit, die sich zu erkennen gibt, kommt in Gr zugleich der geistige
Vorgang in Sicht; auch 22b war der Offenbarungscharakter angedeutet (vgl. 1,7 GII)” (Marbock,
Jesus Sirach 1 — 23, 120).

62 Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1112.

63 Zob. A. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, B4 2 (2014) 411.

64 Zob. Piwowar, ,,Madros$¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
63-68.

65 Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 69-71.
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Madros¢ szukala miejsca swego spoczynku (24,7) i otrzymata nakaz od
Najwyzszego, aby zamieszka¢ w Jakubie (24,8). W 32,15 Syrach stwierdza, ze
szukajacy Prawa (jest ono utozsamione z madroscia) bedzie nim napetniony,
a w 33,18 mowi, ze nie dla siebie samego si¢ trudzil, opracowujac swe dzieto,
lecz takze dla wszystkich, ktorzy szukaja wychowania, tzn. koniecznego
warunku do osiggniecia madrosci (por. 6,18). Medrzec zwraca si¢ do swego
ucznia z nakazem szukania madro$ci, poniewaz wie, ze mozna ja odnalez¢
i posig$¢. Sam ja zdobyt i dlatego wzywa innych do jej osiggnigcia. Stara
si¢ takze pomoc im w zrealizowaniu tego celu.

Syrach wyraza glebokie przekonanie, ze jesli uczen odda si¢ szukaniu
madrosci z nalezytym zaangazowaniem i wielkg pilnoscia, to odnajdzie ja
(gnosthesetai soi — ,,zostanie poznana przez ciebie”). Poza 6,27a medrzec
mowi jeszcze cztery razy w swym dziele o poznaniu madrosci. W 1,6 pyta:
,.Korzen madro$ci komu zostat objawiony? I wielkie jej czyny kto poznal?”®.
W 4,24 stwierdza, ze madro$¢ poznaje si¢ z mowy, zas w 18,28, ze kazdy
rozumny ja pozna. Jednak nie mozna jej poznac¢ catkowicie i doglgbnie,
poniewaz jest ona w swej petni nie do ogarnigcia przez cztowieka (por.
24,28). Madro$¢ jest wigc mozliwa do poznania, cho¢ jedynym, ktory zna ja
catkowicie, jest Bog (por. 1,1.9). Czlowiek moze ja poznaé, ale nie pozna jej
nigdy w cato$ci. Poznawanie jej jest procesem, ktory nigdy si¢ nie konczy.
Ono rozwija si¢ i poglebia, lecz nie wyczerpuje do konca bogactwa madrosci.

Forma gnaosthésetai sprawia pewng trudnos¢. Z punktu widzenia morfolo-
gicznego jest to indicativus futurii passivi trzeciej osoby liczby pojedynczej
czasownika ginosko. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy powinnis$my rozumieé¢
ja jako czynnos$¢ przyszta dokonang (,,zostanie poznana’), czy niedokonang
(,,bedzie poznawana”). W swietle 1,6 i 24,28 wydaje si¢, ze bardziej wiasciwa
interpretacjg bytaby ta druga (czynno$¢ niedokonana). Jednak rozumienie jej
w sensie czynnosci dokonanej (,,zostanie poznana”) jest rowniez mozliwe do
przyjecia, skoro, jak przypomnieli$my powyzej, Syrach twierdzi, ze jg poznal.
Nie oznacza to jednak, ze posiadt calkowitg jej znajomos¢, czyli poznat ja
tak, jak zna jg sam Jahwe. Z punktu widzenia syntaktycznego istnieje jeszcze
jedna mozliwo$¢ interpretacji gnosthésetai. Do tej pory analizowaliSmy te
forme jako czynno$¢ wyrazona w stronie biernej z soi jako dativus agens
(,,zostanie poznana przez ciebie”’). Moze ona jednak zosta¢ uznana réwniez za
strone bierng zezwalajgcg (,,pozwoli ci si¢ pozna¢”)®. Wydaje sig, ze medrzec
bardziej skoncentrowat si¢ na mozliwosci poznania madro$ci niz na sposobie,
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66 Zob. Piwowar, ,,Poczatkowa koncepcja madrosci wedtug Syracha. Syr 1,1-10 jako perykopa
programowa”, 423-426.

67 Zob. Blass — Debrunner, Grammatica del Greco del Nuovo Testamento, §314; Wallace, Greek
Grammar, 440-441.
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w jaki cel ten zostanie osiggniety. Ponadto powinnismy pamigtaé, ze skoro
wcezesniej byta mowa o trudach, jakich domaga si¢ jej poznanie, to raczej
powinnismy odrzuci¢ objawianie si¢ madrosci (strona bierna zezwalajaca).
Poznanie jej jest bowiem mozliwe dzieki wysitkowi cztowieka i od niego
zalezy. Bez niego osiggni¢cie madrosci jest niemozliwe.

W drugim stychu me¢drzec wzywa swego ucznia, aby, gdy posiadzie
madros¢ (egkratés genomenos — dost. ,,posiadajagcym stawszy si¢”), nie od-
dat jej (me aféfi]s autes). Przymiotnik egkrates (,,posiadajacy”; por. 27,30%)
w konteks$cie zdobycia madrosci pojawia si¢ jeszcze raz w greckim tekscie
Syr. W 15,1 medrzec mowi, ze posiadajacy Prawo, zrozumie madrosé¢ (ka-
talempsetai autén). Posiadanie, ktére wyrazone jest przy pomocy egkratés,
nie dotyczy madrosci, lecz Prawa, ono jest srodkiem do jej zrozumienia, a po-
nadto, zdaniem Syracha, jest ono z nig tozsame. Przymiotnik ten nie wyraza
zwyklego i prostego posiadania, lecz wynik wzigcia czego$ w posiadanie
z silg, wysilkiem, wielkim zaangazowaniem®. Jest wynikiem uprzedniego
dziatania, zmierzajacego do wziecia sita czegos$. Zbliza si¢ wiec w swym
znaczeniu do ,,zdoby¢”. Takie rozumienie egkrates doskonale wpisuje si¢
w kontekst poprzedzajacy, mowigcy o wysitku i trudach, ktoére trzeba podjac
w celu osiagnigcia madrosci.

Uczen, zdobywszy madros¢ dzigki wysitkowi i swej pracy, powinien
czuwac nad nig, aby jej nigdy nie utraci¢ (mé aféfils autés — ,,nie porzué
jei”). Czasownik afiemi wystgpuje w ttumaczeniu Syr na jezyk grecki
prawie we wszystkich swych znaczeniach: ,,zostawia¢” w sensie ,,0pusz-
czac”, ,,porzucac” (zob. 6,3.27; 15,14; 27,19; 39,32), ,,odpuszcza¢” w kon-
tekscie grzechow (zob. 2,11; 28,2), ,,dozwala¢” (zob. 27,19). Nigdy jednak
nie pojawia si¢ w greckiej wersji Syr w znaczeniu ,,oddawac”, ,,zwracac”.
Medrzec nie precyzuje i nie podaje przyczyny, dla ktérej uczen nie powi-
nien porzuci¢ madrosci. By¢ moze, na podstawie kontekstu poprzedniego,
powinni$my si¢ domyslaé, ze przyczyna tego zakazu jest wysitek i trud,
jaki uczen wlozyt w jej zdobycie. Porzucenie madrosci byloby rownowazne
ze zmarnowaniem ich i uczynieniem ich niepotrzebnymi. Jednak kontekst
nastepujacy (poczynajac od w. 28, a w sposodb szczeg6lny trzecia sekcja
ww. 29-31), méwigc o skutkach i owocach znalezienia madrosci, wskazuje
jednoznacznie, ze odrzucenie jej przyniostoby utrate wielkich doébr, ktore
ona niesie ze soba i ktorymi obdarza tego, kto ja posiadt i odnalazt. J. L.

Zob. Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek — English Lexicon of the Septuagint 1, 127; Muraoka,

A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 188.

R. Romizi (Greco antico, 390) twierdzi, ze przymiotnik egkratés powstat z rdzenia krat (,,sita”,
,»moc”), ktéry zostal poprzedzony przez en (przed k przeszito ono w eg) i do ktérego dodano
sufiks przymiotnikowy -és.
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Crenshaw uwaza, ze 6,27b moze stanowi¢ powtorzenie mysli wyrazonej
juz wezesniej w 6,217

Trzeci werset drugiej sekcji (ww. 26-28) Syr 6,23-31 stanowi pomost
taczacy jg z trzecig — koficowg (ww. 29-31)"". Wskazuje on na pozytywne
skutki i owoce zdobycia madrosci, ktore stanowig zarazem bodziec do pod-
jecia trudu zwigzanego z jej osiggnieciem (por. 6,18-22 1 6,23-25) 1 argument
przemawiajacy za tym, aby nigdy jej nie odrzuci¢ (por. 6,27b).

W 6,28a Syrach zapowiada pierwszy skutek osiggnigcia madrosci. Jest
nim odnalezienie jej spoczynku (heuréseis anapausin autés). Rzeczownik
anapausis (,,pokrzepienie”, ,,odpoczynek”, ,,wytchnienie”; G. Pérez Ro-
driguez interpretuje go w znaczeniu ,,pokdj wewnetrzny™”), poza 6,28a,
wystepuje jeszcze szesnascie razy w greckim tekscie Syr. Pie¢ razy jest on
dopetnieniem blizszym czasownika heurisko (,,znalez¢”; por. 11,9; 22,13;
28,16; 33,26; 51,27). ,,Rzeczownik anapausis oznacza odpoczynek polegajacy
na wstrzymaniu si¢ od pracy lub jej zaprzestaniu (por. 11,19; 20,21; 31,3-4;
33,26; 40,5-6), wytchnienie, ulge, spokdj (por. 18,16; 28,16; 36,24; 38,14),
moze odnosi¢ sie¢ takze do $mierci (por. 30,17; 38,23)”". W kontekScie
analizy 6,28a, najwazniejszym tekstem méwigcym o spoczynku/wytch-
nieniu jest 51,27: ,,Zobaczcie wlasnymi oczami, ze mato natrudzitem si¢
i znalaztem dla siebie wielki odpoczynek™™. Medrzec dzieli si¢ weze$niej
osobistym do$wiadczeniem szukania madrosci. W 51,27 méwi o jednym
z owocow tych poszukiwan — znalezieniu odpoczynku. Cho¢ nie odnosi
go, jak w 6,28a, do madrosci, to jednak kontekst jednoznacznie sugeruje,
ze chodzi o wytchnienie, ktore jest z nig zwigzane (np. pochodzi od niej
lub jest jej darem). W 6,28a Syrach méwi o znalezieniu odpoczynku jej
(anapausin autés). Genetiwus zaimka osobowego autés mozemy zinter-
pretowac jako genetivus possessoris (miejsce, w ktérym odpoczywa sama
madro$¢; mogliby$my utozsamic to miejsce z ,,domem” madrosci [miej-
scem jej przebywanial), genetivus obiectivus (wytchnienie, ktérym jest
madros¢) lub genetivus subiectivus (odpoczynek, ktory zapewnia, ktorym
obdarza sama madro$¢)”. Wydaje sie, ze wszystkie przedstawione powyzej
propozycje interpretacji autés sa mozliwe do przyjecia i prawdopodobne,
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70 ,,This verse furnishes a contrast to the conduct of the uninformed who abruptly threw away
the stone he had picked up, presumably because of its heavy weight (v. 21)” — Crenshaw, ,,The
Book of Sirach”, 689.

711 ,,Die Imperative zur Mithe der Weisheitssuche werden V 28-31 zu Verheiflungen. Das Objekt
der Mithe wird zur Geberin” — Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.

72 Zob. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1112.

73 Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, §8.

74 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120.

75 Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 88.
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poniewaz prawdziwe wytchnienie daje jedynie madros¢. PowinniSmy
jednak zwroci¢ uwage na niezwykla glebie pierwszego znaczenia autés.
Jesli zaimek ten odnositby si¢ do miejsca zamieszkania madrosci, to
wyrazatby wprowadzenie ucznia w niezwykta wi¢z z nig (zamieszkiwa-
nie pod jednym dachem, a przynajmniej przebywanie z nig w chwilach
wyjatkowych zarezerwowanych dla najblizszych — czas wypoczynku; por.
4,15; 14,25-277). J. Marbock twierdzi, ze miejsca odpoczynku, o ktorym
moéwi 6,28a, nie powinnismy utozsamia¢ z Ziemig Obiecang, jak to jest
czynione we wczesniejszych ksiggach Starego Testamentu, lecz z osobg
Madrosci, tzn. z samym Bogiem”. J. Schreiner, probujac chyba polaczyé
wcezesniejsze rozumienie odpoczynku (miejsce) z nowym jego ujeciem
(madros¢), stwierdza, ze wytchnienie, o ktorym mowi Syrach w 6,28a,
moze odnosi¢ si¢ zarowno do miejsca, jak i stanu, ktorym jedynie Bog
moze obdarzy¢ czlowieka™.

Medrzec stwierdza jednak, ze uczen znajdzie odpoczynek, ktory da mu
madro$¢, ale nie od razu. Wyraznie i jednoznacznie zaznacza, prawie emfa-
tycznie, ze nastapi to dopiero na koncu (ep ‘eschaton). Syntagma ep ‘eschaton
wystepuje jeszcze dziesie¢ razy w greckiej wersji Syr. Odnosi si¢ do konca
jakiego$ okresu czy przedziatu czasu (por. 12,12; 13,7; 14,7; 30,10; 31,22),
moze jednak okresla¢ koniec zycia (por. 1,13;2,3; 3,26; 21,10; 30,1). Wydaje
si¢, ze medrzec w 6,28a nie odnidst jej do momentu $Smierci, poniewaz nie
znat on jeszcze idei zycia po $mierci, dlatego cztowiek, jego zdaniem, moze
si¢ cieszy¢ odpoczynkiem madrosci tylko podczas swego zycia. Epescha-
ton odnositoby si¢ wiec do koncowego okresu zycia ucznia (jego starosci).
Potwierdzit to wczesniej w 6,18b: ,,az do siwizny bedziesz znajdowat ma-
dro$¢”” oraz na koncu swego dzieta w 51,14b: ,.i az do ostatnich [dni] (heds
eschaton) bedg jej szukal”™.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120; Tenze, Weisheit im Wandel, 117.

,,Ort der Ruhe ist nicht mehr das Land wie im Deuteronomium sondern die Person der Weisheit
bzw. Gott selber. In der Sprache der Psalmen findet ja der Gerechte in Gott Zuflucht und
Sicherheit. Eine ausdriickliche Bestitigung fiir dieses im Text selber nur verhalten angedeutete
Verstdndnis gibt V 26, der nur griechisch und syrisch erhalten ist. Diese Vers ist ein Midrasch zu
Dt 6,5, dem Hauptgebot der Gottesliebe. Wenn der Weisheit gegeniiber kiithn dieselbe Hingabe
wie gegen Gott verlangt wird, ,mit ganzem Herzen® und ,mit ganzer Kraft‘, dann besteht kein
Zweifel, daB3 eben Gott selbst hinter dem Anspruch der Weisheit steht. Das menschliche Mithe
um Zucht und Weisheit wird damit auf die personliche Beziehung zu Gott hingeordnet und
von ihr umgriffen” — Marbock, Weisheit im Wandel, 117.

Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 46.

Zob. Piwowar, ,,Zdobycie madrosci wedtug Syracha (Syr 6,18-37). Cz¢$¢ I: Przyjecie wychowania
prowadzi do osiagnig¢cia madrosci (Syr 6,18-22)”, 121-123.

Zob. Piwowar, ,,Dwie drogi prowadzace do odnalezienia madrosci wedtug Syracha”, 71.78.92.
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W drugim stychu (w. 28b) Syrach przedstawia kolejny owoc, ktory jest
skutkiem odnalezienia madro$ci przez ucznia. Jest nim rado$¢ (eufrosyné)”.
Syrach méwi o dwoch rodzajach wesela. Pierwszy z nich posiada charakter
duchowy, drugi za$ czysto ludzki. Rado$¢ jest przejawem bojazni Panskiej
(por. 1,11), z niej pochodzi i jest jej darem (por. 1,12; 2,9). Kto oddaje si¢
madrosci zostanie napetniony radoscia (por. 4,12). Kto troszczy si¢ 0 madros¢
znajdzie rado$é (por. 15,6). Jest ona takze darem Boga (por. 50,23). Zrod-
fem radosci czysto ludzkiej jest wino (por. 31.27.28.31) lub przyjazn (por.
9,10; 37,4). Jest ona przeciwienstwem przykrosci i jest wynagrodzeniem dla
cztowieka cierpliwego (por. 1,23). Powinna towarzyszy¢ sktadaniu darow
i dziesigcin (por. 35,8). Rados$¢ serca jest najwickszym szcze$ciem czlowieka
(por. 30,16) i esencja jego zycia (por. 30,22). Syrach przypisuje tym dwoém
rodzajom radosci r6zng wartos¢. Sa one przezywane w odmienny sposob.
Rados¢ duchowa jest trwata i glebsza, czysto ludzka za$ ptytka, nietrwata
i przemijajgca (chwilowa — ulotna)®. Ta, o ktorej mowi 6,28b, przynalezy do
pierwszej kategorii. Napetnia wigc cztowieka trwatym i glgbokim weselem,
ktore nie przemija i zawsze mu towarzyszy. J. Marbock podkresla ogromna
zmianeg w teks$cie, ktora wnosi w. 28b. Wprowadza on przejscie od trudnego
1 uciazliwego poszukiwania madrosci do radosci, ktéra, jego zdaniem, jest
jej istotg (por. 4,17-18; 15,6)".

Pierwszym owocem osiagniecia madrosci jest odpoczynek, ktorym ona ob-
darzy swego ucznia. Stanie si¢ to dopiero po dtugim wysitku i wielu trudach.
Uczen, osiggnawszy cel (zdobycie madrosci), bedzie mogt w koncu zaznac
odpoczynku i cieszy¢ sic madroécig™. Obdarzy go ona rado$cig i weselem, tzn.
uczyni go szczesliwym na zawsze, poniewaz ten jej dar jest nieprzemijajacy
i stale wypelnia serce ucznia, ktory zdobyt madros¢ (por. 15,4-6). Bedzie to
jednak skutkiem wytrwatego poszukiwania i poznawania madrosci. J. L. Cren-
shaw, nawigzujac do pierwszych owocoéw madroscei i ich wptywu na zycie ucz-
nia, stwierdza, ze w koncu dostrzega on madro$¢, jakg ona rzeczywiscie jest™.
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81 ,,Le chasseur qui rentre chez lui avec sa proie savoure déja en perspective la soirée joyeuse
et reposante ou le gibier capturé sera son festin. Ainsi en est-il de celui qui aura poursuivi la
Sagesse jusqu’a ce qu’eele se laisse prendre et fasse son bonheur” — Gilbert, Les cing livres
des Sages, 175.

82 Zob. Piwowar, ,,Madros¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,
71-72.

83 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120; Tenze, Weisheit im Wandel, 116.

84 ,,Esta estrofa inculca la actitud personal, y la imagen parece tomada de la caza: busqueda,
rastreo, persecucion, captura. El alumno ha tomado plenamente la inicciativa y consigue su
objeto” — Alonso Schokel, Proverbios y Eclesiastico, 165.

85 ,,What one receives after taking hold of Wisdom is compared to the satisfaction one experiences
at the end of a successful day’s hunt” (Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 194).

86 Zob. Crenshaw, ,,The Book of Sirach”, 689.
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4. Skutki poddania sie madrosci (Syr 6,29-31)

W trzeciej sekcji powracaja obrazy zwigzane z niewolnictwem, ktore
poznalismy juz w ww. 23-25 (pierwsza sekcja). Medrzec opisuje jednak
ich przemiane. Nie sg one jedynie symbolami mowigcymi o konieczno$ci
catkowitego poddania si¢ madrosci na wzor niewolnika, lecz staja si¢ powo-
dem chluby i wyniesienia ucznia do wielkiej chwaty, ktéra zostanie obdarzony
przez zdobytg madro$¢®. Juz 6,28 zapowiadat pierwsze owoce osiggniecia
madrosci, jednak ww. 29-31 rozwijaja 1 poglebiaja skutki stania si¢ mad-
rym i ukazujg niezwykla przemiang trudow i wysitkow, ktore trzeba byto
wlozy¢ w osiggniecie tego celu. Trudy te i wysitki zostaja przemienione we
wspaniale wyniesienie ucznia i uwienczenie procesu dazenia do madroéci®.

Syr 6,29a odwotuje si¢ do pierwszego obrazu zwiazanego z byciem
niewolnikiem, tj. do kajdan (hai pedai). W 6,24a me¢drzec wzywat swego
ucznia do poddania si¢ madrosci. Aby wyrazi¢ t¢ idee, postuzyt si¢ metafora
wlozenia nog w kajdany. W 6,29a stwierdza natomiast, ze owe kajdany stang
si¢ dla ucznia mocng ochrong (skepén ischyos). Rzeczownik skepé (,,ochro-
na”, ,,obrona””, czy ogolnie to, co zapewnia bezpieczenstwo™) wystepuje
w tekscie greckim Syr poza 6,29a jeszcze pigc razy. W 6,14 wierny przyja-
ciel jest okre$lony jako obrona mocna/potezna (skepé krataia)’. Syr 14,26
méwi o tym, ze ten, kto rozwaza nad madroscia 1 dazy do jej osiggnigcia,
potozy swoje dzieci pod jej ochrong i przenocuje (znajdzie zamieszkanie)
pod jej gateziami. W 29,22 rzeczownik ten przyjmuje znaczenie dach (zbliza
si¢ wiec do znaczenia z 14,26), poniewaz tekst ten mowi o ostonie z desek
(skepé dokon). W 34,16 wystepuje on az dwa razy. Tekst ten jest wazny dla
naszej analizy, poniewaz mowi o obronie/ochronie, ktorg zapewnia Bog tym,
ktorzy sie Go boja. 34,16 stanowi czes¢ perykopy poswigconej podrdézom,
w ktorej Syrach zawarl wlasne dos§wiadczenia z odbytych wypraw. W 34,12
stwierdza, ze czesto byl w niebezpieczenstwie $mierci. Wyratowat go jednak
ze wszystkich zagrozen Pan, poniewaz pomaga On zawsze bojacym si¢ Go.
W 34,16 medrzec stwierdza, ze Jahwe jest tarcza mocng i mocng podpora,
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87 ,,In V 29-31 wandeln sich die Bilder von V 23-25 Zug fiir Zug in ihr kostbares Genenteil” —
Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 120; por. Gilbert, Les cing livres des Sages, 175; Morla Asensio,
Eclesiastico, 49; Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 201.

88 Zob. Rickenbacher, Weisheits Perikopen bei Ben Sira, 61.

89 Zob. H. G. Liddell — R. Scott, 4 Greek-English Lexicon (Oxford 1996) 1606; Lust — Eynikel
— Hauspie, 4 Greek — English Lexicon of the Septuagint 11, 427.

90 Zob. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 623.

91 Zob. J. Corley, Ben Sira’s Teaching on Friendship (Brown Judaic Studies 316; Brown 2002)
58; J. J. Pudetko, Wierny przyjaciel lekarstwem Zycia (Syr 6,16) (Rozprawy i studia biblijne
28; Warszawa 2007) 86.
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ostong od upatu i zaru (skepé apo kausonos kai skepé apo mesémbrias),
strzeze przed potknigciem si¢ 1 broni przed upadkiem. W tek$cie tym pro-
blematyczng staje si¢ interpretacja wyrazenia sterigma ischyos skepé apo
kausonos (dost. ,,podpora mocna ostona od upatu”). Czy rzeczownik ischys
(,,potega”, ,,moc”), ktory peini, podobnie jak w 6,29a, funkcje genetivus
hebraicus (tzn. wystgpuje w znaczeniu przymiotnika) powinien by¢ odnie-
siony do sterigma (,,podpora mocna, ostona od upatu”) czy do skepé (,,pod-
pora, ostona mocna od upatu)?”. Z punktu widzenia sktadni powinnismy
opowiedzie¢ si¢ za pierwszg interpretacjg, natomiast z punku widzenia
semantycznego za drugg, poniewaz w greckim tekscie Syr sterigma nigdzie
nie laczy si¢ z ischys (por. 3,31; 34,15.16; 49,15). Argument ten jednak nie
jest przekonujacy, dlatego przyjmujac przestanke sktadniowg, powinnismy
odnies¢ ischyos do sterigma.

Na podstawie przeprowadzonej powyzej analizy uzycia w greckim tekscie
Syr rzeczownika skepé, mozemy stwierdzi¢, ze oznacza on co$, CO zapew-
nia czlowiekowi bezpieczenstwo, ktore mozemy porownac z tym, gdy ktos
przebywa we wlasnym domu. Odnosi si¢ ono do zagrozen istotnych, ktore
moga pozbawi¢ ludzi zycia (np. wysoka temperatura). Mozna liczy¢ na to
zabezpieczenie 1 by¢ go pewnym jak przyjazni wiernego druha. Ochrona/
ostona, o ktorej méwimy, jest niezawodna i solidna, poniewaz chroni zycie
cztowieka od $miertelnego niebezpieczenstwa. Podkresla to w 6,29 rzeczow-
nik ischys, ktory, jak juz powiedzieliSmy wcze$niej, petni funkcje genetivus
hebraicus. Cztowiek moze wigc liczy¢ na t¢ obrong i by¢ pewnym, Ze ona
nie zawiedzie i uchroni jego zycie przed niebezpieczenstwem. Kajdany,
ktore uczen przyjat na siebie w dgzeniu do madrosci, staja si¢ wiec dla niego
ochrong niezawodng, pewna, na ktérej moze on polegac, gdyz nie zostanie
zawiedziony.

Drugi stych 6,29 przywotuje obroze (kloios) z 6,24b. Musimy jednak
zwroci¢ uwage na pewng zmiang. W 6,24b medrzec mowit o jednej obrozy,
ktora uczen powinien wlozy¢ na swoj kark. W 6,29b rzeczownik ten pojawia
si¢ w liczbie mnogiej (hoi kloioi). Autor méwi wigc juz nie o jednej, lecz
o wielu obrozach. Wydaje si¢, ze zmiana liczby z pojedynczej na mnoga
w przypadku tego rzeczownika nie jest bez znaczenia. Medrzec w 6,29b
chcial chyba zintensyfikowa¢ poddanie si¢ madrosci, o ktorym mowit
w 6,24b. Wiele obroz oznaczatoby wiec wiele wysitkow 1 trudow, ktore
trzeba podjaé, aby osiggnaé madros¢. W opinii Syracha stana si¢ one jednak
szatg chwalebna (stolen doksés — dost. ,,szata chwaty”). Rzeczownik stolé
(,,szata”, ,,ubior”, ,,st0j”), poza analizowang przez nas perykopa (por. 6,31a),
wystepuje jeszcze dwa razy w greckim tekscie Syr. W 45,10 autor stwierdza,
ze Aaron otrzymatl od Boga $wieta ztotg szate (stoléfi] hagia[i] chrysdfi]).
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Zas w 50,11 arcykaptan Szymon ubierat szat¢ chwalebng (stolen dokses),
gdy wstepowal, aby petni¢ $wigtg stuzbe przy ottarzu Pana™. Wyraznie
wida¢, ze rzeczownik ten w greckim tekscie dziela medrca z Jerozolimy
odnosi si¢ do szaty arcykaptana, czyli, w czasach Syracha, do odzienia
osoby sprawujacej najwyzsza wladze w Izraelu, wiadze nie tylko duchowa,
ale takze polityczng. Poddanie si¢ wigc madrosci i przyjecie na siebie jej
wymagan i cigzarow przemienia cztowieka. Dzigki niej staje si¢ on kims$
najwazniejszym. W opinii Stracha, posiada on t¢ sama godnos¢, ktora
przynalezy do arcykaptana (przywodcy religijnego i politycznego Izraela).
Ten, kto przyjal obroze madrosci, czyli calkowicie si¢ jej poddat, zyska
najwyzszg z mozliwych pozycji spotecznych, godnos¢, chwate i zaszczyty.
Nie ma wickszej chwaly i wyzszego (wazniejszego) stanowiska ponad nie.
Metamorfoza ucznia bedzie radykalna: z niewolnika stanie si¢ kims, komu
bedzie przynaleze¢ najwyzsza godno$¢ 1 pozycja. Madros¢ wyniesie go na
najwyzszy szczebel drabiny spotecznej. Przemiana, o ktoérej mowi tu autor,
jest najbardziej ekstremalna ze wszystkich mozliwych. Jest ona dzietem
madrosci i skutkiem poddania si¢ jej.

W pierwszym stychu 6,30 medrzec podkresla i zwraca uwagg na jeden
z elementow ozdobnych, ktore znajda si¢ na szacie chwalebnej (ep autés odnosi
si¢ do stolén doksés ze stychu poprzedniego, a nie do madrosci, jak wiek-
szo$¢ zaimkow rodzaju zenskiego trzeciej osoby liczby pojedynczej), o ktorej
mowit w 6,29b: , Ozdoba bowiem zlota jest na niej” (kosmos gar chryseos
estin ep autés). Rzeczownik kosmos, obok znaczenia ,,Swiat”, ,,wszechswiat”,
moze rowniez przybieraé sens ,,0zdoba””. I wlasnie w tym ostatnim znacze-
niu wystgpuje on prawie zawsze (wyjatkiem jest 50,19) w greckim tekscie
Ksiegi Madrosci Syracha (por. 21,21; 22,17; 26,16; 32,5 1 43,9). Jeszcze dwa
razy poza 6,30a spotykamy w dziele mgdrca z Jerozolimy syntagme ,,0zdoba
ziota”. W 21,21 twierdzi on, ze wyksztatcenie/formacja (paideia) jest dla
rozumnego ( fronimaofi]) jak ozdoba ztota (kosmos chrysous). W 32,5 mowi
za$, ze gra muzykow podczas picia stodkiego wina jest jak pieczg¢ rubinu
na ozdobie ztotej (epi kosmo[i] chrysofi]). Musimy zwrdci¢ uwage na pierw-
szy z tych tekstow, poniewaz wystepuje, podobnie jak 6,30a, w kontekscie
madrosciowym. Wyksztalcenie (paideia) jest koniecznym warunkiem do
zdobycia madrosci (por. 6,18a), bez niej nie mozna jej osiggnac. Podobnie
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92 Zob. O. Mulder, Simaon the High Priest in Sirach 50. An Exegetical Study of the Significance
of Simon the High Priest as Climax to the Praise of the Fathers in Ben Sira’s Concept of the
History of Israel (SJST 78; Leiden — Boston 2003) 147-149.290.

93 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 985; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek — English
Lexicon of the Septuagint 11, 265; Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, 409.
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jak ozdoba ze ztota, ono rowniez Swiadczy przede wszystkim o bogactwie,
ale takze o wysokiej pozycji spotecznej tego, kto ja nosi.

W wielu kulturach starozytnego Swiata ztoto bylo wiasnoscig jedynie bostw
lub wladcow (np. Egipt). Tylko oni mogli je posiada¢. Wskazywalo wigc na
wyjatkowa pozycje tego, kto je posiadat. Byto ono bardzo cenione ze wzgledu
na rzadkie wystgpowanie i wielkie trudnosci zwigzane z pozyskaniem tego
kruszcu. Réwniez w Biblii posiada bardzo mocny zwiazek z bogactwem
i wladzg (por. 1z 60,17). Ze ztota byty wykonane korony krolow (por. 2 Sm
2,30; 1 Krn 20,2; Est 8,15; Ps 21,4). Wykorzystywano je takze do tworzenia
przedmiotdéw o szczegdlnym przeznaczeniu, np. tronéw krolewskich, sprze-
tow do $wiatyni (por. Wj 25 — 26; 28; 30 — 31) oraz samej $wiatyni (por. 1
Krl 6 — 7)*. Z tego powodu autorzy biblijni, gdy chcieli podkresli¢ wielka
warto$¢ czego$, zazwyczaj siegali po obraz ztota™.

Mowigce o ztocie, Syrach nawigzywat do wyzej wspomnianej symboliki
tego kruszcu. Jest ono wyrazem bogactwa (por. 30,15; 31,6.8; 41,12) i sym-
bolem pigkna (por. 21,21; 26,18). Z niego byly wykonywane niezwykle cenne
przedmioty np. pieczecie (por. 32,5.6), ktore byty symbolami wtadzy, oraz
przedmioty stosowane w kulcie (por. 45,9-12; 50,9). Wyrazenie ,,0zdoba zlota”
w Syr 6,30a jest ogdlne i trudno je doktadnie zinterpretowac, tzn. nie wiemy
doktadnie o jakiego rodzaju element dekoracyjny chodzi. Mozemy jednak
przyjaé, ze owa wieloznaczno$¢ zostata zamierzona przez samego autora.
By¢ moze poprzez umieszczenie na szacie chwalebnej kosmos chryseos chciat
nawigza¢ zaréwno do godnosci krola™, jak i arcykaplana, w ktdrego stroju
réowniez byly ztote elementy. Tak czy inaczej z calg pewnoscia mozemy
stwierdzi¢, ze medrzec, umieszczajac na chwalebnej szacie ztota ozdobe,
chciat jeszcze bardziej podkresli¢ i wyakcentowa¢ niezwykla godnos¢ i chwale
osoby ubranej w te szate, ktora dodatkowo, dla podkreslenia jej niezwyktej
godnosci, jest ozdobiona ztotg ozdoba.

W drugim stychu autor kontynuuje rozpoczety w 6,29 opis przemiany
narze¢dzi niewolniczego poddania si¢ madrosci w chwalg i niezwykle zaszczy-
ty, ktore uczen otrzyma, jesli wytrwa w catkowitym oddaniu si¢ jej. Wigzy
(hoi desmoi), ktore przyjat dobrowolnie na siebie (por. 6,25b), stang si¢ dla

niego nicig hiacyntowa (klosma hyakinthinon). Rzeczownik klosma (,,ni¢”"")
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94 Zob. Le immagini bibliche, 1003.

95 Zob. Le immagini bibliche, 1003.

96 Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 121.

97 Zob. Liddell — Scott, 4 Greek-English Lexicon, 963; Lust — Eynikel — Hauspie, A Greek — English
Lexicon of the Septuagint 11, 259; Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, 402.
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jest hapax legomenon w greckim tek$cie Syr (por. Lb 15,38 i Sdz 16,9).
Przymiotnik za$ hyakinthinos (,,hiacyntowy”) spotykamy jeszcze tylko
raz w greckim tekscie Syr. W 40,4 uzyty jest on do opisu krola jako tego,
ktory nosi purpure (hyakinthinon) i korong (stefanon), w przeciwienstwie
do biedaka, ktory jest ubrany w szorstki len (6molinon) jako symbol biedy
i najnizszej pozycji spotecznej”. Syntagme klosma hyakinthinon spotykamy
jeszcze tylko jeden raz w catej LXX. W Lb 15,38 odnosi si¢ ona do filakterii,
ktére Zydzi powinni nosi¢ przy skrajach swoich szat, a ktére powinny byé
wykonane z nici purpurowej/hiacyntowej. Ich zadaniem miato by¢ przypo-
minanie o przykazaniach Pana i obowigzek ich przestrzegania'”. Purpura
w ST z powodu bardzo wysokiej ceny byta symbolem wtadzy. Nosili ja tylko
krolowie 1 ich najwyzsi dostojnicy (por. Dn 5,7.16.29). Byta wigc symbolem
wiladzy i mocy krolewskiej. Kolor ten byt zarezerwowany rowniez dla szat
kaptanskich (por. Wj 28,31; 39,22.31) i wyposazenia przybytku (por. Wj
25,5; 26,4.14; 35,7.23; 39,34; Lb 4,6.8-12.14.25)"".

Uwagi dotyczace nici hiacyntowej potwierdzaja naszg analize stychu
poprzedniego. W 6,30b medrzec wyraza swa pewno$¢, ze wigzy przyjete
przez ucznia, czyli wszystkie ograniczenia jakie podjal, aby osiagnac
madro$¢, przemienig si¢ dla niego w niezwykta chwale i godnos¢, ktora
mozna poréwnaé jedynie z wladzg krolewska i arcykaptanskg'”. Zdaniem
J. Marbock, odwotanie si¢ do godnosci zaréwno kroéla, jak i najwyzszego
kaptana, moze nawigzywac do postgpujacego w Egipcie procesu ubdstwiania

ptolemejskich wtadcow'”.

Zdaniem A. A. Di Lelli, Syrach, méwigc o nici hiacyntowej, nawiagzat wtasnie do Lb 15,38:
,»Thus Wisdom’s ‘bonds’ are the ‘purple cord’ that reminds the faithful Jew to remain steadfast
to the Law of Moses and not to stray after the allurements of Hellenistic learning and culture”
— Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 194. Podobnie uwaza takze J. L. Crenshaw: ,,The
expression ‘purple cord’ comes from Num 15:38-39 and later played into rabbinic speculation
about a determent from adultery, the cord becoming visible when clothes are removed and
serving as a reminder that God observes everything one does” — Crenshaw, ,,The Book of
Sirach”, 689; por. H. Duesberg — I. Fransen, Ecclesiastico (Torino — Roma 1966) 118-119;
J. G. Snaith, Ecclesiasticus or The Wisdom of Jesus Son of Sirach (The Cambridge Bible
Commentary; Cambridge 1974) 40.

Zob. A. Piwowar, La vergogna come criterio della fama perpetua. Studio esegetico-teologico
di Sir 40,1 — 42,14 (Katowice 2006) 29.47-48.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 121.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 121; Tenze, Weisheit im Wandel, 117; Skehan — Di Lella,
The Wisdom of Ben Sira, 194.

. The wise, in other words, because of their fidelity to the Law will enjoy the splendor of royalty
and the glory of the high priestohood” — Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, 194;
por. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiaticus, 34; Marbock, Jesus Sirach 1 — 23,
120-121; Tenze, Weisheit im Wandel, 117.

Zob. Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 121.
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W pierwszym stychu (w. 31a) ostatniego wersetu drugiej czgsci Syr
6,18-37 powraca obraz szaty chwalebnej (stolé dokses), ktory spotkalismy
juz w 6,29b. W tym ostatnim tekscie Syrach wyrazil obietnice uczniowi,
ze obroze, ktore przyjal na swoj kark (por. 6,24b) stang si¢ dla niego szatg
chwalebng. W 6,31a stwierdza wprost, ze uczen natozy te szate i stanie si¢
ona jego wlasnoscig. Przyodzia¢ si¢ w co$ (endyd) jest obrazowym opisem
otrzymania jakiej$ godnosci. Zaktadanie i zdejmowanie szaty jest w Biblii
metaforg stanéw duchowych (por. Syr 17,3)'". W kontekscie analizy 6,31a
waznymi tekstami, w ktorych wystepuje czasownik endyo sa 27,8 i 45,8.
Pierwszy z nich méwi o tym, ze jesli ktos podazatby za sprawiedliwoscia, to
osiggnie ja 1 wlozy ja na siebie (endysé[i]) jak powtdczysta szate chwalebng
(podeéré doksées). 45,8 stwierdza, ze Bog odzial (enedysen) Aarona w dosko-
natos¢ chwaly (synteleian kauchématos — dost. ,,zakonczenie chluby’). Oba
te teksty, podobnie jak 6,31a, méwia o nadaniu komus$ wielkiej godnosci
1 chwaly, ktérej symbolem jest szata natoZzona na cztowieka. Nalezy pod-
kresli¢, ze czasownik endyo wystepuje w drugiej osobie liczby pojedynczej
czasu przysztego w stronie medialnej. Jest to wazne, poniewaz autor wyrazit
poprzez te forme przekonanie, ze szata chwalebna nie zostanie przyznana
uczniowi, lecz ze on sam si¢ nig odzieje. Nie otrzyma jej jako nagrody za swe
postepowanie 1 poddanie si¢ madrosci, lecz odzianie si¢ nig bedzie niejako
automatycznym skutkiem podjetych przez niego wysitkow. On sam zyska
te szate dzicki swemu postgpowaniu, tzn. oddaniu si¢ w niewole madrosci.

Budowa w. 31a wskazuje, ze szata chwalebna jest utozsamiona z sama
madros$cia, albowiem mamy do czynienia z apozycja stolén dokses 1 autén
(dost. ,,przyodziejesz si¢ szatg chwalebng — nig [madroscia]”), a nie z accu-
sativus duplex, z ktorym moze taczyC si¢ czasownik endyo. Przyodzianie
przez ucznia owego stroju rownoznaczne jest ze zdobyciem samej madrosci
i staniem si¢ madrym. Stych ten moéwi wigc o uwienczeniu procesu, ktory
prowadzit ucznia do zdobycia madrosci.

Drugi stych tworzy z pierwszym paralelizm raczej syntetyczny niz syno-
nimiczny, tzn. rozwija mysl pierwszego i poglebia ja, a nie wyraza tej samej
idei ujetej jednak w odmienny sposob (szata chwalebna//wieniec rados$ci).
Szata chwalebna, jak stwierdziliSmy powyzej, odnosi si¢ do godnosci ucznia,
ktory zdobyt madros¢. Wyrazajac jego pozycje spoteczng (zaszczytne miejsce
wsrod innych), odnosi si¢ do tego, co zewngtrzne. Natomiast wieniec radosci
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104 ,,L’abbigliamento completa I'immagine dell’'uomo esteriore; esso non ¢ casuale, ma riflette
qualcosa dell’intima essenza dell’individuo [...] L’abito ¢ una specie di alter ego; il cambiamento
d’abito puo comportare la sostituzione dell’io interiore” — Lurker, Dizionario delle immagini
e dei simboli biblici, 1; por. Le immagini bibliche, 13; Skehan — Di Lella, The Wisdom of Ben
Sira, 194.
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okresla jego stan wewnetrzny — duchowy. Syntagma ,,wieniec radosci”
(stefanos agalliamatos) wystepuje poza 6,31b jeszcze dwa razy w greckim
tekscie Ksiggi Madrosci Syracha. W 1,11 Syrach méwi, ze bojazn Panska
jest chwata, chlubg, rado$cig i wiencem radosci (stefanos agalliamatos). Zas
w 15,6 stwierdza, ze medrzec znajdzie wesele i wieniec radosci (stefanon
agalliamatos). W obydwu tych tekstach wieniec radosci znajduje si¢ w pozycji
paralelnej do rzeczownika eufrosyné (,,rados¢”, ,,wesele”; por. takze 31,28,
30,22). Trudno jest okresli¢ roznice pomiedzy eufrosyné i agalliama. Oba
te rzeczowniki odnosza si¢ raczej do tego samego rodzaju radosci/wesela.
Moga bowiem oznacza¢ rado$¢ czysto ludzka, przemijajaca i chwilowa, jak
rowniez odnosi¢ sie do glebszej radosci duchowej, trwalej i nieprzemijajacej'.

Rzeczownik stefanos (,,wieniec”, ,,korona”) moze okresla¢ nagrode (por.
1,18) lub ozdobe w znaczeniu ,,chluba”, ,,chwala” (por. 25,6; 45,12), moze
by¢ takze symbolem wiadzy (,,korona”; por. 40,4). Moze by¢ uzyty rowniez
w sensie metaforycznym, jako obraz zakonczenia — wykonania jakiego$
dzieta (por. 32,2 i by¢ moze 1,18). Na podstawie uzycia tego rzeczownika
w greckim tek$cie Syr wydaje si¢, ze w 6,31b moze posiada¢ on znaczenie
nagrody, ozdoby (chwaly) Iub by¢ symbolem wtadzy. W pierwszym przypa-
dku wieniec odnositby si¢ do nagrody, jaka otrzyma uczen, ktory poddat si¢
madrosci 1 wytrwal w tym oddaniu si¢ jej. W drugim, podobnie jak szata
chwalebna, rowniez wieniec radosci (lub wieniec radosny; agalliama jako
genetivus hebraicus analogicznie do doksés z 6,31a) bylby oznaka nabycia
nowej, wielkiej godnosci i chwaty (por. Prz 4,9). Podobne znaczenie przyj-
mowatby rowniez w trzecim przypadku (korona jako symbol wtadzy, god-
nos$ci krolewskiej i chwaty).

Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze wieniec radosci, o ktorym mowi
drugi stych 6,31, wyraza z jednej strony nowg godno$¢ i chwate, nabyta
dzieki wytrwaniu w poddaniu si¢ madrosci. Z drugiej za§ mowi o niezwyktej
radosci. Radosci bardzo intensywnej, ktora napetnita ucznia i trwa w jego
zyciu. F. Ueberschaer uwaza, ze wieniec radosci, o ktorym mowi medrzec
w 6,31b, nawigzuje do wiencow przyznawanych mtodzienhcom w gimnazjach
jako nagrode za wygrane zawody sportowe'*.

Podsumowujac rozwazania nad trzecig sekcja Syr 6,23-31, powinnisSmy
stwierdzi¢, ze medrzec, ukazujgc przemiane narzedzi, ktore sa symbolami
niewolniczego poddania si¢ madrosci, w przyszla chwale i niezwykta godnosé,
jaka uczen otrzyma, jesli tylko wytrwa w oddaniu si¢ jej i nie porzuci jej

Zob. Piwowar, ,,Madros$¢ posredniczka wzajemnej mitosci Boga i cztowieka (Syr 4,11-19)”,

71-72.
Zob. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, 202.
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drog, cheiat zachgci¢ go do przyjecia na siebie pet madrosci i catkowitego
powierzenia jej calego swego zycia. Cho¢ bedzie to trudne i bedzie wymagato
catkowitego postuszenstwa madrosci, to jednak nagroda ucznia bedzie wielka
i warto dla niej podja¢ wszystkie trudne i cigzkie wymagania madros$ci, aby
moc cieszy¢ sie jej darami i chwalg, jaka ona obdarzy tego, kto przy niej
wytrwa'”. J. Schreiner twierdzi, ze chwata i godno$¢, o ktérych mowig ww.
29-31, nalezy utozsamic¢ z najwyzsza pozycja spoteczng, jaka cztowiek moze

osiggngé¢ w swym zyciu'”.

5. Zakonczenie

Megdrzec przedstawit swa nauke dotyczaca poddania si¢ madros$ci w sposob
niezwykle obrazowy i przemawiajacy do wyobrazni ucznia. Sita obrazéw
zawartych w 6,23-31 jest wigksza niz zwyktej zachety. Na poczatku stawia
bardzo jasne i wyrazne wymaganie: jesli uczen chce zdoby¢ madros¢, musi
odda¢ si¢ catkowicie w jej niewole (por. 6,23-25), szukaé jej z niezwykla
konsekwencja i wytrwaé pomimo wszelkich trudnosci na tej drodze (por.
6,26-28). Tylko jesli okaze si¢ wiernym i oddanym stugg madrosci, otrzyma
jako nagrode wielka chwalg, niezwykla pozycje spoteczng i ogromne uz-
nanie (por. 6,29-31)'". Uczen nie moze pozosta¢ obojetny wobec tak przed-
stawionej perspektywy. Musi przynajmniej sprobowac oddac¢ si¢ madrosci,
aby moc j3 osiggnac i cieszy¢ si¢ niezwykta jej nagroda. Wskazane owoce
i skutki niewolniczego poddania si¢ madro$ci pomogg uczniowi znies$¢
trudnosci i ciezary, ktore niesie ze sobg stuzba madrosci, a gdy przyjdzie
zniechecenie, dodadza mu sit, aby nie zrezygnowac z catkowitego oddania
sie jej i nie porzucié¢ jej"’. Syrach jako wytrawny wychowawca i ojciec
nie zataja przed uczniem, ktory chce osiggnaé madros$¢, wysitkow, jakie
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107 ,,La sabiduria hace a sus discipulos reyes y principes de sus tendencias e inclianciones, que
saben somererse plenamente a Dios, y hombres dignos de estima y gloria ante sus semejantes”
(Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1112).

108 Zob. Schreiner, Jesus Sirach 1 — 24, 47.

109 ,,Mit Prachtgewand und Freudenkranz (-krone) verwandelt sie den gebeugten und gebundenen
Lasttrager in ihre eigene konigliche Wirklichkeit” — Marbock, Jesus Sirach 1 — 23, 121. ,,Ruhe,
Freude, Schutz, kostbare Kleider und Schmuck, all dies ist dem, der gefunden hat, zu eigen.
Es ist ein Haltung erreicht, die das Vergangene vergessen und das Kommende in Freude
erwarten 1aBt. So wie der, in einem harten Wettkampf gesiegt hat, die Krone des Sieges auf
das Haupt gesetzt Bekommt (V.31), so fiihlt sich der, der die Weisheit gefunden hat” — Sauer,
Jesus Sirach/Ben Sira, 86; por. Eberharter, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiaticus, 34-35.

o ,,S’il accepte ce que Ben Sira lui propose, le jeune disciple doit savoir que la rude discipline
et entrainement épuisant que le maitre lui a décrits trouveront leur récompense” — Gilbert,
Les cing livres des Sages, 175; por. Pérez Rodriguez, ,,Eclesiastico”, 1112.
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powinien dobrowolnie podja¢, aby zrealizowac ten cel. Jednoczesnie zas,
aby go zacheci¢, wskazuje skutki i owoce, jakie na niego czekaja, jesli si¢
nie podda i wytrwa w szukaniu madrosci.
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