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Summary: The following paper aims to respond to some questions raised by L. Misiar-
czyk in his paper.’ Firstly, the author refers an opinion concerning shortage of studies
about demonology and exorcisms in New Testament within Polish theological literature.
The second part contains an analysis of the behavior of possessed people as described in
New Testament accounts. Third part of the study endeavors to answer a question why the
Gospel of John and Paul’s Letters do not mention demoniac possessions and exorcisms.
Fourth chapter attempts to describe biblical anthropology that could help to understand
whether biblical authors distinguished possessions from mental or physical maladies.
Fifth and concluding part discusses suggestion of three possible ways of structuring the
texts describing demons. While refuting some of the theses expressed by L. Misiarczyk,
the paper underlines a number of valuable assets and topics presented by the author, that
yet need to be discussed and reviewed.

KEYWORDS: possession, exorcisms, daemons, New Testament

SLOWA KLUCZE: opgtanie, egzorcyzmy, demony, Nowy Testament

Prawdopodobnie nie nastanie dzien, gdy biblisci opublikujg taka ilo$¢ stu-
diow, artykutéw oraz monografii, ktora wyczerpie wszelkie mozliwe biblijne
tematy teologiczne. Niepredko, jezeli w ogole, nadejdzie dzien, gdy o kazdym
fragmencie biblijnym oraz o catosci Pisma Swigtego bedzie mozna powie-
dzie¢, ze zostaty wyczerpujaco przeanalizowane. Praca biblisty, czyli teologa
stajacego na pierwszej linii odczytywania hic et nunc Objawienia zawartego
w Starym oraz Nowym Testamencie, nie moze by¢ ,,sztuka dla sztuki”, dlatego
kazdy z biblistow winien by¢ wyczulony na tematy i pola badawcze podej-
mowane rzadko, a szczegdlnie wazne dla codziennego zycia i praktyki Kosciofa.

Cennym glosem ukazujacym nie tylko biblistom, ale takze teologom
innych specjalnosci, kierunek badan oraz tematy do analiz jest artykut ks.

1 Niniejszy artykul jest proba odpowiedzi na artykut ks. L. Misiarczyka ,,Opg¢tania i egzorcyzmy
—nowe wyzwania dla teologii XXI wieku”, Studia Nauk Teologicznych PAN 9 (2014) 247-257.
2 Seenote 1.
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L. Misiarczyka ,,Opg¢tania i egzorcyzmy — nowe wyzwania dla teologii XXI
wieku”. Podjetych zostalo w nim wiele waznych tematow, ktore wymagaja
zaré6wno pracy badawczej, skorelowania doswiadczen, oraz wymiany po-
gladow, jak 1 medytacji w polskim $wiecie teologicznym.

Duzg czg$¢ pierwszego paragrafu zatytutowanego ,,Refleksja historyczno-
-teologiczna” zajmuje wskazanie pol badawczych, ktore dotycza pracy bibli-
stow. Autor wskazuje braki w polskiej bibliografii biblijnej 1 stawia wazne
pytania dotyczace natury opetania oraz egzorcyzmow w przekazach biblijnych.
Wymieni¢ mozna pig¢ najwazniejszych probleméw badawczych postawionych
przez ks. L. Misiarczyka, do ktorych odniesiemy si¢ w niniejszym artykule:
(1) brak opracowan; (2) pytanie o znaczenie zachowania ludzi opetanych;
(3) milczenie Listow Pawtowych oraz Ewangelii Jana na temat egzorcyzmow;
(4) pytanie o sposOb rozumienia ewangelicznych narracji przedstawiajgcych
opetania oraz (5) proponowana proba podziatu tekstow opisujacych egzorcyzmy.

Na poczatek trzeba zwrdci¢ uwage na problem terminologiczny, kto-
ry utrudnia dotarcie do meritum wymienionych dalej zadan badawczych
zarysowanych przez autora. W pierwszych zdaniach artykutu mowa jest
0 ,,zupelnym braku badan nad egzorcyzmami w Starym i Nowym Testa-
mencie”. Jezeli rozumie si¢ przez to brak przyczynkéw naukowych (artyku-
1ow) zawierajacych analizy okreslonych tekstow biblijnych, to jest to opinia
wielce przesadzona, co pokazemy poprzez podanie artykulow wpisujacych
si¢ w polska powojenna literature biblijng odno$nie do kazdego z tekstow
ewangelicznych. Jezeli za$ autor poszukuje opracowan szerszych (przekrojo-
wych), ktore analizujg temat egzorcyzmdéw w okreslonym kluczu lub z dane;j
perspektywy teologicznej, to one takze zostang wskazane. Nalezy jednak
pamigtaé, ze pojecie ,,opracowania kompleksowego” jest tak szerokie, ze
wrecz niemozliwe jest stworzenie studium, ktore obejmowatoby wszystkie
aspekty zwigzane z tematami demonologii oraz egzorcyzméw w Starym
i Nowym Testamencie’.

I. Brak opracowan

Pierwszy i1 najpowazniejszy zarzut stawiany polskiej biblistyce to brak
dostepnych analiz tekstow opisujacych egzorcyzmy, a takze brak opracowan

Warto wskazac¢ jeszcze jedna, niecytowana przez ks. L. Misiarczyka, a opublikowana niedawno

w jezyku angielskim pozycje bibliograficzng dotyczaca egzorcystycznej dziatalnosci Jezusa:
A. Witmer, Jesus, the Galilean Exorcist. His Exorcisms in Social and Political Context (Library
of New Testament Studies. Library of the Historical Jesus Studies 10; London 2012).
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dotyczacych problematyki egzorcyzmow oraz demonologii. Autor pisze
w nastepujacy sposob:’

Pierwsza rzecz, ktéra uderza kogos$, kto chcialby dowiedzie¢ si¢ czego$ na
temat opg¢tania i egzorcyzmédw z perspektywy refleksji teologicznej, to brak
opracowan na ten temat w jezyku polskim. O ile w wielu nowozytnych jezykach
takie opracowania juz od lat istniejg, o tyle u nas przez dtugi czas nie byto nic
i dopiero w ostatnich dwoch czy trzech latach pojawiaja si¢ analizy tej tematyki.
Sa to jednak wstepne rozwazania, ktore cho¢ wyznaczaja juz pewien kierunek
refleksji, powinny zosta¢ poglgbione przez szczegotowe studia analityczne réznych
obszaréw poczynajac od Pisma Swigtego az po teologic wspolczesng a nastepnie
dopetnione przez opracowania w formie syntez.

W przypisie do pierwszego z zacytowanych zdan autor polemizuje z opinig
jednego z recenzentow, ktory twierdzi, ze istniejg studia tego zagadnienia’.
Zgadzajac si¢ ze stwierdzeniem, ze brak jest kompleksowych opracowan na
temat demonologii w jezyku polskim, trudno zaakceptowac spostrzezenie,
ze powstate dopiero w ostatnich latach pozycje sa ,,wstepnymi rozwaza-
niami”. O ile takze niemozliwe jest zgodzenie si¢ ze stwierdzeniem, ze kazde
zagadnienie teologiczne zostalo opracowane w kontekscie Pisma Swietego,
o tyle znalezienie materii, ktora w analizach biblijnych bylaby terra ignota
rowniez graniczy z cudem. Na pewno jednak zajecie si¢ tematyka egzor-
cyzmow w tekstach biblijnych nie bedzie stanowito dla polskich biblistow

»Wyplynigcia na nieznane wody”.

Przegladajac kolejne tomy ,,Bibliografii Biblistyki Polskiej” ks.
P. Ostanskiego znalez¢ mozna w nich sekcje ,,Szatan. Demonologia”, w ktorej
wypisanych jest czterdziesci szes¢ artykutéw i monografii powstatych w latach
1945-1999 oraz trzydziesci cztery pozycje opublikowane w latach 2000-2009
odno$nie do wspomnianego w tytule sekcji tematu. Ta liczba to tylko
opracowania ogodlnie traktujace o zagadnieniu demonologii, egzorcyzméw
1 opgtania. Nie wliczajg si¢ do niej artykuly analizujace pod katem przestania
teologicznego poszczegdlne narracje egzorcyzméw dokonywanych przez
Jezusa. Oczywiscie, niektore z tych pozycji nazwac nalezy opracowaniami
popularnonaukowymi, ale oprocz nich mozna znalez¢ liczne monografie’
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Misiarczyk, ,,Op¢tania i egzorcyzmy”, 248.

ibidem.

J. Flis, Jezus a demony na tle antydemonicznych praktyk starozytnego Wschodu (Lublin 1990);
R. Laurentin, Szatan. Mit czy rzeczywisto§¢? Nauczanie i doswiadczenie Chrystusa i Kosciota
(tt. T. Szafranski; Warszawa 1997); R. Zajac, Szatan w Starym Testamencie (Lublin 1998);
K. Koscielniak, Zte duchy w Biblii i Koranie. Wptyw demonologii biblijnej na koraniczne
koncepcje szatana w konteks$cie oddziatywan religii starozytnych (Krakéw 1999); A. Maggi,
Jezus i Belzebub. Szatan i demony w Ewangelii §w. Marka (tt. M. Przepiorka; Krakow 2001);
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oraz artykuly stricte naukowe’. Podobnie studia w niniejszej materii pu-
blikowane byly takze w pozniejszych latach®.

L. Rose, Diabet a suwerennos¢ Boga. Jak rozumie¢ naturg zta? (t. M. Dykier; Wroctaw
2001); K. Koscielniak, Zto osobowe w Biblii. Egzegetyczne, historyczne, religioznawcze
i kulturowe aspekty demonologii biblijnej (Krakow 2002); K. Berger, Po co jest diabet? (tt.
S. Wolski; Poznan 2007); T. M. Dabek, Chrzescijanin wobec zlych mocy. Badzcie poddani
Bogu, przeciwstawiajcie si¢ natomiast diabtu, a ucieknie od was (Jk 4,7) (Krakow 2008).
H. Muszynski, ,,Uzdrowienia opgtanych”, w: Studio lectionem facere (red. S. Lach —J. Szlaga)
(Materiaty pomocnicze dla seminariéw i ¢wiczen z biblistyki; Lublin 1980) 159-164; E. Marciniak,
,,Demonologiczne teksty w Ewangelii Marka i proba ich klasyfikacji”, AK 74/99/3 (1982) 443-
447, J. Flis, ,,Antydemoniczne praktyki starozytnego Egiptu”, RTK 33/1 (1986) 117-129; J. Flis,
,Demony wedtug NT — mit czy rzeczywistos¢?”, RBL 40/1 (1987) 40-49; H. Witczyk, ,,Co
znaczy ,,Mie¢ diabta za ojca”?”, ZnCz 11 (1988) 73-87 oraz 12 (1988) 58-71; K. Gebert, ,,,...
by si¢ ptug nie ztamat”. Uwagi o demonologii zydowskiej [w Biblii, Talmudzie, Kabale]”, PSL
1-2 (1989) 13-18; J. Twardy, ,,Gloszenie zwyci¢gstwa Chrystusa nad szatanem”, WspAmb 17/3
(1989) 123-133; J. Flis, ,,Jezus wobec ,,ztego”. Refleksje nad wybranymi tekstami Nowego
Testamentu”, Z zagadnien dobra i zta wedlug Biblii. Fs. H. Langkammer (red. J. Flis) (Lublin
1990) 89-104; C. Spicq, ,,Istnienie diabta jako element nowotestamentowego objawienia”, Zfo
w swiecie (Kolekcja Communio 7) (Poznan — Warszawa 1992) 24-33; B. Maggioni, ,,Chrystus
i szatan w Ewangelii Markowej”, Zfo w swiecie (Kolekcja Communio 7) (Poznan — Warszawa
1992) 34-49; D. Konieczny, ,,Teologia dziatalnosci Jezusa wypedzajacego demony”, StDR 2
(1999) 139-154; K. Koscielniak, ,,Implikacje ugaryckiej etymologii ,,Belzebuba” w Nowym
Testamencie”, PS 3/21/49 (1999) 173-181; K. Koscielniak, ,,Rola apokryfow w procesie przenikania
idei demonologii biblijnej do Koranu”, PrzOr 1-2 (2000) 61-81; G. Witaszek, ,,Biblia o szatanie
—rzeczywisto$¢ czy mit?”, Teologia o szatanie (red. K. G6zdz) (Lublin 2000) 21-42; J. Lemanski,
,,Szatan i inni. Kilka uwag o demonologii Starego Testamentu”, Zywe jest stowo Boze i skuteczne.
Fs. B. Wodecki (red. W. Chrostowski) (Warszawa 2001) 165-190; M. Mikotajczak, ,,Biblijne
implikacje dotyczace demondéw”, St7B# 20 (2002) 19-30; M. Mikotajczak, ,,Demony w Pismie
Swictym”, SS 6/6 (2002) 77-89; A. Kowalczyk, ,,Pismo Swiete o dziatalnosci ztego ducha”, StGd
17 (2004) 57-71; P. Szuppe, ,,Szatan w Biblii”, CT 75/1 (2005) 47-67; J. Czerski, ,,Egzorcyzmy
w Pismie Swietym™, Egzorcyzmy w tradycji i Zyciu KoSciola (red. A. Zadto) (Katowice 2007)
11-20; S. Jedrzejewski, ,,Demonologia w Biblii i w pismach z Qumran”, Z badan nad Biblig.
Gwiazda Jakuba — demony — Niewiasta Apokalipsy (red. T. Jelonek) (Prace Katedry Teologii
i Informatyki Biblijnej Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
12; Krakow 2007) 53-76; E. Sakowicz, ,,Judaizm, chrzescijanstwo, islam o Szatanie”, Szatan
w religii i kulturze (red. S. Bukalski) (Studia i Rozprawy. Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
Szczecinskiego 21; Szczecin 2008) 57-71; P. Briks, ,,Szatan, zte duchy, demony, aniotowie zagtady
ipotwory w Starym Testamencie”, Szatan w religii i kulturze (red. S. Bukalski) (Studia i Rozprawy.
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego 21; Szczecin 2008) 73-88; M. Skierkowski,
,»Egzorcyzmy Jezusa”, Szatan w religii i kulturze (red. S. Bukalski) (Studia i Rozprawy. Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego 21; Szczecin 2008) 113-126; A. Zwolinski, ,,Jak nie
mowic i jak mowic o ...szatanie”, HD 77/2 (2008) 111-120; A. Domanski, ,,Przywoddcy Izraela
w starciu ze ztymi duchami”, StLov 11 (2009) 91-104; M. Dzik, ,,Szatan jako przeciwnik
czlowieka w Nowym Testamencie”, Szatan jako wrdg cztowieka. Sympozjum w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Rzeszowie 22 kwietnia 2008 r. (red. J. Buczek) (Rzeszow 2009) 11-66.
Wsroéd najwazniejszych wymieni¢ nalezy: R. Dendys, ,,Szatan jako przeciwnik Boga i ludzi”,
Jawicie sig jako zrodta swiatla w swiecie (Flp 2,15) (red. T. M. Dabek) (Krakoéw 2010) 131-
147; P. Kasitowski, ,,O demonach i egzorcyzmach w Biblii”, PP 127/3 (2010) 19-30; R. Pastwa,
Chrystus zwyciezajgcy szatana (Mt 4,1-11). Studium egzegetyczno-teologiczne (Zeszyty
Biblijne 1; Kielce 2010); J. Wozniak, ,,Szatan w Starym Testamencie. Uwagi historyczno-
filologiczne”, Stowo jego plongto jak pochodnia (Syr 48,1). Fs. T. Brzegowy (red. P. Labuda)
(Tarnow 2011) 329-340; K. Napora, ,,Wyjdz z niego! Egzorcyzmy w starozytnej Mezopotamii,
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Powstaje zatem pytanie, czy autor poszukuje materiatdéw dotyczacych
ogolnie demonologii Starego i Nowego Testamentu, czy analiz tekstow
moéwigcych o egzorcyzmach. Zaréwno jedne jak i drugie istnieja w biblio-
grafii polskiej biblistyki. Autor uzywa jednak obydwu tematoéw zamiennie;
te jednak, cho¢ powigzane ze soba, posiadajg rézne znaczenia.

Prézno szukaé materiatow dotyczacych wypedzania ztego ducha (ztych
duchow) czy egzorcyzmow w Starym Testamencie. Wielokrotnie mowi on
o0 wyzwoleniu, ale nie ma tutaj odniesienia do znajdowania si¢ pod wtadza
ztego ducha; uzywajac kategorii wyzwolenia, podobnego do wyjscia z Egip-
tu, wskazuje si¢ obrazowo na ponownie zjednoczenie z Bogiem, powrét
z wygnania w krainie grzechu, baltwochwalstwa i obojetnosci do nowej
Jerozolimy, krainy wolnosci. Niewola w Starym Testamencie nie dotyczy
jednak pozostawania pod wtadza ztego ducha w kategoriach znanych nam
jako opetanie demoniczne.

Zauwazy¢ nalezy, ze za kazdym razem, kiedy Jezus mowi o swojej
dziatalno$ci jako spetnieniu proroctw starotestamentowych, przywoluje si¢
rézne czyny, ale nigdy nie méwi si¢ o egzorcyzmach (zob. Mt 11,2-6; Lk
7,18-23). Co wigcej, w przypadku opowiadan o egzorcyzmach praktycznie nie
stosuje si¢ uwierzytelniajacych cytatéw ze Starego Testamentu (np. ,,a stato
si¢ tak, by spetito si¢ stowo...”)’. Co wiecej, widzac wypedzenie zlego
ducha ttumy zaznaczaja, ze wydarzenie tego typu nie miato precedensu
w historii [zraela (,,Jeszcze si¢ nigdy nic podobnego nie pojawito w Izraelu!”
— Mt 9,33; zob. takze Mk 1,27; Lk 4,36). Jedyny tekst ze Starego Testamentu,
ktory mowi o uwolnieniu osoby spod wladzy demona to Tb 8,1-3. Fragment
ten taczy sie z wezesniejszymi wzmiankami o mozliwym wykorzystaniu
wnetrznosci ryby do uwolnienia opetanych (Tb 6,8.17).

Nalezy jednak bardzo ostroznie taczy¢ te perykope z egzorcyzmami obec-
nymi w Nowym Testamencie, gdyz brak jest elementéw charakterystycznych
dla uwolnien dokonywanych przez Jezusa, a za Jego przyktadem i poleceniem
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w Biblii Hebrajskiej oraz w postudze Jezusa Chrystusa”, Sympozjum 18/2/25 (2013) 9-28,;

M. Wojciechowski, ,,Healings or Exorcisms? Evil Spirits as Impersonal Powers in the Gospels”,
Biblica et Patristica Thoruniensia 7/4 (2014) 65-76.

W styczniu 2015 r. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II pod kierunkiem ks.
dr. hab. S. Har¢zgi obroniona zostata praca doktorska p. mgr Tereze Druka na temat ,,Jezus
a Szatan w Ewangelii Markowej. Studium egzegetyczno-teologiczne”. Zawiera ona szczegétowa
bibliografi¢ artykutéw i opracowan na temat egzorcystycznej dzialalno$ci Jezusa w drugiej
ewangelii.

Mozna przytoczy¢ Mt 8,17 oraz 12,18-21, ale w tych podsumowaniach pierwszy ewangelista
taczy informacje o uleczeniach z chorob z egzorcyzmami i przytacza starotestamentowe cytaty
dotyczace uzdrowienia majacego si¢ dokona¢ dzigki ofierze Stugi Panskiego (1z 42,1-4; 53.4).
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takze przez pierwszych chrzeécijan'. Ryt palenia ryby praktycznie nie jest
znany w starozytnych obrzedach egzorcystycznych, za to czg¢sto pojawiat
si¢ w czasie obrzedow §lubnych. Byto to najprawdopodobniej odbicie sta-
rozytnych przekonan, ze w okreslonych momentach zycia kobiety demony
sg szczegolnie aktywne. Wérdd tych momentéw wymienia si¢ najczescie]
menarche, defloracje oraz porod. Z tego tez powodu w starozytnych obrzedach
slubnych umieszczano ryty majace za zadanie odstraszy¢ demony, grozace
kobietom w czasie nocy poslubnej. Tego tez typu apotropaiczne zachowanie
nalezy wskazac jako etiologi¢ palenia wnetrznosci ryby w Ksigdze Tobiasza.
Zauwazy¢ nalezy, ze ksigga ta mowi o dziatalnos$ci ztego ducha jedynie
w konteks$cie nocy poslubnych Sary, brak jest wzmianek o ukazywaniu si¢
i dziatalno$ci demona w innych momentach zycia kobiety.

Czy zatem mozna si¢ postugiwac Ksiega Tobiasza w celu budowania nauki
o zniewoleniach i egzorcyzmach? Zdecydowanie nie. Ksiega ta jest pod wzgle-
dem literackim opowiadaniem dydaktycznym lub nowela, ktorej glownym
celem jest ukazanie tematu opatrznosci Bozej i podkreslenie mocy, dobroci
oraz mitosierdzia Boga. Uwolnienie Sary spod wladzy demona noszgcego
symboliczne imi¢ Asmodeusz" stuzy potwierdzeniu wszechmocy Boga, ale
jest to tylko jeden ze srodkow do realizacji gtéwnego tematu teologicznego.

2. Zachowanie ludzi opetanych

Kolejne pole badawcze wymagajace opracowania zostalo wskazane
w nastepujacych stowach:"”

Czekamy wigc na analiz¢ przez biblistow tekstow Nowego Testamentu, ktore opisuja
zachowania ludzi opgtanych przez zte duchy i egzorcyzmy dokonywane przez Jezusa
oraz $w. Pawla.

Odnoszac si¢ do tak zarysowanego braku w analizach badawczych nalezy
stwierdzi¢, ze najprawdopodobniej nie pojawia si¢ nowe studia wyltacznie
w zakresie analizy zachowania oso6b zniewolonych przez demony, a jezeli
pojawig si¢ — beda to raczej przyczynki niz obszerne monografie. Niemal
kazdy komentarz do Ewangelii synoptycznych w jakim$ zakresie analizuje
zachowania ludzi opetanych, ale mato rozpraw naukowych oraz publikacji

Wskaza¢ mozna trzy sktadowe tworzace opowiadanie o egzorcyzmie: prezentacja opgtanego,

rozmowa (Jezusa) ze ztym duchem oraz reakcja $wiadkow uwolnienia.

Imi¢ to wywodzi si¢ od hebrajskiego rdzenia smd, ktory okresla ide¢ burzenia, niszczenia
oraz zabijania.

Misiarczyk, ,,Opetania i egzorcyzmy”, 248.
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dotyczy stricte i wytacznie zagadnienia zachowania osob zniewolonych,
gdyz sg to bardzo krotkie wzmianki, a z punktu widzenia strategii nar-
racyjnej stanowig one informacje drugorzedne wobec tego, co nastepuje
p6zniej. Trzeba pamictac, ze catos¢ takiego przedstawienia kazdej postaci
w opowiadaniu biblijnym jest zawsze podporzadkowana ostatecznemu ce-
lowi teologicznemu, ktorym w przypadku egzorcyzméw jest przedstawienie
wladzy Jezusa nad szatanem.

W wielu przypadkach autorzy artykutéw i publikacji nie podejmujg si¢
analizy zachowania ludzi zniewolonych przez zlego ducha, gdyz tresci te
zazwyczaj nie posiadaja samodzielnego przestania teologicznego, lecz przede
wszystkim stanowig ubogacenie opisu postaci. Dokonamy jednak analizy
zachowania ludzi opgtanych w Ewangeliach synoptycznych i Dziejach Apo-
stolskich wraz z podaniem ich celu narracyjnego lub teologicznego. Przy
kazdej perykopie — w przypisie — znajduja si¢ artykuty traktujace o danych
jednostkach.

Mt 8,28-34 — dwaj opetani sg przedstawieni jako ,,bardzo niebezpieczni
(xaAemot), tak ze nikt nie mogt przejs¢ tamta droga”. Uzyty tutaj grecki
przymiotnik pojawia si¢ takze w 2 Tm 3,1 na opisanie czaséw ostatecznych,
ktorym bedzie towarzyszy¢ bezboznos¢ ludzi. Mateuszowe opowiadanie
skupia si¢ na agresji wobec ludzi. W jaki sposob ta agresja wygladata? Czy
dotyczyta wyrzadzania szkody fizycznej? Nie wiadomo, ale musiata by¢
ucigzliwa, skoro nikt nie mial odwagi lub mozliwosci przej$¢ tamtg droga.

Mt 9,32-34 — przyprowadzony do Jezusa opgtany jest przedstawiony jako

Hhiemowa (gr. kodpog)”. Oprocz wzmianki o niemozliwosci mowienia, usunigtej
po wypedzeniu zlego ducha, brak jest jakichkolwiek dalszych informacji.

Mt 12,22-30 — analogicznie do wczesniejszej narracji Ewangelista ogra-
nicza si¢ jedynie do podania informacji, ze opgtany jest ,,niewidomy i niemy
(TvdrOg kal k®POG), jak wyzej te ograniczenia ustepuja wraz z uzdrowie-
niem (Bepanedm). Warto zauwazyc¢, ze ewangelista mowi przede wszystkim
o uzdrowieniu, natomiast wzmianka o wyrzucaniu ztych duchéw pojawia
si¢ dopiero dalej w dyskusji rozpoczetej z faryzeuszami (ww. 24.26.27.28).

Mt 17,14-21 — cho¢ cierpigcy na epilepsje¢ jest przedstawiony przy pomocy
zwyczajnych objawow padaczki (zob. w. 15), to Jezus nie tyle uzdrawia go,
co nakazuje ztemu duchowi wyj$¢ z niego (zob. ww. 18.19)".

Mk 1,23-28 — opg¢tany przedstawiony jest w typowy dla Drugiego
Ewangelisty sposob: zdradza boskie postannictwo Jezusa Chrystusa, ktore
wskazuje na niedostepna dla zwyklego cztowicka wiedze. Pierwszg reakcja
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" J. Twardy, Gloszenie cudéw Jezusa dzisiaj (Biblioteka Wspotczesnej Ambony 21; Kielce 2001)
197-201.

Tom 5.,
The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 2.2
(2015)



Jezusa jest nakaz zachowania milczenia, a nastgpnie wypedzenie zlego
ducha (zob. Mk 1,34)".

Mk 5,1-20 — cho¢ tekst jest dtugi 1 wylicza duzo szczegotow zachowania
opetanego (nadnaturalna sita, nienaturalny glos, autoagresja), to wszystkie
sg skupione na przekonaniu czytelnika, ze opgtanie demoniczne powoduje
w czlowieku skutki ponadnaturalne. W ten sposob autor rozrdéznia opetanie
od choroby psychiczne;j”.

Mk 9,14-29 — w poréwnaniu do wersji Mateuszowej (Mt 17,14-29) dru-
gi ewangelista przekazuje znacznie bardziej rozwinigty opis zachowania
opgtanego. Obecne elementy (brak mowy i stuchu, piana z ust, niekontro-
lowane ruchy ciata, zgrzytanie z¢bow, drgtwota) taczg zniewolenie cztowieka
z objawami typowymi dla choroby epileptycznej. Wraz z odejsciem zlego
ducha objawy ustepuja, ale do uwolnienia potrzebna jest wiara — jej rola
podkreslona jest w calym opowiadaniu i dialogu Jezusa z ojcem opetanego
(zob. ww. 22-24)"°.

K. Stock, ,,Znaki mocy Jezusa w $wiadectwie Ewangelii synoptycznych”, ComP 9/6/54 (1989)
45-57; Twardy, Gloszenie cudow Jezusa dzisiaj, 201-205; R. Kempiak, Jezus Chrystus — Syn
Bozy nauczy z mocq (Mk 1,1.27), WPT 9/2 (2001) 69-94.
 Zob. T. A. Burkill, ,,Concerning Mk. 5,7 and 5,18-20", StTh 11 (1957) 159-166; J. F. Craghan,
,,The Gerasene Demoniac”, CBQ 30 (1968) 522-536; R. Pesch, Der Besessene von Gerasa.
Entstehung und Uberlieferung einer Wundergeschichte (SBS 46; Stuttgart 1972); F. Annen,
Heil fiir Heiden. Zur Bedeutung und Geschichte der Tradition vom Besessenen Gerasener
(5,1-20 par.) (FTS 20; Frankfurt 1976); J. Chmiel, ,,Uzdrowienie op¢tanego z Gerazy w sztuce
starochrzescijanskiej”, RBL 33/4 (1980) 219-221; A. Strus, ,,Cristo, Liberatore dell’'uomo nella
catechesi di Pietro, secondo Mc 5,1-20”, Sal 44 (1982) 35-60; A. Strus, ,,,,Géraséniens” dans la
tradition synoptique: jalon topographique ou omen onomastique? [Mk 5,1-20]”, El misterio de
la Palabra. Fs. L. A. Schockel (red. V. Collado Bertomeu) (Madrid 1983) 283-301; S. Szymik,
,.Wspotczesne metody analizy tekstu biblijnego na przyktadzie Mk 5,1-20”, RBL 48/2 (1995) 94-
100; A. Macura, ,,Kim jest Jezus w §wietle perykopy o uzdrowieniu op¢tanego Gerazenczyka
(Mk 5,1-20)”, Prorok potezny czynem i stowem. Fs. J. Kudasiewicz (red. B. Szier-Kramarek
— G. Kramarek — K. Mielcarek) (Lublin 1997) 59-71; S. Szymik, ,,Misja opgtanego z Gerazy
(Mk 5,18-20)”, W postudze Stowa Panskiego. Fs. J. Kudasiewicz (red. S. Bielecki — H. Ordon
— H. Witczyk) (Kielce 1997) 186-197; Z. Niemirski, ,,Einige Bemerkungen zu ,,der Besessene
von Gerasa” Erzdhlung (Mk 5,1-20)”, StDR 1 (1998) 121-136; A. Paciorek, ,,,,(Demony) prosity
Jezusa: ‘Poslij nas w $winie’. I pozwolit...” (Mk 5,1-20) — opetanie w krainie Gerazenczykow”,
Gaudium in litteris. Fs. S. Wielgus (red. S. Janeczek — W. Bajor — M. M. Maciotek) (Lublin
2009) 305-315; P. Kasitowski, ,,Egzorcyzm w Gerazie (Mk 5,1-20)”, Trud w Panu nie jest
daremny. Fs. J. Zalgski (red. W. Linke) (Niepokalanow 2010) 277-299. W odmienny sposob,
wielce kontrowersyjny i krytykowany pod wzglgdem przyjetej metodologii, tekst ten
interpretuje B. Adamczewski (,,Ewangelia wedtug §w. Marka jako ,,opus classicum” literatury
chrzescijanskiej Europy”, Biblia kodem kulturowym Europy [red. S. Szymik] [Analecta Biblica
Lubliniensa 9; Lublin 2013] 93-111).
' R. Rozdeba, ,,Jezus cudotworca w $wietle Mk 9,14-29”, SzSK 4 (1993) 25-28; A. Malina,
L Wszystko jest mozliwe dla wierzacego” (Mk 9,23)”, V'V 3 (2004) 89-105; S. Ormanty, ,,Dziatanie
Jezusa w oparciu o pyschologie ,,Gestalt” na przyktadzie perykopy o uzdrowieniu epileptyka
(Mk 9,14-29)”, Sentire cum Societate. W 75. rocznicg¢ powstania Towarzystwa Chrystusowego
dla Polonii Zagranicznej (red. W. Necel) (Poznan 2007) 89-102.
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Lk 4,33-37 — autor wskazuje na nadnaturalnie gtosne wotanie (dvéxpa-
Eev V] pneyain), ktore, jak widoczne jest z powyzszego zestawienia, byto
uwazane za przejaw opetania'’.

Lk 8,26-39 — opis zniewolonego skupia si¢ na nagosci (ovk évedvoarto
ipdtiov), przebywaniu w grobowcach, nadnaturalnej sile fizycznej oraz
prowadzeniu przez demona na miejsca odludne. Elementy te podkreslaja
ponizenie cztowieka oraz jego spoteczne wykluczenie. Pierwszym krokiem
resocjalizacji jest uwolnienie spod wladzy ztego ducha a nastepnie postanie
do swoich bliskich, by glosi¢ dzieta Boga (zob. w. 39)".

Lk 9,37-43 — podajac typowe dla epilepsji zachowania opgtanego, autor
podkresla utrate wladzy nad sobg jako skutek opanowania przez ztego ducha”.

Lk 11,14-23 — opetany jest opisany, podobnie jak w przypadku Ewangelii Ma-
teusza oraz Marka jako ,,niemy”. Dolegliwos$ci ustepujg wraz z uwolnieniem™.

Dz 16,16-18 — zachowanie opetanej (jedynej opisanej w Nowym Testa-
mencie kobiety zniewolonej przez ztego ducha) jest analogiczne do sytuacji,
w ktorych znajdowat si¢ Jezus: zty duch zdradza tozsamos$¢ gloszacych
Ewangelig, a nienaturalnie gtosny krzyk wpisuje si¢ w schemat obserwowany
we wcezesniejszych tekstach®.

Analizujac zachowanie 0sob opgtanych przez zlego ducha warto odwotac
si¢ do jeszcze jednego tekstu z Dziejow Apostolskich (Dz 19,13-20). Cho¢ nie
jest on wlasciwym opowiadaniem o egzorcyzmie, a raczej narracja o probie
magicznego stosowania imienia Jezusa do wypedzania ztych duchow przez
egzorcystow zydowskich, to opowiadanie jest warte podkreslenia, gdyz w nim

— jedyny raz w Nowym Testamencie — uzyty jest rzeczownik éopkiotig. Opis
zachowania egzorcyzmowanego zawiera sktadowe wpisujace si¢ w typowe

M. Wolniewicz, ,,Godzina biblijna. Nauczanie i pierwsze cuda w Galilei”, MKAP 11/5 (1960)
281-287; J. Czerski, ,,Pojecie $wigtosci w trzeciej Ewangelii i w Dziejach Apostolskich”, Studia
z teologii sw. Lukasza (red. F. Gryglewicz) (Poznan — Warszawa — Lublin 1973) 141-157.
* M. Wolniewicz, ,,W Dekapolu (Ek 8,22-39)”, MSw 21/1 (1965) 9-12; J. Garcia Perez, ,,El
endemoniado de Gerasa (Lc 8,26-39)”, EstB 44 (1986) 117-146.
H. Langkammer, ,,Jezus wprowadza uczniéw w tajemnice swojej Smierci (Komentarz teologiczny
do sekcji ewangelii Marka 8,27-10,45 z uwzglgdnieniem miejsc paralelnych w ewangelii
Mateusza i Lukasza)”, Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki (red. S. Lach — M.
Filipiak — H. Langkammer) (Lublin 1978) III, 159-202.
* M. Wolniewicz, ,,,,Przyszto juz do was Krolestwo Boze” (Lk 11,14-36)”, MSw 22/9 (1966)
202-206; Twardy, Gloszenie cudow Jezusa dzisiaj, 206-209.
* R. Pindel, ,,Pawlowy egzorcyzm w Filippi (Dz 16,16-21)", Z badar nad Biblig (red. T. Jelonek)
(Prace Katedry Teologii i Informatyki Biblijnej Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie 4; Krakéw 2002) 165-174; R. Pindel, Magia czy Ewangelia?
Konfrontacja gtosicieli Ewangelii ze §wiatem magicznym w uj¢ciu Dziejow Apostolskich
(Krakow 2003); J. Flis, ,,Wiara i zabobon w pierwszym Kosciele Europy — Filippi”, Miedzy
wiarq a zabobonem (red. J. Chapska — C. Korzec) (Studia i Rozprawy. Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu Szczecinskiego 24; Szczecin 2010) 105-121.
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elementy prezentowane przez osoby zniewolone (sita fizyczna, agresja), ale
na pierwszy plan wysuwa si¢ znana skadinad ponadnaturalna znajomos$¢
wnetrza cztowieka, jego wiary i religijno$ci. Autor ostatecznie podkresla, ze
uzycie powierzonej uczniom przez Jezusa wladzy nad demonami jako sity
sprawczej egzorcyzmow musi by¢ powigzane z wiarg w Niego oraz osobistg
relacjg z Nim (zob. Mt 17,20; Mk 9,23-29)*.

Na podstawie krotkiego studium widoczne si¢ staje, ze zachowanie lu-
dzi opetanych bardzo czesto stanowi informacje pozwalajaca czytelnikowi
rozpozna¢ w opisie choroby zniewolenie ztego ducha. Poddawanie ich ana-
lizom moze grozi¢ popadnigciem w btad doszukiwania si¢ ,,drugiego dna”
tam, gdzie go nie ma. Wigkszo$¢ z opisdbw zachowania 0sob opgtanych nie
posiada samodzielnego przestania teologicznego, ale stanowi wskazanie na
obecno$¢ ztego ducha gleboko zakorzeniong w Zyciu i stanie fizycznym
cztowieka powodujac spustoszenie w jego egzystencji.

3. Milczenie Corpus Paulinum oraz Czwartej Ewangelii

Milczenie Listow Pawlowych oraz Czwartej Ewangelii na temat egzor-
cyzmdw oraz op¢tania jest kolejnym z zarysowanych przez ks. L. Misiarczyka
pol badawczych, ktore nie zostaty podjete przez biblistow:”

Zastanawiajacy jest zupelny brak takich opiséw w Ewangelii Janowej i Listach §w.
Pawta i nie bardzo wiemy jak to milczenie interpretowac. Postulaty niektorych teologow,
jakoby Kosciot pierwotny dojrzewat coraz bardziej, zaktadajac, ze Ewangelia Janowa
powstata najpdzniej ze wszystkich czterech Ewangelii, do tego, aby wyrzuci¢ kwesti¢
opetania i egzorcyzmow z obszaru swoich zainteresowan i ze tego chciat sam Bog prze-
suwajac w te strong swoje objawienie jest mato powazna i niepotwierdzona przez inne
teksty. Wiemy przeciez, ze Listy $w. Pawla zostaly zredagowane o wiele wezesniej niz
Ewangelie i Dzieje Apostolskie, trzeba wigc przyjac, ze w najstarszych i najmtodszych
tekstach Nowego Testamentu nie ma nic na temat opgtania i egzorcyzmow, natomiast
tematyka ta pojawia si¢ Ewangeliach synoptycznych i w Dziejach Apostolskich 16, 16-
24 (egzorcyzm dokonany przez $w. Pawta).
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Cho¢ biblista powinien na pierwszym miejscu badac to, co jest w Biblii,
czyli przestanie tekstu natchnionego, a nie to, czego w nim nie ma, mozna

M. W. Bates, ,,Why Do the Seven Sons of Sceva Fail? Exorcism, Magic, and Oath Enforcement
in Acts 19,13-17”, RB 118/3 (2011) 408-421. Uczony argumentuje, ze caly fragment przewidziany
jest przez autora Dziejow Apostolskich jako parodia na zydowskich egzorcystow: wszyscy
egzorcysci w Dziejach odnosza sukces z wyjatkiem synéw Skewasa, formuta uzyta przez nich
dodaje Pawta jako ,,wzmacniajagcego” moc imienia Jezusa, ostatecznie zamiast wypedzi¢ zlego
ducha sami zostajg przez niego przepedzeni.

Misiarczyk, ,,Ope¢tania i egzorcyzmy”, 248-249.
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podja¢ probe udzielenia odpowiedzi na pytanie, dlaczego ani czwarty
ewangelista ani Pawet nie wspominaja o zniewoleniach przez ztego ducha
i egzorcyzmach. Odpowiedz wynika w linii prostej z zatozen literacko-teo-
logicznych przyswiecajacych obydwu autorom przy kompozycji ich dziet.
Wszystkie listy Pawta (a na pewno przynajmniej te zachowane w Nowym
Testamencie jako kanoniczne) powstawaty nie jako zamierzone i planowane
pisma majgce rozwija¢ wiedz¢ wspolnot w zakresie danych tematow teo-
logicznych na zasadzie analogii do kursu korespondencyjnego, ale byly to
raczej pisma dorazne, odwotujace si¢ do zaistniatych probleméw™. Z tego
tez powodu nie ma dwu identycznych listow, a kazdy z zachowanych dotyka
innej tematyki. Wystarczy przesledzi¢ motywy powstania wybranych listow:
do napisania Listu do Rzymian sklonita Pawla che¢ przedstawienia sig
niepoznanej do tamtego momentu wspolnocie i proba pozyskania wsparcia
dla misji w Hiszpanii; Pierwszy List do Koryntian jest proba rozwigzania
problemu roztamow we wspolnocie oraz odpowiedzia na watpliwosci, ktore
zrodzity si¢ wérdd Koryntian i zostaty przestane Apostotowi w formie listu
z zapytaniami; List do Galatéw powstat jako reakcja na doniesienia o pod-
wazaniu autorytetu Pawta w Galacji i powr6t do praktyk judaistycznych, itd.
Ten dorazny charakter listow pozwala wyttumaczy¢ i zrozumie¢ milczenie
Apostota Narodéw na temat zniewolen lub egzorcyzmow. Poniewaz nie byt
to podstawowy 1 najwazniejszy problem, z ktérym borykaty si¢ pierwsze
gminy chrzescijanskie, Pawet nie czutl si¢ zobowigzany, by wyjasnia¢ go
swoim ko$ciotlom w korespondencji prowadzonej z nimi. Mozna domysla¢ si¢
jedynie, ze zagadnienie to znalazto si¢ w ustnym nauczaniu Pawla w czasie
jego podrézy misyjnych i1 zakladania poszczegodlnych kosciotow, a udzielone
wtedy pouczenie wystarczato do rozwigzania pojawiajacych problemow.
Wskaza¢ mozna jednak jeden tekst z listow Pawlowych mowigcy o wigzi,
ktora moze taczy¢ cztowieka ze ztymi duchami (1 Kor 10,20-21). W kontekscie
rozwazan, czy wolno spozywac¢ migso ofiarowane bozkom (1 Kor 10,1-31),
Pawel wskazuje na zagrozenie, jakie moze wyptywac z udziatu w kulcie
poganskim. Cho¢ moéwi, ze bogowie sa niczym, a mi¢so z jatek mozna
spozywac bez zaciggania winy, to kaze (na wszelki wypadek) nie dopytywac
o0 pochodzenie migsa ofiarowanego w czasie uczt lub positkéw. Jednoczesnie
zaznacza, ze W razie bezposredniego poinformowania o pochodzeniu migsa
ze zwierzgcia ofiarowanego bostwu, nalezy odmowic spozycia takiego pokar-
mu. Argumentacja biegnie po nastepujacej linii: skoro istnieje tylko jeden

-
p
I
o
3
-~
)
)
S
<

Jako jedyny wyjatek mozna wskaza¢ List do Efezjan, funkcjonujacy najprawdopodobniej
jako list okolny. Taki charakter przyjmowaly pozniejsze listy (najbardziej widoczne jest to
w przypadku 1 J oraz 2 J).
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Bog, to czes¢ oddawana poganskim bogom jest czczeniem demonéw (1 Kor
10,19-20). Z tego tez powodu nie ma mozliwo$ci pogodzi¢ udziat w kultach
poganskich z uczestnictwem w chrzescijanskiej Eucharystii (,,Nie mozecie pi¢
z kielicha Pana i z kielicha demondw; nie mozecie zasiada¢ przy stole Pana
i przy stole demondéw” — 1 Kor 10,20-21). Kazdy przejaw czci oddawanej
demonom jest bowiem nawigzywaniem wspolnoty z nimi, a ta wyklucza
mozliwo$¢ zjednoczenia z Bogiem. Dlatego w centrum pouczenia o demo-
nach znajduje si¢ osobista informacja Pawla, zredagowana w 1. os. 1. poj.:
,,2Nie chciatbym, byscie mieli co$ wspdlnego z demonami” (1 Kor 10,20)*.

List do Galatow mowi takze o ,,zywiotach (ctoyein)” tego $wiata, pod
ktorych niewole poddaja si¢ Galaci odrzucajac nauczanie Pawta i wracajac
do praktyk judaizmu (Ga 4,9). Jednak uzyty w tym miejscu czasownik
okreslajacy niewolg (dovAevw) nie okresla w zadnym miejscu zniewolenia
przez ztego ducha. Ponadto termin ,,zywioty” oznacza poddanie tradycji
ludzkiej potaczonej z praktykowaniem judaizmu, jak pokazuje kontekst
catej wypowiedzi oraz uzycie tego terminu w Kol 2,8.20 lub odnosi si¢ do
poganskich bogoéw (zob. Ga 4,8).

Analizujac uzycie w Corpus Paulinum® termindéw greckich catovég oraz
dtaporog mozna zaobserwowac towarzyszace Apostotowi przekonanie, ze
zty duch jest przedstawiony niemal wylacznie jako zrédto pokus (Ef 4,27;
6,11). Z tego tez powodu jego dziatanie wobec ludzi jest okreslane jako wy-
stawianie na probe (mepdlo — 1 Kor 7,5), zwodzenie (mheovektém — 2 Kor
2,11; zob. takze pebodeia — Ef 6,11), policzkowanie (koradpilm — 2 Kor 12,7)
oraz zastawianie sidet (mayig — zob. 1 Tm 3,6.7; 2 Tm 2,26). Posiada on ta-
kze swoja moc podobng do mocy Boga i nasladujacg Jego dziatanie, ktora
objawi si¢ przy koncu czasow (2 Tes 2,9), jednak jego potgga bedzie juz
niedtugo definitywnie starta przez samego Boga (Rz 16,20). Dwukrotnie
szatan pokrzyzowal Pawlowi plany przybycia do Tesaloniki (£¢yként® — zob.
1 Tes 2,18), ale mozna zada¢ pytanie, czy nie jest to w pewnym sensie ana-
logiczne napotkanie niemoznosci lub trudnosci w podrozy, jak w przypadku
niezrealizowanej podrézy do Bitynii w relacji Dziejow Apostolskich (zob.
Dz 16,7). Pawet mowi o wydaniu ludzi szatanowi jako kare za kazirodztwo
(1 Kor 5,5) lub bluznierstwo, ktorego dopuscili si¢ Hymenajos i Aleksander
(I Tm 1,20), jednak biorgc pod uwagg, ze ta kara ma za zadanie ocalenie

*  Uzycie rodzajnika okresla przed stowem ,,demon” w cytowanym fragmencie w. 20b skfania
niektorych uczonych do twierdzenia, ze rzeczownik ten odnosi si¢ do wszystkich zaangazowanych
w kulty balwochwalcze — zob. J. Fitzmyer, First Corinthians (AB 32; Newhaven — London
2008) 392-294.

Wilaczajac w jego zakres na potrzeby niniejszego studium takze listy dyskutowane oraz uznane
za deutero-Pawtowe.
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ducha w czasie paruzji (zob. 1 Kor 5,5b) i nie wigze si¢ z definitywnym
wiecznym potgpieniem mozna stwierdzi¢, ze jest to metaforyczne przed-
stawienie (czasowej?) ekskomuniki ze wspdlnoty wierzacych. Celem jej jest
sktonienie winowajcy do przemyslenia zachowania i nawrocenia.

W ten sposob mozna po krotce zakreslic Pawlowa demonologi¢ oraz
wzmianki o zniewoleniach przez demony. W inny sposob nalezy jednak
odczytywac milczenie autora czwartej Ewangelii.

Brak wzmianek o egzorcyzmach w Ewangelii Jana nalezy najprawdopo-
dobniej rozumie¢ w sposob analogiczny do twierdzen, ze czwarta Ewangelia
nie wspomina o sakramentach. Odpowiedzig jest przede wszystkim obrazowy
jezyk ewangelisty, ktory do mowienia o okreslonych tematach teologicznych
uzywa porownan, metafor i terminow wieloznacznych. Z tego tez powodu
Ewangelista mowi o wejSciu szatana w Judasza (J 13,27), ale informacja ta
powinna by¢ rozumiana komplementarnie do tej z 13,2 i odczytywana nie
jako wskazanie na opetanie czy catkowite zniewolenie przez diabla. Pozostajac
w teologicznym nurcie czwartego ewangelisty nalezy raczej tutaj widzie¢
obrazowe przedstawienie, ze Judasz ulegt pokusie podsunigtej przez ztego
ducha. W kontekscie tych dwu fragmentéw powinna by¢ odczytywana takze
szokujgca informacja z 6,70°".

Jedng z podstawowych kategorii teologicznych wyznaczajacych przestanie
teologiczne w ptaszczyznie Bog-cztowiek oraz Bog-$wiat jest zestawienie
$wiatlo-ciemno$¢. Kazdy, kto przyjmuje oredzie zbawcze staje si¢ uczest-
nikiem $wiattosci i dzieckiem Boga (J 1,12), natomiast odrzucenie Jezusa
wiaze si¢ z popadnigciem we wladze szatana, a pozostajac pod nig czlowiek
jest dzieckiem diabta (J 8,42-45). Wyzwolenie z tej mocy dokonuje si¢ po-
przez przyjecie prawdy gloszonej przez Jezusa, podazanie drogg ku Ojcu
i rozwijanie w sobie zycia dziecka Bozego (J 8,31-36; 14,6).

Dlaczego jednak posrod siedmiu znakow przekazanych przez Ewangeliste
nie ma egzorcyzmu? Brak ten wigze si¢ ze strategig narracyjng czwartej
ewangelii. Jezus mowi w czasie ostatniej wieczerzy o ostatecznym pokonaniu
szatana (J 12,31; 14,30; 16,11). Mozna zaktadaé, ze pomini¢cie przekazow
o0 egzorcyzmach w pierwszej czesci Ewangelii (J 1 — 12) jest $cisle powigzane
z zamiarem autora, ktory nie chcial, by utozsamia¢ ,wyrzucenia precz wtadcy
tego swiata” (J 12,31) oraz ,,0sadzenia” (14,30) szatana z jednym tylko wy-
darzeniem majacym miejsce w czasie dziatalnosci Jezusa. Ta, cho¢ w catosci
ukierunkowana na objawienie §wiatu Ojca i zgromadzenie wszystkich, ktorzy
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,,Chodzi bowiem [w przypadku Judasza — B.S.] o wyjatkowo zle i przewrotne usposobienie,
ktore zda si¢ przewyzsza¢ zwykla miar¢ ludzka, a u jego zrodta tkwi moc ztego ducha” —
Muszynski, ,,Uzdrowienia opetanych”, 159.
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w Niego wierzg, znajduje swoje ukoronowanie w zwycigstwie nad $miercia,
ciemnos$cig i $wiatem w momencie $Smierci i zmartwychwstania Chrystusa.

Badajac przestanie kryjace si¢ za doborem bohateréw w czwartej ewangelii
mozna stwierdzi¢, ze symbolizujg one rézne drogi dochodzenia do wiary
w Jezusa Chrystusa: Nikodem prezentuje osoby gleboko zakorzenione w ju-
daizmie, ktorym zrozumienie novum Dobrej Nowiny przychodzi z trudem;
Samarytanka symbolizuje pot-pogan, ktorzy, cho¢ odrzuceni przez oficjalny,
jerozolimski judaizm, szybko przyjmuja Jezusa jako Zbawiciela; niewidomy
od urodzenia staje si¢ obrazem wszystkich poszukujgcych Boga szczerym
sercem. Ale dlaczego wsrdéd wszystkich tych postaci nie ma 0sdb zniewo-
lonych przez ztego ducha? Istnialoby niebezpieczenstwo, ze taki czlowiek
stalby si¢ w gronie postaci wymienionych wyzej dramatyzacja calej walki
Jezusa ze ztym duchem. Natomiast w teologii czwartego ewangelisty walka
z diablem toczy si¢ w duszy kazdego cztowieka, ktory zbliza si¢ badz oddala
od Boga dajacego zycie, swiatto$¢, prawde 1 wolnos$c¢.

Ostatecznie zatem nie czas powstania Listow §w. Pawla oraz Ewangelii
Jana czy zainteresowanie (lub jego brak) tematyka egzorcyzmoéw pierwotne-
go Kosciota stoi za nieobecnoscig tematyki zniewolenia przez ztego ducha
i egzorcyzmoéw. Zadna z ksiagg biblijnych nie pretenduje do miana zwartego
1 calosciowego omowienia summy tematéw teologicznych na wzor dostepnego
nam wspotczes$nie chociazby ,,Katechizmu Kos$ciota Katolickiego”, ktorego
zatozeniem jest zwarte przedstawienie wszystkich elementéw teologii na po-
trzeby nauczania wiary katechumenow i poglebiania jej przez wierzacych. Za
kazda ksigga biblijna stoi okreslony cel teologiczny, a do realizacji tego celu
dobierane sg odpowiednie srodki zaréwno literackie jak i teologiczne. Wiacze-
nie tematyki egzorcyzmow i zniewolenia zarowno do Listow Pawlowych jak
i do Ewangelii Jana nie stuzylo temu celowi, jak mozna domniemywac¢ z duza
doza prawdopodobienstwa, a jedynie burzytoby postawiony przez autoréw
biblijnych zamiar i przy$wiecajacy im cel teologiczny oraz duszpasterski.

=
Z
|
»n
()
o
'.E
<

4. Jak rozumie¢ ewangeliczne opisy opetania?

Autor artykutu bardzo celnie zauwaza problem, z ktérym spotykajg si¢
osoby probujace aktualizowa¢ przestanie dotyczace zaré6wno zniewolenia
przez ztego ducha, jak i postugi egzorcystycznej Jezusa:™

Dalej, pozostaje nadal wazne pytanie, jak nalezy rozumie¢ ewangeliczne opisy opgtania

i egzorcyzméw dokonywanych przez Jezusa. Czgsto bowiem kwituje si¢ je stwierdzeniem,

*  Misiarczyk, ,,Opetania i egzorcyzmy”, 249.
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ze opegtania i egzorcyzmy, to po prostu opisane jezykiem epoki zjawiska, ktore dzisiaj
trzeba okresli¢ jako zaburzenia psychiczne. A skoro tak, to gdy zmienit si¢ jezyk
opisu, nalezy porzuci¢ tamten dawny jezyk opisu religijnego. Pozostaje jednak ciagle
aktualne pytanie, czy to, co znajdujemy w Nowym Testamencie na temat opgtania
i egzorcyzmow, to tylko magiczny jezyk epoki czy przestanie ponadczasowe. Niekiedy
niektorzy teologowie sg zdania, ze autorzy Nowego Testamentu nie odr6zniali pomigdzy
chorobami psychicznymi a opgtaniem wiec to, co opisywali jako opetanie w rzeczywi-
stoéci w ogole nim nie byto. Oczywiscie, autorzy Ewangelii nie znali psychologicznych
i psychiatrycznych odkryé naszych czasow, ale nie jest prawda, ze nie rozrdzniali
pomiedzy chorobg a opetaniem.

Doktadna odpowiedZ na pytanie o tozsamos¢ demondw, a co za tym
idzie takze natur¢ opetania w rozumieniu autorow biblijnych zakorzeniona
jest w historycznym rozwoju doktryny o demonach, nie tylko w biblijnej,
ale takze tej obecnej w klasycznej literaturze greckie;.

W klasycznej grece rzeczownik ,,demon” (gr. daipmv) odnosit si¢ do
kazdego ponadnaturalnego bytu, zarowno dobrego jak i ztego w kwestii
oceny relacji do ludzi, w swoim znaczeniu pokrywa si¢ zatem z polskim
ogodlnym okresleniem ,,duch”. Ta wizja zaczela si¢ zmienia¢ w IV w. przed
Chr., kiedy Ksenokrates (zyjacy w latach 396-314 przed Chr.) wprowadzit
rozrdznienie na ,,dobrych” bogdw i ,,zle” istoty nizszego rzedu, rezerwujac
termin ,,demony” wylgcznie dla tych drugich”. W jego terminologii de-
mony to istoty z natury zlo§liwe wobec czlowieka, cho¢ wczesniejsza
grecka literatura nie wykazuje takiego odcienia znaczeniowego. Co wigcej,
synonimami rzeczownika daipwv w literaturze greckiej sa fjpwg, eidwiov
a nawet voO¢ czy youyn. W grece hellenistycznej, stowo ulegto dalszej ewo-
lucji i do pochodnego przymiotnika (da1pdviov) przypisano takze znaczenie
,,boski”. Nigdzie, poza sferami wptywu kultury i religii Zydowskiej termin
daipwv nie jest synonimem okreslen przychodzacych wspotcze$nie na mysl
w zwigzku z demonami: dyyelog albo mvedpa. Ponadto, zwyczajowe, pejo-
ratywne skojarzenia z rzeczownikiem ,,demon”, ktére mozna zaobserwowac
w niemal wszystkich wspolczesnych jezykach, wypltywaja z zydowskich
oraz chrzescijanskich wptywow. Skoro bowiem w ostatnich wiekach przed
Chrystusem Zydzi doszli do przekonania, ze nie ma bogéw poza Bogiem
Izraela, to ich kult jest oddawaniem czci demonom, jak zaznaczyliSmy
powyzej w kontekscie analizy Pierwszego Listu do Koryntian.

Najstarsze teksty Starego Testamentu mowig o ,,dobrych” oraz ,,ztych”
duchach. Duchy dobra pojawiaja si¢ takze bardzo czesto w literaturze
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29 Podobng genealogi¢ mozna wskaza¢ dla wywodzacego si¢ z jezyka hebrajskiego terminu
,.Szatan”. Etymologicznie powigzany jest on z rdzeniem stn, oznaczajacym ,,by¢ przeciwnikiem”
(zob. Ps. 38,21; 71,13; 109,4.20.29; Za 3,1
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1 wierzeniach Mezopotamii oraz Syrii. Jednak nalezy od razu podkresli¢, ze
biblijny termin ,,aniot” (hebr. mal ak oraz gr. Gyyehog) nie jest identyczny pod
wzgledem znaczenia z duchem dobroci, gdyz aniolowie w najstarszych war-
stwach Biblii Hebrajskiej sg takze wystannikami niosacymi chorobe lub §mier¢.

Biblia Hebrajska nie posiada zadnego wyjatkowego okreslenia na opi-
sanie pozaziemskich istot wyrzadzajacych szkode ludziom. Zwyczajowym
okresleniem kazdego niecielesnego bytu jest ik, ktory opisuje kazdag istote
wystang przez Boga i pochodzaca od Niego, niezaleznie od celu misji (pomoc
ludziom, wprowadzenie miedzy nimi niezgody lub wyrzadzenie szkody na
ziemi). Autorzy biblijni staraja si¢ jednak rozréznic ,,dobre” oraz ,,zte” du-
chy, w zwigzku z czym siedem razy nazywaja istoty zstepujace od Boga, by
wyrzadzi¢ szkode, ,,ztymi duchami” (Sdz 9,23; 1 Sm 16,14.15.16.23; 18,10;
19,9). Rozrdznienie to jest jednak odbiciem pozniejszego etapu rozwoju mysli
teologicznej, gdyz najstarsze teksty wyraznie okreslajg Boga jako zrodto
dobrych (korzystnych) i ztych (szkodliwych) dla cztowieka sytuacji (zob.
Hi 1,21; Am 3,6; So 1,12).

Okreslenie natury demondéw w Biblii Hebrajskiej (ale takze ogolnie w li-
teraturze starozytnego Bliskiego Wschodu) jest utrudnione przez tendencje
autoréw natchnionych do umniejszania ich roli. Pisarze czesto okreslali je
jako uciele$nione strachy lub obawy, redukujac ich znaczenie do emocji lub
rzeczy. Jest regula, ze autorzy biblijni unikaja opisow wygladu demonow.
Dopiero z nastaniem okresu perskiego pisarze izraelscy stwierdzili, ze mo-
noteizm jest juz tak mocno zakorzeniony w $wiadomosci religijnej Zydow,
by mozliwe bylo przyjecie istnienia istot nizszych ranga wobec Boga bez
pogwatcenia wiary w jedynos¢ Boga Izraela. W tym tez czasie rozwija si¢
zarowno angelologia jak i demonologia, w znacznym stopniu znajdujaca
si¢ pod wptywem wierzen iranskich oraz obecnych w nich obrazach 1 wy-
obrazeniach demonow. Wynikiem takiego rozkwitu sg liczne ksiggi apokry-
ficzne, wsrod ktorych najwicksze znaczenie przypisac nalezy Etiopskiej (lub
Pierwszej) Ksigdze Henocha.

Te obserwacje historyczno-teologiczne pozwalaja zrozumie¢ trudnosc,
z jakg przyszlo zmierzy¢ si¢ autorom Nowego Testamentu, a takze bibli-
stom analizujacym przeslanie tekstow biblijnych dotyczacych zniewolenia
oraz egzorcyzmow. Z jednej strony mieli oni $wiadomo$¢, ze choroba jest
zaburzeniem wlasciwego, przewidzianego dla cztowieka porzadku wewngtrz-
nego, jednak przyczyna tego zachwiania nie byla jasno okreslona — czasem
rozumiano jg jako zwykte zaburzenie somatyczne lub psychiczne, czasem
jednak jako skutek interwencji zlego ducha.

Czy zatem autorzy biblijni rozrozniali miedzy opgtaniem a chorobg lub
zaburzeniem psychicznym? Niewykluczone, ale z tekstow biblijnych nie
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wynika jasno, czy obecnos¢ ztego ducha w cztowieku jest tylko symbolem
grzechu, a na ile jest rzeczywistym opg¢taniem. Innymi stowy, nie jest pew-
ne czy autorzy biblijni posiadali takie rozumienie dziatania ztego ducha
w zyciu czlowieka, jakie wspotczesnie teologia okresla mianem zwyczajnego
(kuszenie do popelnienia grzechu, sktanianie do negowania istnienia oraz
dziatalnosci zta osobowego w $wiecie) oraz dziataniem nadzwyczajnym,
ktore dodatkowo dzieli si¢ na oppressio daemonica, obsessio daemonica
oraz possessio daemonica. Poszukiwanie oraz oczekiwanie informacji na
temat tych stopni dreczenia oraz zniewolenia w tek$cie biblijnym jest wy-
maganiem od tekstu biblijnego tego, czego w nim nie ma.

Problemem, z ktorym czgsto mierza si¢ biblisci egzegetujacy teksty
wazne dla rozwoju doktryny w pozniejszych czasach, jest nienakladanie
wynikoéw badan teologdw oraz pdzniejszego rozumienia objawienia, ktore
dokonato si¢ przez dwadziescia wiekow od dziatalnosci Jezusa Chrystusa.
Doszukujac si¢ w tekstach biblijnych stwierdzef charakterystycznych dla
pozniejszych czasow, zwigzanych z wypracowang terminologia oraz bazujaca
na nauczaniu Kosciola, popetnia si¢ btad anachronizmu. Analiza tekstu
biblijnego nie moze by¢ ukierunkowana na dostarczenie argumentdéw np.
dla p6zniejszych orzeczen soborowych, gdyz nauczanie Kosciota powinno
wyptywac z analizy tekstu biblijnego — idac w odwrotnym kierunku popetnia
si¢ podstawowy btad metodologiczny narzucajgc tekstowi biblijnemu jego
p6zniejsza interpretacje i aktualizacje.

Trzeba podkresli¢, ze autorzy biblijni mieli ponadto inng mentalnos¢,
ktorej $lady znalez¢é mozna w ksiggach biblijnych. Teologia p6zniejszych
wiekow, bazujaca na podbudowie filozofii greckiej, szczegdlnie arystoteliz-
mu oraz platonizmu, pod wptywem filozofii scholastycznej miata tendencje
do wprowadzania podziatow, stosowania terminéw technicznych, a takze
precyzowania doktadnego znaczenia poj¢¢ waznych dla teologii. Autorzy
biblijni w znacznej mierze znajdowali si¢ pod wplywem mentalnosci se-
mickiej, a ta do opisywania tematow teologicznych postuguje sie przede
wszystkim analogiami, obrazami i poréwnaniami. Ta tendencja znajduje
swoje odzwierciedlenie takze w pismach pierwszych pisarzy chrzescijanskich
oraz Ojcow Kosciota, szczegolnie pochodzacych i dzialajacych na terenach
okreslanych wspotczesnie jako Bliski Wschod.

Z tego tez powodu nie mozna jednoznacznie wykluczy¢ mozliwosci, ze
autorzy biblijni rozrézniali opgtanie demoniczne oraz choroby. Pozostajac
jednak pod wptywem mysli semickiej bardzo czgsto je taczyli. Tym, co
pomoglo w rozréznieniu migdzy zaburzeniami psycho-somatycznymi
oraz zniewoleniami bylo przyjecie hellenistycznej antropologii wraz z jej
trojcztonowym spojrzeniem na czlowieka, jako sktadajacego si¢ z ciata, duszy
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i ducha. Jednak ta mys$l jest w duzym stopniu obca dla autoréw pozostajacych
pod wptywem mentalnosci semickiej. Dla nich bowiem cztowiek byt jedna
koherentng cato$cia, wigc jezeli dotykato go jakiekolwiek zaburzenie, dotykato
go ono we wszystkich wymiarach i aspektach jego osoby.

Bardzo wyraznym przyktadem takiego spojrzenia na osob¢ ludzka wraz
z jej chorobami jest historia Saula. W 1 Sm 15 Saul w niedtugim czasie po
swojej koronacji dopuszcza si¢ wystepku przeciw Bozemu nakazowi (1 Sm
15,9) udzielonemu za posrednictwem Samuela (1 Sm 15,1-3). Wynikiem tego
przewinienia jest utrata wsparcia Boga, co wyrazone jest obrazem opuszczenia
Saula przez ,,ducha Pana” oraz ogarnigcie krola przez ,,ztego ducha zesta-
nego przez Pana” (1 Sm 16,14)". Lektura dalszego fragmentu opowiadania
pozwala szybko domysli¢ si¢, ze Saul popadt w depresje, jednak zgodnie
z semickim spojrzeniem na cztowieka winnym spowodowania zaburzenia
psychicznego jest zty duch; ten za$ pojawit si¢ w zasiggu oddziatywania
na Saula wskutek popelnionego przeciw Bogu grzechu niepostuszenstwa.

Wobec powyzszego, a takze bazujac na obserwacjach poczynionych
w drugim punkcie niniejszego studium, odpowiedz na pytanie o to, czy
ewangeliczne opisy zniewolen demonicznych rzeczywiscie nimi byty czy byty
to wylgcznie przyktady (lub przypadki) zaburzen psychicznych, powinna
by¢ formutowana ostroznie.

Pierwsi wyznawcy Chrystusa na pewno mieli jakie$s do$wiadczenie
w kwestii rozpoznawania osob opetanych, skoro, jak widoczne jest na
podstawie paragrafu traktujacego o zachowaniu osob opetanych w przeka-
zach ewangelicznych, objawy sa analogiczne z tymi obserwowanymi przez
wspotczesnych egzorcystow. Podbudowa demonologii wezesnochrzescijanskiej
jest bez watpienia tradycja zydowska, ktéra czerpata obficie z rytéw mezo-
potamskich. Bazujac na rytach stosowanych przez babilonskich asipu rodzity
si¢ powoli ryty apotropaiczne oraz egzorcyzmy wpisujace si¢ w wymagania
monoteizmu, opartego na objawieniu Starego Testamentu.

Jednym z posrednich §ladow zydowskiej praktyki egzorcystycznej jest
ksigga Dziejow Apostolskich (19,13-20), w ktorej terminem ,,egzorcysci”
okreslone sg osoby okreslane jako ,,synowie arcykaptana zydowskiego” (w. 14)
niejako pleonastycznie akcentujgc informacje zawarta we wezesniejszym
wersecie, gdzie okresleni sa jako ,,wedrowni egzorcysci zydowscy” (w. 13).
Jezeli informacja w Dz 19,13-20 ma zakorzenienie w faktycznym wydarze-
niu historycznym, oznaczatoby to, ze zydowscy egzorcysci docierali nawet

Biblia Tysiaclecia uzywa tu terminu ,,op¢tat go”. Hebrajski czasownik uzyty w tym miejscu,
b't, oznacza raczej sprowadzanie strachu, wigc najblizszym oryginalowi ttumaczeniem byloby
,,a zty duch zestany przez Pana zaczal ngka¢ go lekami/strachem”.
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do tak odlegtych miejsc jak Efez. Z drugiej jednak strony mieszkancy tego
miasta byli znani w literaturze greckiej, a takze w Dziejach Apostolskich,
ze swojego szczegbdlnego otwarcia na wszelkie formy magii (zob. ,,wiclu
uprawiajacych magi¢” — w. 19).

Mozliwo$¢ wejrzenia w egzorcystyczng praktyke w czasach poprzedza-
jacych dziatalnos¢ Jezusa oferuja rekopisy z Qumran. Cho¢ teksty dotyczace
uwolnienia lub ochrony przez ztym duchem sg $cisle zwigzane z kosmolo-
gig qumranska, wsrod ktorej pierwszym i najwazniejszym elementem jest
radykalny dualizm, to stanowig nieocenione zroédlo informacji, poniewaz
spisuja dziatanie przepisane niemal w formie rytuatu opisujacego przebieg
egzorcyzmu®'. Wérdd tekstow mowigcych o uwolnieniu lub ochronie przed
ztym duchem wymieni¢ mozna trzy (lub cztery) teksty apotropaiczne (4Q444;
4Q510-511; 6Q18) oraz trzy teksty przekazujace inkantacje egzorcystycz-
ne (4Q560; 8Q5; 11Q11)”. Ponadto dwa kolejne teksty narracyjne mowig
o wypedzeniu zlego ducha oraz modlitwie jako sposobie na uwolnienie spod
wladzy demona (zob. 1Q20 20,16-29; 4Q242). Jednoczesnie nalezy zaznaczy¢

Demonologia wspolnoty z Qumran oparta jest przede wszystkim na informacjach zawartych

w Ksiedze Czuwajacych, Ksigdze Jubileuszy oraz Traktacie o Dwoch Duchach znajdujacy si¢
w Regule Zrzeszenia (1QS) — zob. T. R. Hanneken, ,,Angels and Demons in the Book of Jubilees
and Contemporary Apocalypses”, Hen 28 (2006) 11-25; J. van Ruiten, ,,Angels and Demons
in the Book of Jubilees”, Angels. The Concept of Celestial Beings — Origins, Development
and Reception (red. F. V. Reiterer — T. Nicklas — K. Schopflin) (Berlin — New York 2007)
585-609; I. Frohlich, ,,Theology and Demonology in Qumran Texts”, Hen 32 (2010) 101-129;
M. Popovic, ,,Light and Darkness in the Treatise on the Two Spirits (1QS III 13-V 26) and
in 4Q186”, Dualism in Qumran (red. G. G. Xeravits) (London — New York 2010) 148-165.
Szczegolnie 11Q11 pokazuje, ze Ps 91 byl w czasach Jezusa rozumiany jako modlitwa ochronna
przed atakami ztego ducha — zob. H. Lichtenberger, ,,Ps 91 und die Exorzismen in 11QPsAp™’,
Die Dédmonen. Die Damonologie der israelitischen-judischen und frithchristlichen Literatur in
Kontext ihrer Umwelt (red. A. Lange — H. Lichtenberger — K. F. D. Romheld) (Tiibingen 2003)
416-421; E. Puech, ,,1 IQPsAp®: Un ritual d’exorcismes. Essai de reconstruction”, RQ 14 (1990),
s. 377-408; E. Puech, ,,Les deux dernier psaumes davidiques du ritual d’exorcisme 11QPsAp’,
iv, 4-5,14”, The Dead Sea Scrolls. Forty Years of Research (red. D. Dimant — U. Rappaport)
(STDJ 10; Leiden — Jerusalem 1992) 64-89; T. C. A. Evans, ,,Jesus and Psalm 91 in Light of
the Exorcism Scrolls”, Celebrating the Dead Sea Scrolls. A Canadian Contribution (red. P. W.
Flint — J. Duhaime — K. S. Baek) (Early Judaism and Its Literature 30; Atlanta 2011) 541-555;
T. C. A. Evans, ,,Jésus et le Psaume 91 a la lumiére des manuscrits d’exorcisme”, Célébrer
les Manuscrits de la Mer Morte. Une perspective canadienne (red. P. W. Flint — J. Duhaime)
(Montréal 2014) 563-578.

Obszerniejsze opracowanie wskazanych tekstow znalez¢ mozna w: B. Nitzan, ,,Hymns from
Qumran — 4Q510-5117, The Dead Sea Scrolls. Forty Years of Research (red. D. Dimant —
U. Rappaport) (Leiden — New York — Jerusalem 1992) 53-63; E. G. Chazon, ,,Hymns and
Prayers in the Dead Sea Scrolls”, The Dead Sea Scrolls after Fifty Years. A Comprehensive
Assessment (red. P. W. Flint — J. C. VanderKam) (Leiden 1998) I, 244-270; E. Eshel, ,,Apotropaic
Prayers in the Second Temple Period”, Liturgical Perspectives. Prayer and Poetry in light of
the Dead Sea Scrolls. Proceedings of the Fifth International Symposium of the Orion Center
for the Study of the Dead Sea Scrolls and Associated Literature, 19-23 January 2010 (red. E. G.
Chazon) (STDJ 48; Boston 2003) 69-88.
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bardzo wazny wymiar podej$cia wspolnoty z Qumran do zniewolenia przez
zlego ducha widoczny zar6wno w Starym jak i Nowym Testamencie — brak
powiazania z fizycznym niedomaganiem wynikajacym z op¢tania. Modlitwy
zachowane wsrdd zwojow znad Morza Martwego zakltadaja, ze dziatalnosé
demonéw dotyczy niemal wylgcznie sfery duchowej w cztowieku™.

5. Trzy grupy tekstow

Bazujac na spostrzezeniach i uwagach poczynionych w powyzszym pa-
ragrafie przechodzimy do omowienia nast¢gpnego problemu teologicznego,
ktory zarysowuje ks. L. Misiarczyk:"

Wstepna analiza odno$nych fragmentéw ewangelicznych na ten temat pokazuje,
ze mamy do czynienia z trzema grupami tekstow: wyrazne opisy chordb i Jezusa,
ktory z nich uzdrawial; opisy opetan potwierdzonych przez manifestacje demoni-
czne w obecnos$ci Jezusa, ktory rozkazywat ztemu duchowi odejs¢ i trzecia grupa,
kiedy to ludzie przyprowadzali do Jezusa swoich bliskich, jak w przypadku owego
epileptyka z Mt 17, 14nn diagnozujac ich jako chorych, ale Jezus daje wyraznie
do zrozumienia, ze chodzi o op¢tanie przez ztego ducha. W relacji Ewangelistow
Jezus wyraznie odréznia te dwie rzeczywistosci: gdy uzdrawia, to zwraca si¢ do
chorej osoby (z wyjatkiem goraczki tesciowej Piotra, bo wtedy rozkazat goraczce)
iuzyty jest najczesciej czasownik grecki therapeuo, natomiast gdy wyrzucat zle
duchy, to zwracal si¢ bezposrednio do demona a nigdy do opgtanego i wyrazaja
to czasowniki greckie exerchomai albo ekballein. Jezus wigc tylko w przypadku
opetanych zwracat si¢ bezposrednio do ztego ducha, natomiast nigdy nie zwracat
si¢ do choroby tylko zawsze do cztowieka chorego.

Tendencja, ktora towarzyszyla biblistom XIX oraz poczatku XX w.
byta sktonnos¢ do dzielenia tekstéw, grupowania ich wedtug okreslonych
kryteriow lub kluczy. O ile tego typu klasyfikacje pomoglty w wydobyciu
z tekstu biblijnego wielu waznych tresci teologicznych zawsze byty i sa
obarczone pewnym ryzykiem. Dlatego tez wielu biblistow odchodzi od tego
typu szufladkowania tekstow i mechanicznego podchodzenia do perykop
biblijnych. Podstawowym powodem jest niebezpieczenstwo nakladania na
tekst struktury, ktorej w nim nie ma. Ponadto, wida¢ wyraznie, jak zaznacza
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Zob. P. S. Alexander, ,, Wrestling Against the Wickedness in High Places’. Magic in Worldview
of the Qumran Community”, The Scrolls and the Scriptures. Qumran Fifty Years After (red.
S. E. Porter — C. E. Evans) (Sheffield 1997) 318-337; P. S. Alexander, ,,Demonology of the
Dead Sea Scrolls”, The Dead Sea Scrolls after Fifty Years. A Comprehensive Assessment (red.
P. W. Flint — J. C. VanderKam) (Leiden 1999) II, 331-343.

Misiarczyk, ,,Ope¢tania i egzorcyzmy”, 249.
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nawet sam autor, ze do kazdego, nawet najbardziej przemyslanego podziatu
tekstow biblijnych istnieja liczne wyjatki.

Klasyczny i najczesciej przyjmowany podzial cudow Jezusa obejmuje:
uzdrowienia, wskrzeszenia, egzorcyzmy oraz cuda nad naturg”. Probujac
dalej dzieli¢ teksty biblijne nalezy najpierw zadac¢ sobie pytanie, jakiemu
celowi to przyswieca? Teksty Nowego Testamentu nie przekazuja az tak
licznej grupy egzorcyzmow, by moc bez zadnej niepewnosci wprowadzac
dalsze podpodziaty. Zestawiajac wszystkie ewangeliczne egzorcyzmy (to
znaczy takie wydarzenia, ktorych rozwigzaniem i zakonczeniem jest wy-
rzucenie ztego ducha) okazuje si¢, ze synoptycznych przekazéw uwolnienia
spod wladzy demona jest tylko pie¢*’. Mozna liczbe te poszerzy¢ o bardzo
ogo6lng informacje o uwolnieniu wszystkich przyprowadzonych do Jezusa
(Mt 8,16-17, Mk 1,32-34; £k 4,40-41), ale informacja ta ma charakter zblizony
do summarium i nie zawiera zadnych szczegotow. Ponadto zwréci¢ nalezy
uwage, ze rezultat przedstawiony jest w tych fragmentach przy pomocy
ogolnego czasownika Oepamevm. Wprowadzanie zatem podziatu na trzy grupy
tekstow, kiedy de facto autorzy biblijni odnoszg si¢ do pigciu wydarzen jest
wielce ryzykowng propozycja.

Uzyte do wyznaczenia powyzszych tekstow kryterium jezykowe powo-
duje wigcej problemdéw niz rozwigzuje. Powstaje pytanie, czy stosujac
zaproponowang przestanke jezykowa polegajaca na uzyciu okreslonych
czasownikow, teksty, w ktorych bohaterem jest osoba jednocze$nie chora
1 opetana, a dziatanie Jezusa okreslone jest czasownikiem Oepanedm nalezy
uznaé za egzorcyzm czy uzdrowienie? Perykope Mt 12,22-29 trudno jest
zaklasyfikowa¢ wedtug powyzszego do okreslonej grupy: albo informacja
o opetaniu cztowieka (dapovildpevoc w w. 22) jest dodana do tekstu jako
niedoktadna diagnoza pochodzaca od Ewangelisty, albo jest dodana celowo,
by plynnie wprowadzi¢ przejscie do nast¢pujacej dalej rozmowy z faryzeu-
szami oskarzajacymi Jezusa o uzycie diabelskiej mocy.

Na tej podstawie mozna zada¢ zatem kolejne pytanie, czy trafna diagnoza
Jezusa i/lub ewangelistow jest wiernie odzwierciedlona w tekstach ewan-
gelicznych. Innymi stowy, czy wszystkie opisy uzdrowien byty traktowane
jako uleczenie z choroby, czy moze brak informacji o opetaniu dotknigtych
nig osob wynika z celowego opuszczenia tej wzmianki?

-
p
I
o
3
-~
)
)
S
<

Zob. H. Van der Loos, The Miracles of Jesus (Supplements to Novum Testamentum 9; Leiden
1965).

Uzdrowienie opgtanego w synagodze w Kafarnaum (Mk 1,21-28; Lk 4,31-37), egzorcyzm
w Gerazie (Mt 8,28-34; Mk 5,1-20; Lk 8,22-50); uzdrowienie op¢tanego niemowy (Mt 9,32-
34; Lk 11,14-15); niewidomy i niemy opetany (Mt 12,22-28; Mk 3,20-30); opetany chtopiec-
epileptyk (Mt 17,14-21; Mk 9,14-29; L.k 9,37-49).
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Narracje opisujace egzorcyzmy Jezusa cechuje daleko idacy schematyzm
i stosujgc zasady krytyki literackiej oraz historycznej nalezy zada¢ pytanie,
jakiemu celowi stuzy ta ingerencja ewangelistow? Pierwsza odpowiedz,
ktora ttumaczy niemal kazdy przypadek interwencji literackiej oraz teolo-
gicznej autorow nowotestamentowych to zamierzenia katechetyczne. Nie
mozna popetnia¢ btedow racjonalistow i wynikow badan liberalnej egze-
gezy XIX w. widzac we wszystkich perykopach przekazujacych opgtania
demoniczne jedynie objawy chorob psychicznych, ale twierdzenie, ze opisy
nowotestamentowe wyraznie odrozniajg opetanie i choroby, jest zbyt daleko
idace. W przekazach ewangelistow rzeczywistosci te ulegaja bardzo czesto
pomieszaniu.

Znacznie wazniejsza od prob wprowadzania klasyfikacji tekstow dla wy-
dobycia tekstu biblijnego jest analiza egzegetyczna oraz przeprowadzone na
jej podstawie badanie przestania teologicznego. Wszelkie badania literackie
sa jedynie srodkami do realizacji najwazniejszego celu — aktualizacji orgdzia
biblijnego”’. Na to sg (a przynajmniej powinny by¢) ukierunkowane wszystkie
szczegotowe analizy tekstu biblijnego prowadzone przez katolickich biblistow.

Podsumowanie

Nalezy zgodzi¢ si¢ z opinig ks. L. Misiarczyka, ktory wskazuje na
niewielkg ilos¢ opracowan niektorych perykop oraz zagadnien. Niech ta ilo$¢
zacheci naukowcoéw do podjecia na nowo niektdrych sposrod wymienionych
wyzej tekstow. Nalezy jednak wskazaé, ze opracowania jednak istnieja i nie
jest prawda, ze biblisci nie podejmuja tematéow zwigzanych ze ztymi duchami,
demonologig lub egzorcyzmami. Niektore z tekstow powinny zosta¢ na nowo
poddane analizom teologicznym, bo uptynety juz dekady od czasu, gdy byty
ostatnio badane przez uczonych polskich. Mozliwe, ze zaproponowane wyzej
rozumienie milczenia czwartej Ewangelii oraz Corpus Paulinum doczeka si¢
szerszych opracowan, rozwijajacych, uzupetniajacych powyzsze obserwacje
oraz konkluzje lub polemizujacych z zaproponowanymi wyjasnieniami.

Cho¢ powyzej zarysowany problem dotyczacy doktadnego rozumienia
natury przypadkoéw zniewolenia zarysowanych w tekstach ewangelicznych
jest problematyczny, na podstawie niektorych tekstow, a zwlaszcza Mt 12,43-
45; Lk 11,24-25 oraz przypadkow, w ktorych opisane sg objawy analogiczne
do tych obserwowanych w zwiazku z epilepsja nalezy zada¢ kolejne pytanie:
czy kazde opetanie przekazane w Ewangeliach synoptycznych powinien by¢
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7 Benedykt XVI, Verbum Domini 32-33.
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traktowany jako possessio daemonica rozumiana w kategoriach zarysowanych
przez wspodlczesng teologie, czy obecnos¢ ztego ducha jest obrazowym
przedstawieniem popadni¢cia w stan grzechu. Idac dalej 1 wychodzac od
powyzszego problemu badawczego, nalezy sformutowac kolejne pytanie:
skoro w kilku przypadkach przyprowadzona do Jezusa ope¢tana osoba
zostaje uwolniona ze zniewolenia poprzez uzdrowienie, to czy dwa wyzej
wymienione teksty dotyczace dziatalnosci demonoéw nie powinny by¢ tym
bardziej odczytywane symbolicznie? Za taka linig interpretacji przemawia
takze analogiczna sytuacja, gdy uzdrowienie z chorob jest zwigzane i wy-
nika w linii prostej z odpuszczenia grzechow (zob. Mt 9,1-8; Mk 2,1-12; £k
5,17-26; J 5,1-17).

Podstawowym punktem odniesienia dla interpretacji nowotestamentowych
opetan oraz egzorcyzmow jest kontekst historiozbawczy. Bez uwzglednienia
tematu teologicznego nastania czasé6w mesjanskich oraz inauguracji Kro-
lestwa Bozego, analizy sg pozbawione podstawy, ktora towarzyszyta ewan-
gelistom przy spisywaniu i redagowaniu tekstow ewangelicznych. Ci, cho¢
przekazali wiedze¢ na temat opetania i egzorcyzmoéw, byli przede wszystkim
zainteresowani przekazani or¢dzia o zwycigstwie Jezusa nad ztym duchem.
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