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TRESCI RELIGIJNE W PRZESTRZENI PUBLICZNE].
KOMPOZYCJA CZY DEKOMPOZYCJA?

Abstrakt: W artykule oméwione zostaly wyniki badan dotyczace postaw mieszkancow Warszawy
wobec tresci religijnych obecnych w przestrzeni publicznej. Zakres tematyczny artykulu tworza
nastepujace zagadnienia: religijno$¢ miejska i jej uwarunkowania, symbole religijne w instytucjach
uzytecznosci publicznej, zwolennicy i1 przeciwnicy zakladania oraz prowadzenia przez Kosciol
instytucji uzytecznosci publicznej, postawy wobec tresci religijnych w reklamach komercyjnych,
praktyki i zwyczaje religiine w miejscach publicznych, dzialania altruistyczne (prospoleczne),
reakcja na budowe meczetu z minaretem w Warszawie.
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religijne

WSTEP

W odréznieniu do poprzedniego opracowania, gdzie zajelismy si¢ zwyczajami i
praktykami religijnymi w przestrzeni prywatnej mieszkanicow Warszawy, obecnie nasza uwage
skupimy na postawach wobec symboli i tresci religijnych - zwiazanych z nimi praktykami i
zwyczajami - obecnych w przestrzeni publicznej. Przyjmujac, ze wszystkie one sa czgSciami
sktadowymi kultury religijnej. Tak jak opis i zdefiniowanie religijnej kultury ludowej - dotyczacej
gléwnie $rodowiska wiejskiego - nie nastrecza wigkszych trudnosci, tak scharakteryzowanie
religijnej kultury w duzych miastach moze juz sprawia¢ pewien problem. Stad tez kultura ludowa
ksztaltowana gtéwnie pod wplywem religii - w przeciwiefstwie do religijnej kultury miejskiej -
doczekala si¢ licznych, bogatych i szczegdélowych badan oraz opracowan min. autorstwa S.
Czarnowskiego, J. St. Bystronia 1 wielu jeszcze innych klasykéw polskiej etnografii, historii kultury
i socjologii. Odnajdujemy tam szerokie opisy zycia codziennego chlopéw i szlachty, opisy w
ktérych powszednio$§¢ wyznaczana byla przez tresci religijne 1 kalendarz liturgiczny. Wprawdzie
zycie miejskie réwniez posiada wlasne opracowania, zwlaszcza powstale w ramach socjologii
miasta, to jednak kultura religijna - w réznych jej przejawach - jest w nich podawana nader skapo.
Jesli juz, to ukazywana gléwnie jako pewien znak w antropologicznej perspektywie
funkcjonowania miasta.

Z opracowan historycznych wiadomo, ze zakladaniu miast, a wi¢c organizowaniu si¢
wigkszych skupisk ludnosci, towarzyszyla procedura organizacji osrodkéw wiadzy Swieckiej i
religijnej, budowa koscioléw 1 klasztorow, erygowanie parafii, zaktadanie cechéw. Zwlaszcza te
ostatnie posiadaly swoja specyfike np. zwyczaje zapustne i wielkopostne pochodzenia
cechowego. W zmieniajacych si¢ na przestrzeni wiekéw miasto tworzylo swoja wiasna kulture,
ktérej jednym z gléwnych mecenaséw byl Koscié! rzymskokatolicki. Na fakt ten zwraca uwage J.
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St. Bystron, ktory pisal, ze przez stulecia to duchowiefistwo bylo najpowazniejszym czynnikiem,
organizujacym $wiadomie nowe formy zycia kulturalnego, a przez cale sredniowiecze trwala ta
supremacija kulturalna Kosciola (zob. Bystron 1947: 1206). Juz wéwczas symbolika religijna byla
wszechobecna w instytucjach §wieckich, a réwnoleglte wspdlistnienie $wiata $wieckiego i
religiinego wplywalo na ich wzajemne przenikanie si¢, a nastepnie manifestowanie w
zachowaniach 1 rytualach $wiecko-religijno-symbolicznych. Tu mozna upatrywaé poczatkéw
wprowadzania 1 kultywowania religijnych praktyk i1 zwyczajow w miastach. Z czasem ich
intensywnos¢ 1 réznorodnosé stawala si¢ duzo wigksza na skutek dalszego przenikania tresci
religiinych ze wsi do miast, i to gléwnie na fali masowych migracji ludnosci wiejskiej w
poszukiwaniu pracy i tzw. lepszego zycia. Zainicjowane procesy industrializacji a wraz z nimi
urbanizacja jeszcze bardziej nasilily zjawisko mieszania si¢ réznych zwyczajéw 1 praktyk na
terenie miast w Polsce. Wspomniany J. St. Bystrod podaje w innym miejscu: ,,Ostatecznie pod
koniec XIX w. mozna $§miatlo méwi¢ o urbanizacji catych polaci kraju, na ktérych dawna tradycja
kultury ludowej prawie zupelnie zaginela, a nowa kultura jest oparta na wzorach miejskich i w
wielu zakresach nie rézni si¢ od kultury malomieszczan czy proletariatu miejskiego” (Bystron
1947: 265). Pod wplywem industrializacji migracji miasto, w odréznieniu od wsi, stalo si¢
przestrzenia, w ktorej wielokulturowosc¢ i wzrastajaca akceptacja nowych form 1 styléw bycia, nie
budzily spolecznego sprzeciwu, manifestujac swoja otwartos¢ na wszystko, co nowe. B.
Jatowiecki dodaje, ze dominujacymi modelami okresu przedprzemystowego byly: Kosciol, rynek,
ratusz i zamek, przemyslowego: fabryka, dworzec kolejowy, blok mieszkalny i wiezowiec, za$
poprzemystowego: centrum handlowe, park przemyslowy i Disneyland (zob. Jalowiecki 2005:
31). W obu modelach mamy do czynienia z odmiennymi zwigzkami miedzy codziennym zyciem a
religijnym stylem bycia.

Wprowadzenie do tytulu niniejszego opracowania pojecia przestrzeni publiczne;
domaga si¢ tu pewnego dopowiedzenia, bowiem mowa bedzie o postawach mieszkancow
Warszawy wobec tresci religijnych obecnych obok przestrzeni prywatnej. Przestrzeni -
rozumianej tu jako twoér ludzki, antropologiczny, kulturowy i spoteczny, a wigc wytworzony przez
jednostki, grupy badZ zbiorowosci ludzkie (por. Jatowiecki, Szczepaniski 2006: 314). Publicznej
za$ - jako dostepnej dla wszystkich ,,dotyczacej ogoétu ludzi, stuzacej ogdtowi, zwigzanej z jakim$§
urzedem, z jaka$ instytucja” (por. Stownik Jegyka Polskiego 1979, t.2: 1074). Jej zakres okreslatby
owq przestrzen funkcjonowania mieszkafica miasta, w réznych, bo od spolecznych poprzez
polityczne a na kulturowych i religijnych dzialaniach skonczywszy.

A zatem, niniejsze opracowanie wyznacza¢ beda te zagadnienia, ktére uwzgledniono w
narzedziu badawczym badania Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci, zatytutowanego Kultura i
kultury mieszkarnicow Warszawy 2009, a ktérym objeci zostali dorosli mieszkancy stolicy. Zakres
tematyczny tworzy¢ beda nastepujace zagadnienia: 1) Religijno$¢é miejska i jej uwarunkowania; 2)
Symbole religijne w instytucjach uzytecznosci publicznej; 3) Zwolennicy i przeciwnicy zakladania
oraz prowadzenia przez Kosciol instytucji uzytecznosci publicznej; 4) Postawy wobec tresci
religijnych w reklamach komercyjnych; 5) Praktyki i zwyczaje religijne w miejscach publicznych;
6) Dzialania altruistyczne (prospoleczne); 7) Reakcja na budowe meczetu z minaretem w
Warszawie. Mamy $wiadomo$¢, ze opisywana tu problematyka odzwierciedla tylko w jakimg
zakresie kulture religijna mieszkancow miasta, rozumiang jako ,,podzielany i realizowany w
okreslonej zbiorowosci uktad wartosci, legitymizacji, zachowan religijnych oraz powiazanych z
nimi wzoréw wychowawczych i1 obyczajowych, wynikajacy z rozrdznienia rzeczywistosci
empirycznej i pozaempirycznej” (cyt. za Baniak 2004: 212-213).
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RELIGIJNOSC MIEJSKA I JE] UWARUNKOWANIA

Przed laty socjolog miasta P. Rybicki w ksigzce pt. Spoleczeristwo miejskie pisal, iz inna niz
na wsi organizacja zycia miejskiego sprawia, ze czlowiek pozostaje tu pod stalym naciskiem
réznych sil spotecznych. Jedna z nich sq instytucje spoleczne, ktére wyznaczaja zakresy jego
zachowania 1 dzialania, okreslajac sfere jego codziennych powinnosci. Druga jest masa spoleczna
z wladciwymi sobie i wcigz potegujacymi si¢ $rodkami masowego oddzialywania (por. Rybicki
1972: 331). Ich wielo§¢ 1 zlozono$¢ sprawiaja, ze trudno poznaé i caloSciowo opisac
spolfeczenstwo miejskie. A przeciez oprécz swieckich instytucji spolecznych, istniejq jeszcze i
religijne, ktére maja swoj szczegdlny udzial w ksztaltowaniu postaw i zachowan. Tak wigc
osobnym zagadnieniem, a dla nas kluczowym, pozostaje katolicyzm miejski 1 jego
uwarunkowania, uksztaltowane pod wplywem rodziny i tychze instytucji. Na fakt ten zwracal
uwage E. Ciupak - profesor socjologii Uniwersytetu Warszawskiego i autor ksigzki noszacej tytul
Kult religijny i jego spoteczne podioze - ktory pisal, iz ,,struktura 1 funkcje religijnosci wielkomiejskiej sa
zjawiskiem niezwykle ztozonym w poréwnaniu do srodowiska wiejskiego” (Ciupak 1965: 372).
Sprébujmy ponizej - zanim przejdziemy do analizy nagromadzonego materialu empirycznego -
zatrzymac¢ si¢ przy tych czynnikach (uwarunkowaniach), ktére posiadaja wplyw na obraz
religijnosci miejskiej.

Oprécz wspomnianej wielosci instytucji skupionych przestrzennie, P. Rybicki piszac o
masie spolecznej zwraca uwage na zagadnienie demografii miasta. Otdz, jednym z elementow
wplywajacych na specyfike miasta jest zlozony i zréznicowany sklad ludnosciowy, ktory sprawia,
ze religijno§¢ miejska jest mocno zréznicowana. Owa heterogeniczno$¢ demograficzna w
miastach posiada w warunkach polskich swojq szczegdlng historie, na ktérg mialy wplyw réwniez
decyzje polityczne. Po drugiej wojnie §wiatowej, liczebnos¢ mieszkafnicow miast stale zwickszala
si¢ zarowno na skutek politycznych rozporzadzen (przesiedlen) jak i indywidualnych proceséw
migracji, a nabierajacy tempa proces industrializacji jeszcze bardziej nasilit zjawisko
przemieszczania si¢ ludnosci. Po latach wraz z inicjacja proceséw transformujacych polska sceng
spoteczno-polityczng i ekonomiczng w roku 1989, zjawisko migracji znéw si¢ wzmoglo, bowiem
do duzych miast, gléwnych osrodkéw politycznych, a nade wszystko ekonomicznych, zaczela
naplywac zwlaszcza mloda generacja, z wlasnym bagazem kulturowym, widzaca w nich szanse
rozwoju 1 awansu spoleczno-zawodowego. Od tego czasu duze miasta w Polsce, a wsréd nich
Warszawa, staly si¢ gléwnym beneficjentem i odbiorca tego wszystkiego, co ze soba niesie
ruchliwos$¢ spoleczna, a wigc stalym naplywem ludnosci a przy tym zmuszona radzi¢ sobie z
problemami wielokulturowosci.

Oproécz ruchliwodci spotecznej, na dyferencjacje spoleczno-kulturows miast wplywaja
jeszcze inne czynniki, powodujac ze owa tkanka ludnosciowa przestaje by¢ jednorodna, a staje si¢
bardziej zlozona. Jest nig anonimowosc¢ i obcos¢, ktére cechujg juz nie tylko ludzi tego samego
osiedla, ale réwniez tego samego budynku. Powszechna znajomos$¢ tzw. ludzi z sasiedztwa nawet
w starych dzielnicach zanika i ogranicza si¢ jedynie do oficjalnych relacji. Jeszcze bardziej
widoczne jest to na terenach nowoczesnych, zamknietych i chronionych osiedli mieszkaniowych.
B. Jalowiecki i M. D. Szczepanski uwazaja, ze ,,zdecydowana wickszo$¢ ich mieszkancow to
ludnos¢ naptywowa a to staje si¢ przyczyng probleméw spolecznych na tle integracji spotecznej”
(Jatowiecki, Szczepanski 2006: 151). Tak wiec spoleczenstwo miejskie, obok starych dzielnic z
wielopokoleniowymi rodzinami, charakteryzuje si¢ duzaq zmienno$cia, co moze prowadzié
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niekiedy do zjawisk patologicznych, ujawnianych w postaci wrogosci, poczucia zagrozenia i braku
wzajemnego zaufania oraz zrozumienia. W konsekwencji postepujacy dynamicznie proces
urbanizacji 1 budowanie wciaz nowych osiedli zamknietych, prowadzi raczej do separatyzmu
miejskiego 1 zwigkszajacej si¢ anonimowosci a wraz z nimi alienacji mieszkancow. W takich
warunkach ingerencja sasiedzka juz nawet nie wymusza konformistycznych postaw religijnych jak
to bywa jeszcze w spolecznodciach niezurbanizowanych.

Duze miasto to réwniez bogaty rynek pracy, koncentracja licznych instytucji, firm,
przedsigbiorstw, gdzie wickszo$¢ jego mieszkancow zatrudnionych jest w sferze uslug. Mamy tu
do czynienia z daleko posunieta specjalizacja a przy tym spedzaniem wigkszosci godzin dnia w
miejscu  zatrudnienia. Z jednej strony prowadzi to do nawiazywania blizszych relacji
interpersonalnych w tym §rodowisku, z drugiej zas z ograniczeniem czasu poswigconego rodzinie.
Tak wigc, czesto nie miejsce zamieszkania ale teren pracy staje si¢ polem wymiany mysli i
przejmowania wzorow zachowan. Ponadto, spedzanie wolnego czasu, tak silnie dzi$
uzaleznionego od wykonywanej pracy, oraz liberalizacja zasad handlu w dni §wiateczne, zmienily
utrwalony przez lata charakter przezywania niedzieli i $wiat. To réwniez odbija swoje pi¢tno na
relacjach wobec instytucji religijnych i samej religijnosci.

Konsekwencja powyzszych zjawisk jest heterogeniczno$¢ kulturowa i otwarto$¢ na
nowe formy kultury. Towarzyszy temu wigksze przyzwolenie a niekiedy akceptacja zachowan,
ktére jeszcze w niedalekiej przesziosci na terenach wiejskich spotkalyby si¢ ze spolecznym
sprzeciwem. Zasadniczy wplyw na wybér wlasnego systemu wartosci posiadaja elektroniczne
nosniki jak Internet, ktérego uzytkownikéw w miastach jest znacznie wigcej niz na wsiach i
malych miejscowosciach. Heterogeniczno$¢ kulturowa stoi w sprzecznosci wobec unifikacji
zachowan zwlaszcza religijnych. Przeobrazaniu si¢ wspolczesnych miast towarzysza wiec zmiany
w obrebie kultury religijnej wyznaczanej miedzy innymi przez praktyki i zwyczaje poboznosciowe.
Aby mogly si¢ utrzymac w swojej pierwotnej formie lub w ogole - pisal przed laty W. Piwowarski
- musza by¢ religijnie motywowane. Posiadaja bowiem one duza warto$¢ pozytywng jako
wskazniki wewnetrznej religijnosci. Brak ich jednak nie §wiadczy jeszcze o odejsciu od Kosciota.
Woachlarz praktyk poboznych jest bardzo zréznicowany; sa praktyki publiczne i prywatne,
ogolnokoscielne i regionalne, $cisle religijne zwyczajowo-towarzyskie. Wiele z nich posiada pewna
specyfike narodowa, regionalng lub lokalng na przyktad wiejska (por. Piwowarski 1977: 277).

Osobnym zagadnieniem pozostaje komercjalizacja kultury a zwlaszcza jej tresci
religijnych. A. Potocki, socjolog religii, zauwaza: ,,Obok selektywizmu innym imieniem tej
religijnosci jest jej komercjalizacja. Powigzany niegdy$ z rokiem liturgicznym kalendarz agrarny
ustapil teraz miejsca kalendarzowi i organizowanemu rytmem handlu. Przechodnia, spacerowicza
wabia dzi§ ikoniczne zaproszenia do konsumpciji. Reklama daje szans¢ na spotkanie handlu z
popkultura. Zaraz obok staje religia przykrojona do potrzeb komercji. Bywa, ze spacerowicz
dostaje oferte religijna adresowana specjalnie do siebie. Doswiadczenie religijne staje si¢
doswiadczeniem rynkowym. Co wigcej, obok tradycyjnych straganéw na parafialnych odpustach
pojawiaja si¢ wenty, kiermasze 1 jarmarki. O nich méwi si¢ wigcej niz o samym odpuscie. Trafiaja
do mediow. Tak stary katolicyzm ludowy pokazuje nowsa - teraz miejska, chwilami ludyczng -
twarz. Jesli nie religia, to przynajmniej kultura religijna - by wrécié jeszcze do S. Czarnowskiego -
swictuje swoj sukces” (Potocki 2009: 248-249).

Na specyfike religijnodci miejskiej ma wplyw takze gesta siatka parafii i kosSciolow
rektoralnych, ktérych liczba nie ulatwia z pewnoscia integracii spotecznosci wielkomiejskiej. Stad
mamy do czynienia w duzych miastach z tzw. churchingem, czyli wyborem kosciola poza swoja
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macierzysta parafia, gdzie wybor wynika z osobistych oczekiwan i potrzeb. Zwiazek z parafia
miejska, jako instytucja 1 terytorium, pozostaje zatem luzny i malo sformalizowany, co z kolei
przekiada si¢ na stabe angazowanie si¢ w pozaliturgiczng dzialalno$¢ oraz prace na rzecz parafii, a
przy tym udzial w ruchach, wspélnotach i stowarzyszeniach religijnych. Trudno tu moéwi¢ o
proboszczu jako przywodcey religiinym, bowiem relacje na linii duszpasterze - wierni posiadaja
bardziej posta¢ instytucjonalna niz personalna. Jesli nie o obcosci to mozna moéwi¢ o daleko
posunietym dystansie dzielacym parafian i duszpasterzy. Okazjonalne spotkania, w postaci wizyty
duszpasterskiej (tzw. koleda) rzadko kiedy przyczyniaja si¢ do zacie$nienia wigzi.

W. Piwowarski piszac o specyfice srodowiska miejskiego zauwaza takze, ze religijno$é
tegoz Srodowiska utrzymuje si¢ jeszcze na do§¢ wysokim poziomie, ze wzgledu na jednoczesne
oddzialywanie na nig kilku czynnikéw sprzyjajacych zachowaniu 1 przekazywaniu tradycji
religijnych, do ktérych zaliczyl miedzy innymi: a) kontynuowanie tradycji religijnych poprzez
srodowisko rodzinne, b) zwiazek katolicyzmu z tradycja narodowa Polakéw, c) tradycyjne
zorientowanie duszpasterstwo polskie (por. Piwowarski 1996: 316). Jednak trudno nie zauwazy¢,
ze procesy nowoczesnosci wplywaja 1 nieublaganie zmieniaja nastawienie do religii. Najbardziej
widoczne jest to w postawach wobec moralnego nauczania Kosciola, okreslanych mianem
subiektywnych i zindywidualizowanych.

Przywolane tu, niektére tylko, uwarunkowania religijnosci miejskiej sprawiaja, ze
znacznie rézni si¢ ona od tej wiejskiej 1 malomiasteczkowej. Potwierdzeniem tego sa liczne
badania socjologiczne nad religijnoscia Polakow, w ktorych jedna z kluczowych cech spoleczno-
demograficznych, uwzglednianych w narzedziach badawczych jest miejsce zamieszkania
respondentéw. Odnotowywane réznice w postawach wobec wiary religijnej, praktyk religijnych i
moralnosci religijnej - ze odniesiemy si¢ tylko do tych trzech wymiaréw - niewatpliwie posiadaja
swoje liczne przyczyny i uwarunkowania, o ktérych byla powyzej mowa. Na przyklad wyniki
badan z roku 1998 pokazuja, ze laczny odsetek gleboko wierzacych oraz wierzacych na wsi
wynosil 91% za§ w miastach liczacych ponad 100 tysiecy mieszkancow juz tylko 79,7%. (Jarmoch
2001: 20). Z kolei wyniki badania z roku 2002 ujawnily wprawdzie niewielki wzrost, i odsetki te
ksztaltowaly si¢ odpowiednio: na wsi - 93,8%, w miastach - 88,1%, pokazujac tym samym
réznice w identyfikacji religijnej ze wzgledu na miejsce zamieszkania (Mariafski 2004: 49).
Badanie zrealizowane siedem lat pézniej (2009) w ramach serii Polskiego Pomiaru Postaw i
Wartosci ujawnito, ze odsetek takich oséb na wsi wynosit 90,8% zas§ w duzych miastach 72,0%
(baza danych PPPiW 2009).

Réwniez trudno nie dostrzec religijnej dyferencjacji w wymiarze praktyk religijnych. Na
przyklad w roku 1998 do systematycznych praktyk religijnych przyznawato si¢ na wsi 64,8% zas
juz w duzych, bo liczacych ponad 100 tysiccy mieszkancéw miastach, tylko 45,3% ogodlu
badanych (Jarmoch 2001: 25). Z kolei w roku 2002 odsetki te ksztaltowaly si¢ odpowiednio:
66,9% i 54,4% (Zar¢ba 2004: 64) za$ w roku 2009 odsetek takich oséb na wsi wynosit 54,6% w
duzych miastach 35,2% (baza danych PPPiW 2009). Przykladem moze tu by¢ obowiazkowa
praktyka religijna, mianowicie uczestnictwo we mszy $w. niedzielnej badZ $wiatecznej. W roku
1998 do udzialu w niej przyznawalo si¢ na wsi 50,4% za$ w duzych miastach 36,8% (Marianski
2001: 87), w roku 2002 odpowiednio: 53,6% 1 42,5% (Zareba 2004: 606), za$ w roku 2009 odsetki
te byly jeszcze nizsze i ksztaltowaly si¢ na poziomie: 41,3% 1 26,2% (Zareba 2009: 85).

Dyferencjacja religijna ujawnia si¢ réwniez ze wzgledu na wyksztalcenie respondentow.
Otéz wéréd mieszkancéw miast znacznie wyzszy jest odsetek oséb z wyzszym czy Srednim
wyksztalceniem niz wsréd mieszkancéw wsi, co niewatpliwie przeklada si¢ na stosunek do wiary i
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praktyk religijnych. Z przywolanych powyzej badan wynika, ze osoby z wyzszym wyksztalceniem
cechuje dystans do wiary, kosciola instytucjonalnego, do praktyk religijnych i nauczania
moralnego Kosciota.

Wyniki przywolanych tu badan pokazuja, ze we wszystkich parametrach religijnosci
miejsce zamieszkania wyraznie roznicuje postawy religijno-moralne Polakéw. Zwlaszcza katolicka
etyka zycia malzenskiego 1 rodzinnego spotyka si¢ z duza krytyka w ocenach badanych, przy czym
niemal zawsze wiecej krytycznych ocen jest wérdd mieszkanicow duzych miast. Bardziej widoczny
jest tu daleko posuniety selektywizm i indywidualizm moralny, potwierdzajacy si¢ rozziew
pomiedzy wiarg 1 moralno$cia. Za przyklad moze postuzy¢ stosunek Polakéw do antykoncepcji.
Z badan Polskiego Pomiaru Postaw 1 Warto$ci w roku 2009 wynika, ze wprawdzie z jednej strony
stosowanie §rodkéw antykoncepcyjnych jest popularne zaréwno na wsi jak 1 w miastach, ale z
drugiej zas to w duzych aglomeracjach miejskich ta popularnos¢ jest znacznie wigksza (60,5%) niz
na wsi (41,3%) 1 w matych miastach (50,9%) (zob. Zareba 2010: 127-128).

Przywolane powyzej uwarunkowania miejskiej religijnosci pokazuja, ze tworzy si¢ inny
od tradycyjnego, mianowicie miejski kontekst spoleczno-kulturowy, oddzialywujacy na sfere
religijna mieszkancoéw miast. Nie jest to spoleczenstwo, jak pisat E. Durkheim, w ktérym ,,religia
byla wszystkim i obejmowala wszystko” (Durkheim 1999: 172). Nowoczesnos$¢ ksztaltuje
dystans wobec instytucji religijnych, zanikanie wig¢zi 1 selektywnos¢ religijng a pytania o
preferencje religijne odbierane sg jako niepoprawne spolecznie i kulturowo. Religia zdaje si¢
jednym z towaréw, w ktory mieszkancy miast zaopatruja si¢ kierowani wlasnymi, indywidualnymi
oraz biezacymi potrzebami. ,,Zmiany spoleczne przyczyniaja si¢ do uksztaltowania nowego
systemu potrzeb religijnych, wskutek czego coraz bardziej stajg si¢ nieadekwatne tradycyjne
formy religijnosci do spoteczenstwa typu miejskiego” (Piwowarski 1996: 321-322). To wszystko
sprawia, ze religiino§¢ miejska w poréwnaniu z wiejska, ludows jest bardziej zréznicowana,
wielosegmentowa a przy tym skltonna do fasadowosci. Réznica ta polega na wigkszej obecnosci w
przestrzeni prywatnej 1 znacznie ograniczonej w przestrzeni publicznej, a przy tym jej rytm slabiej
wyznacza Ko$ciol parafialny a bardziej kultura masowa.

SYMBOLE RELIGIJNE W INSTYTUCJACH UZYTECZNOSCI PUBLICZNE]

Obecno$¢ symboli religijnych w domach i zwyczaj ich noszenia na sobie naleza do
mocno zakorzenionych w $wiadomosci oséb wierzacych wielu religii. Oprécz walorow
estetycznych najczesciej sa dowodem religijnej identyfikacji, ktéra swymi korzeniami sigga
wczesnej socjalizacji religijnej. W polskich warunkach zwyczaj ten jest trwala cecha polskiego
katolicyzmu. Nieco inaczej ma si¢ rzecz z eksponowaniem ich na zewnatrz, to znaczy poza
obiektami sakralnymi, w obrebie ktérych wielu widzialo by je najchetniej. Ostatnie wydarzenia
zwiazane z krzyzem w Warszawie przed palacem prezydenckim, a jeszcze wcezesniej z jego
umieszczeniem w sali obrad polskiego sejmu pokazaly, jak silne emocje moze wywolaé jego
obecnoé¢. Dla jednych znak wiary i tozsamosci narodowej a stad obecny réwniez w sferze
publicznej, dla innych jedynie znak religijny, ktérego miejsce powinno ogranicza¢ si¢ do zycia
prywatnego. Liczba zwolennikéw i przeciwnikéw potwierdza tylko, ze kwestia ta nie jest jeszcze
dla wielu rozstrzygnigta.

W przeprowadzonym badaniu socjologicznym, na pytanie: Co Pan/i sqdzi o praktyce
wiesgania krgyZa.. W tym miejscu pytanie kwestionariusza ankiety wyliczalo instytucje
funkcjonujace w przestrzeni publicznej bedace przedmiotem oceny respondentéw. Byly to
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zarowno instytucje edukacyjne, jak i wychowawcze, lecznicze, opiekunicze oraz uzytecznosci
publicznej. Uzyskany material empiryczny pokazuje, ze najwicksza liczbe zwolennikéw obecnosci
krzyza maja instytucje lecznicze i opickuncze (szpitale - 59,5%, Domy Opieki - 57,3%), nieco
mniej instytucje edukacyjne i wychowawcze (przedszkola - 51,8%, szkoly i uczelnie - 52,5%,
Domy Wychowawcze - 52,7%) jeszcze mniej obiekty uzytecznos$ci publicznej (Sejm - 44,6%,
urzedy administracji publicznej - 42,2%).

Korelacja wyboru odpowiedzi ,,jestem za” wieszaniem krzyza w instytucjach leczniczych
(szpitale, domy opieki) z podstawowymi cechami spoleczno-demograficznymi respondentéw
ujawnila, ze najczesciej stanowisko takie wystepuje wsréd nastepujacych kategorii mieszkancow
Warszawy:

e glecboko wierzacy (91,6%),

e praktykujacy systematycznie (83,8%),

e osoby w wicku powyzej 65 lat (72,0%),

e osoby owdowiate (69,6%),

e kupcy i przedsiebiorcy (62,9%),

e badani z wyksztalceniem §rednim (62,1%),
e kobiety (61,1%).

Na uwage zastuguja zaréwno przeciwnicy, a zwlaszcza osoby wybierajace odpowiedz
»jest mi to obojetne”. Wigcej przeciwnikow (Sredni odsetek 8,9%), czyli oséb wybierajacych
odpowiedz ,jestem przeciw”, odnajdujemy wsroéd: niepraktykujacych (34,5%), obojetnych
religijnie i niewierzacych (33,7%), inteligencji (11,9%), respondentéw w przedziale wiekowym 18-
24 lata (11,7%) oraz oséb z wyzszym wyksztalceniem (11,6%). Z kolei juz znacznie wyzsze
odsetki, ale oséb obojetnych (30%), widzimy czesciej wsréd indyferentnych religijnie i
niewierzacych (49,6%) niz gleboko wierzacych (4,4%), niepraktykujacych (46%) niz
praktykujacych systematycznie (12,4%), mezczyzn (32,9%) niz kobiet (28,2%), w przedziale
wiekowym 25-49 (34,2%) niz powyzej 65 lat (20,6%), inteligencji (33,7%) niz kupcow i
przedsigbiorcow (26,4%), kawalerow i panien (31,5%) niz wdow (22,4%).

Z kolei, gdy chodzi o instytucje edukacyjne i wychowawcze, przeprowadzone korelacje
zwracaja uwagg, iz najwiecej zwolennikéw krzyza spotka¢ mozna wéréd takich kategorii osob, jak:

e gleboko wierzacy (89,9%),

e praktykujacy systematycznie (81,2%),

e osoby w wicku powyzej 65 lat (68,9%),

e osoby owdowiale (66,7%),

e kupcy i przedsigbiorcy (57,2%),

e badani z wyksztalceniem, podstawowym, zasadniczym zawodowym i §rednim (55,5%),
e kobiety (55,2%).

Na uwage zasluguje fakt, ze najwigksze rozpictosci odsetkéw aprobaty dla krzyza w
takich instytucjach wystepuje ze wzgledu na wyksztalcenie (np. z wyksztalceniem wyzszym -
45,2%), na status spoleczno-zawodowy (wsrdd inteligencji - 46,2%), stosunek do wiary i praktyk
religijnych (obojetni religijnie, niewierzacy - 7,4% i niepraktykujacy - 12,1%), co wydaje si¢ by¢
zrozumiale oraz wiek badanych (np. w przedziale 25-34 mamy - 44,2% zwolennikéw).

Przeciwnikéw najczesciej mozna spotka¢ wsroéd: obojetnych religijnie 1 niewierzacych
(51,4%), niepraktykujacych (44,8%), inteligenciji (18,8%), mezczyzn (14,3%), 0séb z wyzszym
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wyksztalceniem (16%) i respondentéw w przedziale wiekowym 18-24 lata (15,7%). Badani, ktérzy
wybrali odpowiedZ ,,jest mi to obojetne” (jest ich 1/3), to czg¢éciej osoby niezdecydowane, ale
przywigzane do wiary religijnej (55%), praktykujace rzadko (49,7%), osoby w przedziale
wiekowym 25-34 lata (40,3%), z wyksztalceniem podstawowym (39,2%), kawalerowie badz panny
(37,8%) i mezczyzni (34,9%).

Jak juz wspomniano obecnos¢ krzyza w urzedach uzytecznosci publicznej oraz w sejmie
posiada najmniej zwolennikéw. I w tej kwestii mieszkancy Warszawy sa podzieleni, na co
najprawdopodobniej ma wplyw ich zréznicowany $wiatopoglad. Kim zatem sa przeciwnicy i z
jakich kategorii mieszkancow Warszawy najczesciej sie rekrutuja? Z przeprowadzonych korelacji
wynika, ze relatywnie najczeséciej mozna ich spotkac wsrdd:

e 0s6b niepraktykujacych (50,0%),

e indyferentnych religijnie i niewierzacych (46,2%),
e inteligencji (26,0%),

e 7z wyksztalceniem wyzszym (23,8%),

e w przedziale wickowym 18-24 lata (22,6%),

e mezczyzn (19,8%),

e kawaleréw i panien (19,8%).

I tym razem na uwage zastuguja badani wybierajacy odpowiedz ,,jest mi to obojetne”.
Cze¢sciej sa to mezezyzni (36%) niz kobiety (33,3%), osoby z wyksztalceniem podstawowym
(48,4%) niz np. z wyksztalceniem srednim (32%), robotnicy (36,8%) niz kupcy i przedsigbiorcy
(28,1%), niezdecydowani, ale przywigzani do praktyk religijnych (50,1%) niz gl¢boko wierzacy
(11,2%), praktykujacy rzadko (47,4%) niz praktykujacy systematycznie (18,8%), osoby w
przedziale wiekowym 25-34 (45,5%) niz osoby w wieku emerytalnym (24,8%), kawalerowie badz
panny (37,4%) niz osoby owdowiate (28,5%). Z kolei, gdy chodzi o zwolennikéw najbardziej
réznicujace okazaly si¢ trzy cechy: stosunek do wiary i praktyk religijnych, wiek badanych oraz
stan cywilny. We wszystkich trzech przypadkach zdecydowanie opowiadaja si¢ za obecnoscia
krzyza w tych obiektach gleboko wierzacy (82,4%), praktykujacy systematycznie (70,5%) i osoby
w wieku powyzej 65 lat (56,9%), co tym wypadku pokrywa si¢ ze stanem cywilnym.

Jak wida¢ poglady na wieszanie symboli religijnych, a konkretnie krzyza, w obiektach
uzytecznoéci publicznej s mocno podzielone, ukazujac zaréwno zwolennikéw co i
przeciwnikéow. Na jednym koncu bieguna sa osoby wierzace i praktykujace oraz w wieku
emerytalnym, na jego drugim kofcu mlodzi mieszkancy Warszawy, inteligencja oraz indyferentni
religijnie 1 niewierzacy.

ZWOLENNICY I PRZECIWNICY ZAKEADANIA ORAZ PROWADZENIA PRZEZ
KOSCIOL INSTYTUCJI UZYTECZNOSCI PUBLICZNE]

Tradycja zakladania i prowadzenia przez Kosciol rzymskokatolicki szkol, czy szpitali
jest dluga, bo wielowiekowa, zwigzana z zakonami i ko$ciotem diecezjalnym. Powszechny kiedy$
jego udzial w procesie edukacji na skutek prowadzonej polityki w latach 1945-1989 znacznie
ostabl, by z chwilg zainicjowania transformacji systemowej znoéw pojawily si¢ sprzyjajace warunki
do wickszego zaangazowania na tym polu. Podobnie ma si¢ rzecz z wydawnictwami. Jednak jak
kazda inicjatywa, tak i ta posiada zaréwno swoich zwolennikéw jak 1 przeciwnikow. Na pytanie:
Co Pan/i sqdyi o zakladanin i prowadzenin priez Kosidl ryymskokatolicki... w tym miejscu pytanie
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kwestionariusza ankiety wyliczalo instytucje funkcjonujace w przestrzeni publicznej bedace
przedmiotem oceny respondentéw. I tym razem byly to zaréwno instytucje edukacyjne, jak i
wychowawcze, lecznicze, opiekunicze oraz uzytecznosci publicznej. Z zebranych wypowiedzi
respondentéw wynika, ze najwicksza liczbe zwolennikow erygowania przez Kosciél maja domy
opieki spotecznej (63,4%) oraz domy wychowawcze (55,8%), nieco mniej przedszkola (49,2%),
ztobki (48,5%) oraz instytucje edukacyjne (szkoly podstawowe, $rednie i wyzsze - 46,3%)
najmniej za$ wydawnictwa (44,0%) oraz biura podroézy (27,8%).

Niniejsza analiz¢ przeprowadzimy oddzielnie grupujac ztobki i przedszkola, nastepnie
wszystkie trzy rodzaje szkol, dalej ale juz oddzielnie domy opieki spolecznej, domy
wychowawcze, biura podrézy, wydawnictwa. I tym razem w celu ukazania kategorii zwolennikow
1 przeciwnikow zakladania ich przez Kosciél rzymskokatolicki, odniesiemy si¢ do wynikow
przeprowadzonych korelacji.

Bipolarnoé¢ postaw respondentéw wobec powolywania instytucji opiekunczych i
wychowawczych dla niemowlat oraz matych dzieci przez Kosciél rzymskokatolicki wskazuje na
duza przychylnos¢ wobec takich dzialan. Sg to jednak najczesciej osoby w wicku emerytalnym
(60,9%), urzednicy (57,8%), gleboko wierzacy (76%), praktykujacy systematycznie (71%) oraz
respondenci pracujacy zawodowo (47,9%). Zdecydowanie mniej chetnych do powierzania swoich
dzieci instytucjom prowadzonym przez osoby duchowne i zakonne odnajdujemy w kategoriach
ludnosci deklarujacych si¢ jako niewierzacy (28,8%) i niepraktykujacy (21,9%).

Wykres 1. prezentuje rozklad odpowiedzi na powyzsze pytanie ze wzgledu na wiek
badanych. Widaé, ze wzrostowi wieku towarzyszy przychylnos¢ dla tego rodzaju inicjatyw. Na
osobng uwage zastuguja tu osoby, ktére wybraly odpowiedZ ,,jest mi to obojetne”, ktérych
najwigcej jest w przedziale wiekowym 18-24 lata, najmniej za$§ wsrdd respondentow w wieku
emerytalnym. Taki stan rzeczy moze by¢ podyktowany odkiadaniem na podzniej zawieranie
zwigzku malzenskiego i zwigzana z tym dzietnoscia.

Wykres 1. Postawy wobec zakladania przez Kosciét rzymskokatolicki
ztobkéw i przedszkoli wedlug wieku respondentéow (w%)
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Zrodlo: obliczenia whasne na podstawie badania PPPIW 2010.

Uwaga: w tabeli nie uwzgledniono ,,brak odpowiedzi” 1 ,,nie dotyczy”

>

Przeprowadzone korelacje pomiedzy wyborem odpowiedzi ,jestem za” a
podstawowymi cechami spoleczno-demograficznymi pokazaly, ze zwolennikéw zakladania i
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prowadzenia przez Kosciol rzymskokatolicki szkot réznego stopnia czg¢dciej spotykamy wsérdd
0s6b owdowiatych (55,9%) niz zonatych (52%) i kawaleréw badz panien (39%), urzednikdéw
(54%) niz kupcow i przedsigbiorcow (44,2%), gleboko wierzacych (76,8%) niz niewierzacych
(13,6%) oraz pracujacych zawodowo (45,3%) niz studentéw (36,6%). W miare jak obniza si¢ wiek
badanych spada rowniez poparcie dla sytuacji, w ktorej instytucje edukacyjne bylyby zakladane
przez Koscidl rzymskokatolicki (wykres 2). Zwolennikéw najwigcej jest wéréd oséb w wieku
emerytalnym, chociaz i tu co trzeci z nich przyjmuje postawe obojetna a co dziesigty jest
przeciwnikiem. W przedziale wieku od 25 do 49 roku zycia odsetek takich 0sob jest niemal réwny
odsetkow1 0s6b obojetnych.

Interesujace wydaje si¢ réwniez to, ze obojetnych na te kwestie czesciej spotkamy wérod
kawaleréw badz panien (43,3%) niz wdow (29,8%), podobnie wéréd robotnikéw (40%) niz
inteligencji (31,7%).

Wykres 2. Postawy wobec zakladania przez Kosciét rzymskokatolicki
szkét wedtug wieku respondentow (w%)
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Zt6dto: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.
Uwaga: w tabeli nie uwzgledniono ,,brak odpowiedzi” 1 ,,nie dotyczy”

Mieszkancy ~ Warszawy  najchetniej  widzieliby — udzial  instytucji  Kosciola
rzymskokatolickiego w zakladaniu i prowadzeniu doméw opieki dla 0séb starszych, przewlekle
chorych 1 niedoleznych. Wykres 3 pokazuje, ze zwolennikdéw tego rodzaju przedsiewzie¢ mozna
znalez¢ we wszystkich kategoriach wiekowych, przy czym jest to co druga osoba w wieku od 18
do 24 roku zycia i az %4 respondentéw w wieku powyzej 65 lat. Wysoki odsetek obojetnych,
zwlaszcza w przedziale wieku pomiedzy 18 a 24 rokiem zycia mozna ttumaczy¢ mtodym wiekiem
1 odkladaniem na pézniej spraw zwiazanych ze staroscia i jej zabezpieczeniem.

Sposréd innych zmiennych, to wigcej zwolennikéw jest wéréd kobiet (66,2%) niz
mezczyzn (60,5%), oséb owdowiatych (73,3%) niz zyjacych w zwiazku malzenskim (69,6%) oraz
kawaleréw i panien (56%), osob gleboko wierzacych 84,8%) niz niewierzacych (28,8%) a takze
pracujacych zawodowo (63,7%) niz mlodziezy studenckiej (51,7%). Na uwage zastuguje réwniez
fakt, ze wérdéd oséb niewierzacych nie przewaza odsetek przeciwnikéw (15,2%) co raczej oséb
obojetnych (54,5%).
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Wykres 3. Postawy wobec zaktadania przez Kosciét rzymskokatolicki
Doméw Opieki Spotecznej wedlug wieku respondentéw (w%)
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Zr6dlo: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.

Uwaga: w tabeli nie uwzgledniono ,,brak odpowiedzi” i ,,nie dotyczy”

Nieco wigcej niz co drugi mieszkaniec Warszawy przychylnie odnosi si¢ do zaktadania i
prowadzenia Doméw Wychowawczych przez Kosciél rzymskokatolicki. Tu zwolennikdéw - co
wynika z przeprowadzonych korelacji - wigcej jest wsrod kobiet (58,4%) niz mezczyzn (53%),
urzednikéw  (63,6%) niz robotnikéw (54,2%), oséb pracujacych zawodowo (55,2%) niz
studentow (42,4%), oraz gleboko wierzacych (80,8%) i praktykujacych systematycznie (78,1%)
niz niewierzacych 19,7%) 1 niepraktykujacych (31,1%).

Wykres 4. Postawy wobec zaktadania przez Kosciét rzymskokatolicki
Domoéw Wychowawczych wedtug wieku respondentéw (w%)
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Zrédlo: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW 2010.
Uwaga: w tabeli nie uwzgledniono ,,brak odpowiedzi” i ,,nie dotyczy”

Wykres 4. ukazuje réwniez rozklad odpowiedzi ze wzgledu na wyksztalcenie badanych,
z ktérego wynika, ze w miare jak wzrasta wiek przybywa zwolennikéw 1 na odwroét, obnizaniu sie
wieku respondentéw spada przychylno$¢ dla tego rodzaju inicjatywy przy réwnoczesnym
wzroscie odsetka obojetnych.

7. kolei koncepcja zakladania 1 prowadzenia biur podrézy przez Kosciol

rzymskokatolicki cieszy si¢ juz znacznie mniejszym uznaniem mieszkancow Warszawy., W
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poszczegdlnych kategoriach badanych czg¢sciej sq to kobiety, osoby owdowiale, urzednicy, osoby
gleboko wierzace i praktykujace systematycznie oraz pracujacy zawodowo. Wykres 5. zwraca
uwage na wysokie odsetki przeciwnikéw oraz obojetnych w przedziale wieku od 18 do 49 lat.
Najprawdopodobniej panuje poglad, Zze tego rodzaju dzialalnodciqg nie musza zajmowac si¢
instytucje religijne.

Wykres 5. Postawy wobec zakladania przez Kosciot rzymskokatolicki biur
podrézy wedtug wieku respondentow (w%)

|
0,0% 10,0% 20,0% 30,0% 40,0% 50,0% 60,0% 70,0% 80,0% 90,0% 100,0%

|ﬂzwolennicy Bobojetni O przeciwnicy I

Zr6dlo: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.
Uwaga: w tabeli nie uwzgledniono ,,brak odpowiedzi” i ,,nie dotyczy”

Sposréd  dziatalnosci  poza duszpasterskiej kwestia zakladania przez Kosciol
rzymskokatolicki wydawnictw cieszy si¢ juz nieco wigksza aprobata niz prowadzenie biur
podrézy. Wykres 5. ujawnia tu wigksza przychylno$¢ wsréd osob starszych niz mlodszych, ktora
to przychylno$¢ obniza si¢ wraz ze spadkiem wieku badanych. Na uwage zastuguja tu wysokie
odsetki obojetnych, ktorych linia trendu przybiera podobna postac.

Wykres 6. Postawy wobec zaktadania przez Kosciét rzymskokatolicki
wydawnictw wedlug wieku respondentéw (w%)

0,0% 10,0% 20,0% 30,0% 40,0% 50,0% 60,0% 70,0% 80,0% 90,0% 100,0%

|ﬂzwo|ennicy Bobojetni O przeciwnicy I

Zr6dlo: obliczenia whasne na podstawie badania PPPIW 2010.

Uwaga: w tabeli nie uwzgledniono ,,brak odpowiedzi” 1 ,,nie dotyczy”
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Przeprowadzone tu analizy pozwalaja na sformulowanie nastgpujacego wniosku:
mieszkancy Warszawy chetniej widzieliby udzial Kosciola rzymskokatolickiego w zaktadaniu 1
prowadzeniu instytucji opiekuniczych 1 edukacyjnych niz rekreacyjnych 1 wydawniczych. Wigkszej
religijnodci towarzyszy wicksze przyzwolenie na angazowanie si¢ Kosciola w dzialania poza
duszpasterskie.

POSTAWY WOBEC TRESCI RELIGIJNYCH W REKLAMACH KOMERCYJNYCH

Reklamy towarzysza mieszkanicom Warszawy niemal wszedzie, przy czym najwicksza
ich koncentracja wystepuje w dzielnicach centralnych miasta. Ich natlok zdaje si¢ by¢ tak duzy, ze
wywoluja wrazenie walki prowadzonej przez rézne podmioty o uwage ludzi i potencjalnych
klientow. Billboardy, ekrany reklamowe — nickiedy zastaniajace cale fasady domow - zabieraja
przestrzen publiczna, proponujac na swoich ekranach rézne tredci, niekiedy nawet
kontrowersyjne. Miasto postmodernistyczne jest wigc arena walki o przestrzet symboliczna, w
ktérej wykorzystuje si¢ 1 wzbudza zainteresowanie liczac na wywolanie reakcji. Nie omija to
réwniez terenéw przykoscielnych, gdzie mozna spotka¢ co§ w rodzaju reklamy tj. ogromnych
plakatow z ta jednak réznica, ze nawigzujacych do aktualnego okresu liturgicznego a nie tresci
komercyjnych. W Dokumencie Papieskie Rady Do Spraw Srodkiw Spolecznego Pryekazn czytamy:
»tworcy reklam komercyjnych wykorzystuja czasem motywy religijne lub postuguja si¢ obrazami i
postaciami ze sfery religii, aby sprzedawaé¢ okreslone wyroby. Mozna to czyni¢ w sposéb
nacechowany naleznym szacunkiem i niebudzacy sprzeciwu, ale praktyka ta jest naganna i
uwlaczajaca, gdy traktuje religie instrumentalnie lub w sposéb lekcewazacy. (...) reklamuje si¢
czasem produkty lub propaguje si¢ postawy i wzorce zachowan sprzeczne z zasadami moralnymi.
Przytoczmy tu jako przyklad reklame $rodkow antykoncepceyjnych i poronnych oraz produktow
szkodzacych zdrowiu, wspomagane przez rzady kampanie reklamowe na rzecz sztucznej kontroli
urodzin, tak zwanego ,,bezpiecznego seksu” i tym podobnych praktyk”".

Majac na uwadze to typowe dla miasta zjawisko w przeprowadzonym badaniu na
postawione pytanie: C3y ggadza si¢ Pan/i na umieszezanie tresci religijnych w reflamach komercyjnych?
polowa respondentow (50,4%) odpowiedziala negatywnie, jedynie co dziesiaty (11,3%) byl
przeciwnego zdania a co czwarty (24,1%) nie zajal stanowiska. Takze co dziesiaty respondent byt
niezdecydowany (10,8%) a 3,4% ogd6tu badanych nie udzielit w ogdle odpowiedzi. Tabela 1
prezentuje, w jakich kategoriach mieszkancéw Warszawy mozna najczesciej znalezé
zwolennikow, przeciwnikow a w jakich odnajdujemy postawy obojetne wobec tresci religijnych w
reklamach.

Zebrane dane pokazuja wyraznie, ze najwiccej przeciwnikéw zamieszczania tresci
religijnych w reklamach wystepuje wérdd oséb wierzacych, starszych, stabo wyksztatconych oraz
pracownikow fizycznych. Réwniez co druga kobieta przeciwna jest tego typu dzialaniom
reklamowym. Z kolei wsréd zwolennikow czesciej odnajdujemy osoby niewierzace 1
niepraktykujace, mlodych, respondentéw z wyzszym wyksztalceniem i zwiazanych z biznesem.
Identyczne kategorie badanych, przy czym jest ich juz znacznie wigcej znalazto si¢ w grupie oséb
wybierajacych odpowiedz ,,jest mi to obojgtne”.
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Tabela 1. Zwolennicy i przeciwnicy tresci religijnych w reklamach komercyjnych wedtug
cech spoteczno-demograficznych (w %)

Kategorie respondentéw uwzglednionych w badaniu

Zwolennicy Obojetni Przeciwnicy
Gleboko wierzacy
72,0
Osoby owdowialte
63,8
65 i wigcej lat
62,3
Praktykujacy systematycznie
61,4
Robotnicy
57,6
7 wyksztalceniem zasad. zaw.
53,4
Kobiety
50,9
Indyferentni i niewierzacy
34,6
Niepraktykujacy
32,5
W wieku 18-24 lata
30,1
Kawaler/panna
27,6
Mezczyzni
26,3
7 wyksztalceniem wyzszym
25,9
Inteligencja
24,7
Indyferentni i niewierzacy
20,3
Niepraktykujacy
19,9
W wieku 18-24 lata
16,9
Z wyksztalceniem wyzszym
13,6
Kawaler/panna
13,2
Kupcy i przedsigbiorcy
12,5
Mezezyzni
11,5

Zrédlo: Obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW 2010.
Uwaga: W tabeli nie uwzgledniono brakéw odpowiedzi
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PRAKTYKI I ZWYCZAJE RELIGIJNE W MIEJSCACH PUBLICZNYCH

Praktyki 1 zwyczaje religijne moga posiada¢ zaréwno charakter prywatny jak i publiczny.
Ten drugi rodzaj, obecny w przestrzeni publicznej, nie musi ujawnia¢ si¢ jedynie na ulicy, moze
réwniez wystgpowaé w miejscu pracy, czego przykladem jest zwyczaj organizowania spotkan
$wiatecznych tuz przed $wietami Bozego Narodzenia czy Wielkanoca. Zwyczaj ten posiada juz
swoja dluga 1 utrwalong tradycje 1 cieszy si¢ powszechna akceptacja w wielu krajach §wiata w tym
réwniez 1 w Polsce. Z psychologicznego oraz spolecznego punktu widzenia spotkania tego
rodzaju posiadaja wazny element, mianowicie grupotworczy 1 integrujacy pracownikéw. Inne zas,
zwlaszcza praktyki religiine w miejscach publicznych najczedciej motywowane sa potrzebg
przezycia religiinego, a przy tym zamanifestowaniem swojej wiary. Sq rowniez przykladami
integracji wyznawcow danej religii poza budynkiem.

W ramach przeprowadzonego badania podjeto prébe poznania, na ile akceptowane sa
zwyczaje Swigteczne w miejscu pracy oraz czy Warszawiacy manifestuja swoja wiar¢ na zewnatrz.
W tabeli 2. zamieszczono rozklad odpowiedzi na pytanie: Ktdre 3 wymienionych praktyk i zwyczajow
religijnych wiqzanych e Swigtami religignymi prestrzega Pan(i) w swoim yciu?

Z danych zawartych w tabeli 2 wida¢, Zze najwigcksza popularnoscia w miejscu pracy
ciesza si¢ §wigta Bozego Narodzenia 1 zwyczaj dzielenia oplatkiem. Co drugi badany deklaruje, ze
uczestniczy rowniez w tego rodzaju spotkaniach, ale zwiazanych z Wielkanoca. Przeprowadzone
korelacje pokazuja, ze spotkania takie sq popularne i powszechnie organizowane, a odbior
spoleczny jest tu pozytywny i to niezaleznie od cech spoleczno-demograficznych. Czg¢sciej jednak
uczestnicza w nich respondenci w wieku produkcyjnym (co jest zrozumiale) z wyksztalceniem
ponadpodstawowym, urzednicy i wierzacy. Na uwage zastluguje fakt, Ze rowniez osoby
indyferentne religijnie i niewierzace biora w nich udzial.

Znacznie mniejsza popularnoscia ciesza si¢ pozostale praktyki i zwyczaje poddane
ocenie respondentéw. W przeciwienstwie do gléwnych $wiat religijnych praktyka udzialu w
nabozenstwie drogi krzyzowej na ulicach Starego Miasta gromadzi znacznie mniej mieszkaficow
Warszawy. Wsrdd takich osob czesciej spotka¢ mozna kobiety, osoby w wieku emerytalnym,
respondentéw z wyksztalceniem podstawowym oraz gleboko wierzacy. Rownie mniej
zwolennikow ma zwyczaj przystrajania okna na trasie procesji eucharystycznej w uroczystos$¢
Bozego Ciata. Popularny jeszcze kilkadziesiat lat temu w wielu miastach, zdaje si¢ by¢
zapominany 1 tylko przez niektérych przestrzegany. Na przyklad zwyczaj dekorowania czterech
oltarzy mtodymi brzézkami, a nastgpnie zrywanymi z nich galazkami swoich mieszkan przetrwal
juz tylko w niewielu katolickich domach. Wiernych tradycji przystrajaniu okna spotykamy juz dzis
raczej wirod starszej generacii, oso6b z wyksztalceniem podstawowym, w grupie urzednikow oraz
wérdd gleboko wierzacych. Natomiast zwyczaj spedzania $wiat Bozego Narodzenia i Wielkanocy
poza domem rodzinnym nie znajduje wielu zwolennikéw. Wsrdd tych, ktorzy sie na to decyduja
sg to najczesciej osoby indyferentne religijnie badZ niewierzace oraz kupcy i przedsigbiorcy.
Dopelnieniem poszukiwan tresci religijnych w przestrzeni publicznej respondentéw sg pytania o
udzial: w artystycznych przedstawieniach, jak np. jaselka, Misterium Mgki Panskiej, koncerty,
wystawy okolicznosciowe zwiazane ze Swigtami Bozego Narodzenia i Wielkanoca oraz we
wspolnotach, ruchach lub stowarzyszeniach religijnych. W pierwszym przypadku jedna trzecia
badanych (29,2%) zaznaczyla odpowiedZ twierdzaca, przy czym najwigcej zainteresowanych
takimi wydarzeniami mozna odnalez¢ wéréd gleboko wierzacych (56,8%), praktykujacych

37| Strona




Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne Numer 6

Tabela 2. Przestrzeganie praktyk i zwyczajow religijnych zwigzanych ze $wigtami
religijnymi w miejscu pracy i na ulicach wedlug cech spoteczno-demograficznych (w %).

Ktére z wymienionych praktyk i zwyczajow religijnych zwigzanych ze §wigtami
religijnymi przestrzega Pan(i) w miejscu pracy i miejscach publicznych?
Udzial w
L ielkanocne | centralne L edzanie $wiat
Cechy Daicl Wielk ngj |, Spedzanie $wi
zielenie si rzystrajani
spoteczno- letlii © S spotkanie w | Drodze K YSHAANE | BN i Wielkanocy
m n
demograficzne opiatuem w miejscu Krzyzowej w ommaw poza domem, np. w
miejscu A uroczysto$é , )
pracy (tzw. Wielki Piatek ) . pensjonacie w
pracy .. Bozego Ciata | |
jajeczko) na Starym gorach, nad morzem
Miescie
Tak | Nie | Tak | Nie | Tak | Nie | Tak | Nie Tak Nie
Ogotem 62,0 | 29,4 | 55,9 | 354 | 18,1 | 78,5 | 17,9 | 78,7 8,7 88,4
Pte¢
Mezczyzni 61,5 | 29,8 | 57,7 | 34,6 | 13,8 | 83,6 | 156 | 818 9,7 87,4
Kobiety 62,5 | 290 | 545 | 36,1 | 21,8 | 74,2 | 19,9 | 76,1 7,9 89,3
Wiek
18-24 lat 59,6 | 33,7 | 47,0 | 452 | 10,8 | 87,3 | 12,7 | 855 6,0 92,2
25-34 lat 653 | 31,4 | 66,5 | 31,0 | 11,8 | 86,1 | 10,2 | 88,2 8,2 90,2
35-49 lat 66,8 | 30,0 | 61,0 | 359 | 143 | 81,6 | 13,5 | 825 12,1 84,8
50-64 lat 61,8 | 23,3 | 60,0 | 31,5 | 23,7 | 72,6 | 21,1 | 744 10,0 86,3
Powyzej 65 lat 44,6 | 30,9 | 37,1 | 37,7 | 29,7 | 64,6 | 343 | 60,6 5,7 90,3
Wyksztatcenie
Podstawowe 53,2 | 355 | 452 | 435 | 22,6 | 758 | 29,0 | 67,7 6,5 91,9
Zasad. Zawodowe 61,8 | 29,8 | 534 | 37,7 | 188 | 77,5 | 22,5 | 738 7,9 89,0
Srednie 63,4 | 26,4 | 553 | 34,6 | 189 | 77,6 | 183 | 78,0 8,9 87,8
Wyzsze 61,7 | 32,5 | 60,2 | 34,0 | 157 | 81,0 | 12,3 | 849 9,3 88,6
Status spoteczno-zawodowy
Inteligencja 61,7 | 31,3 | 56,8 | 34,8 | 181 | 78,0 | 14,1 | 81,9 6,6 90,3
Urzednicy 69,5 | 225 | 63,1 | 30,5 | 193 | 79,1 | 25,1 | 743 9,6 89,3
Robotnicy 63,9 | 257 | 59,7 | 31,3 | 194 | 785 | 22,9 | 750 11,1 86,8
K i
opeyt 500 | 333 | 56,9 | 340 | 188 | 743 | 11,1 | 80,6 | 153 79,9
przedsigbiorcy
Stosunek do wiary religijnej
Gtleboko wierzacy 52,0 | 344 | 448 | 40,0 | 40,8 | 56,8 | 41,6 | 53,6 6,4 92,0
Wierzacy 69,3 | 225 | 628 | 292 | 21,2 | 751 | 20,1 | 77,1 5,6 92,3
Niezdecydowany 683 | 283 | 60,0 | 356 | 6,1 | 933 | 10,0 | 878 11,7 86,7
Obojetny 47,8 | 424 | 435 | 457 | 54 | 830 | 33 | 913 16,3 73,9
Niewierzacy 31,8 | 60,6 | 36,4 | 59,1 1,5 | 985 | 3,0 | 955 21,2 78,8

Zrédlo: Obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.
Uwaga: W tabeli nie uwzgledniono brakéw odpowiedzi
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systematycznie (53,2%), respondentéw w wieku powyzej 65 roku zycia (38,3%) oraz kobiet
(34,5%) 1 0s6b z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym (33,5%). Z kolei do czynnego
uczestnictwa we wspolnotach religijnych przyznaje si¢ co dziesiaty mieszkaniec Warszawy
(10,6%). Tu takze bardziej zaangazowane sg takze osoby gleboko wierzace (44%), praktykujace
systematycznie (26,1%), respondenci z wyksztalceniem podstawowym (19,4%) oraz w wieku
emerytalnym (17,7%).

DZIAXANIA ALTRUISTYCZNE (PROSPOLECZNE)

Moralno$¢ altruistyczna wskazuje na takie wartosci jak ofiarno$¢, poczucie solidarnosci z
ubogimi, czy 2z osobami wykluczonymi spolecznie. Cenione sa tu wszelkie formy
samowyrzeczenia wynikajace z checi niesienia pomocy najczesciej materialnej (zob. Marianski
1989: 228). Zwyczaj otaczania wsparciem takich oséb w okresie przed$wiatecznym istnieje w
Polsce m.in. pod nazwa ,,$wigteczna pomoc dla ubogich”. Najczesciej sq to zbidrki zywnosci 1
ubran oraz zbiorowe positki, ktore zapewniaja organizacje koscielne oraz charytatywne. Od
pewnego czasu w akcjach zywieniowych przed §wigtami angazuja si¢ rowniez restauratorzy wielu
znanych lokali gastronomicznych. Te zbiorowe wigilie i §niadania wielkanocne w tzw. plenerze
wpisaly si¢ juz w tradycje przed$wiateczng wielu miast w Polsce. Jak stusznie zauwaza J.
Marianski ,,postawy 1 zachowania prospoteczne wyplywaja do$¢ czesto z motywacji empatyczne;j
(wspolprzezywanie, wrazliwo$¢ na stan drugiego czlowieka) lub motywacji normocentrycznej
zwiazanej z internalizacja norm nakazujacych odpowiedzialnos¢ za innych z dazeniem do ich
realizacji” (Marianiski 1990: 161).

Ze stwierdzeniem, ze Swigta religijne (np. Boze Narodzenie, Wielkanoc) powinny laczyé sie 3
prygotowywaniem na ulicach poczestunkow dla nbogich, bezdomnych i potrzebujacych zdecydowanie zgadza
si¢ 35,9% mieszkancow Warszawy, zgadza sie¢ 39,1%, nie zgadza si¢ 3,0% ankietowanych,
zdecydowanie si¢ nie zgadza 1,7%. Obojetnych bylo 17,3% a brak odpowiedzi wyniost 3,1%
ogblu badanych.

Widzimy zatem, ze zdecydowana wigkszos¢ mieszkancéw Warszawy wykazuje gotowosé
prospoleczng (faczny odsetek ,,zdecydowanie zgadzam si¢” i ,,zgadzam si¢” wynosi 75%)
opowiadajac si¢ za przygotowywaniem okolicznosciowych poczestunkéw na ulicach miasta dla
0sob ubogich materialnie. W tej zbiorowosci najczesciej taka postawe mozna dostrzec wsrod
0s6b wierzacych (80,9%), respondentéw w wieku pomiedzy 25 a 34 rokiem zycia (80,4%),
urzednikéw (80,2%), oséb ze srednim wyksztalceniem (76%). Z kolei wigksza obojetnosé
spotka¢ mozna wséréd indyferentnych religijnie i niewierzacych, respondentéw najmtodszych (18-
24 lata), robotnikéw i mezczyzn.
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Tabela 3. Postawy mieszkancéw wobec publicznej pomocy niesionej ludziom ubogim w

okresie §wiat religijnych wedlug cech spoteczno-demograficznych (w %).

Czy zgadza si¢ Pan/i ze stwierdzeniem, iz $wigta religijne (Boze Narodzenie,
Wielkanoc) powinny taczy¢ si¢ z przygotowywaniem na ulicach poczestunkéw dla
Cechy ubogich, bezdomnych i potrzebujacych?
spoleczno- Zdecy- ) Zdecy-
, . . Nie .
demograficzne Ogo- dowanie | Zgadzam | Jestmito dowanie
. . ) zgadzam L Brak odp.
tem sig sig obojetne ) si¢ nie
sie
zgadzam zgadzam
Ogotem 100,0 35,9 39,1 17,3 3,0 1,7 3,1
Ple¢
Mezczyzni 100,0 33,4 38,3 21,3 2,4 1,8 2,8
Kobiety 100,0 38,3 39,7 14,1 3,4 1,5 29
Wiek
18-24 lat 100,0 33,1 33,7 24,1 3,6 3,6 1,8
25-34 lat 100,0 39,2 41,2 16,3 1,2 0,8 1,2
35-49 lat 100,0 32,3 39,5 18,4 3,1 2,2 4,5
50-64 lat 100,0 38,9 38,1 15,2 4,1 0,7 3,0
Powyzej 65 lat 100,0 34,3 41,7 14,3 2,9 1,7 5,1
Wyksztatcenie
Podstawowe 100,0 35,5 38,7 17,7 48 1,6 1,6
Zasad. Zawodowe 100,0 33,5 40,3 18,3 3,1 1,0 3,7
Srednie 100,0 33,9 42,1 16,7 2,6 2,4 2,2
P 1 Z
omaturalne badz | ) 40,4 343 178 3,0 0,9 3.6
wyzsze
Status spoteczno-zawodowy
Inteligencja 100,0 414 35,7 15,0 4,0 - 4,0
Urzednicy 100,0 35,8 444 15,0 1,6 0,5 2,7
Robotnicy 100,0 31,3 41,0 22,2 2,1 1,4 2,1
Kupeyi - 100,0 31,9 410 14,6 5,6 2,8 42
przedsigbiorcy
Stosunck do wiary religijnej
Gleboko wierzacy 100,0 477 32,0 12,8 3,2 0,8 4,0
Wierzacy 100,0 37,4 43,5 13,8 2,2 1,2 1,9
Niezdecydowany 100,0 37,2 33,9 20,0 4.4 1,7 2,8
Obojetny 100,0 26,1 34,8 28,3 3,3 3,3 43
Niewierzacy 100,0 19,7 39,4 25,8 6,1 45 45

Zr6dto: Obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.
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REAKCJA NA BUDOWE MECZETU Z MINARETEM W WARSZAWIE

Warszawa jest miastem, w ktérym obok dominujacej zbiorowosci katolikéw zyja
wyznawcy innych religii, miedzy innymi islamu, ktory ,,stanowi cenng ni¢ w polskim kobiercu
duchowo-religijnym”  (Sakowicz 2009: 27)°. Jednak badania prowadzone przez badaczy
indywidualnych oraz osrodki naukowo-badawcze (CBOS z 2007) wskazuja na spory dystans
dzielacy ich i katolikéw. Potwierdza to K. Goérak-Sosnowska piszac, iz ,,Pomimo dlugiej historii
osadnictwa muzulmanéw na ziemiach polskich i pokojowej koegzystencji, stosunek Polakéw do
wyznawcow islamu jest umiarkowanie niechetny” (Goérak-Sosnowska 2009: 490). Czy tak
sformulowana opinia potwierdza si¢ w spolecznodci miejskiej, o ktorej wiadomo ze jest bardziej
otwarta i tolerancyjna wobec innych narodowosci 1 wyznawcow religii niechrzescijanskich?
Doniesienia prasowe na temat budowy obiektu sakralnego dla muzulmanéw w stolicy 1 zwigzane
z tym komentarze spowodowaly, ze w badaniu postawiono nastepujace pytanie: Co Pan/7 sqdi na
temat budowy w Warsgawie meczetu 3 minaretem? Z. badan wynika, ze wsrdéd badanej populaciji wigcej
jest przeciwnikdéw (31,3% wskazan, tacznie ,,nie zgadzam si¢” 1 ,,zdecydowanie si¢ nie zgadzam”)
niz zwolennikéw (22,6%, lacznie ,,zdecydowanie zgadzam si¢” i ,,zgadzam si¢”), przy czym
poréownanie radykalnych postaw ujawnia, wigksze odsetki przeciwnikéw niz zwolennikéw. Wirdd
tych pierwszych wigcej jest gleboko wierzacych, respondentéw slabiej wyksztalconych,
pracujacych fizycznie i w wieku emerytalnym.

W miare jak wzrasta wiek badanych spada przychylnos¢ dla takiej idei. Podobnie jest ze
wzgledu na wyksztalcenie: wyrazna réznica wystepuje pomiedzy osobami z wyksztalceniem
zasadniczym zawodowym (13,1% lfacznie ,,zdecydowanie zgadzam si¢” 1 ,,zgadzam si¢”) a tymi,
ktérzy legitymuja sie dyplomem wyzszej uczelni (27,7% lacznie ,,zdecydowanie zgadzam si¢” 1
wzgadzam si¢”). Ze wzgledu na status spoleczno-zawodowy, czgsciej zwolennikow mozna
spotka¢ wérdd inteligencji (29,6%) niz robotnikow (11,8%). Réwnie wysokie zréznicowanie
wystepuje ze wzgledu na stosunek do wiary religijnej. Tylko 17,6% sposréd gleboko wierzacych
wobec 30,3% niewierzacych zgadza si¢ z decyzja budowy w Warszawie meczetu z minaretem.

Zawarte w tabeli 4 wartosci korelacyjne pokazuja dodatkowo, ze wprawdzie postawy
obojetne odnajdujemy we wszystkich zbiorowosciach badanych, to ze wzgledu na stosunek do
wiary wigcej jest ich wsréd niezdecydowanych, ale przywiazanych do religii i niewierzacych, osob
z wyksztalceniem wyzszym oraz respondentow w wieku pomiedzy 25 a 34 rokiem Zycia. Mozemy
zatem powiedzie¢, ze w pewnym sensie mamy do czynienia ze zjawiskiem islamofobii, ktore
czgsciej wystepuje u 0sob stabiej wyksztalconych i badz to gigboko wierzacych badz wierzacych,
przy czym trzeba pamicta¢ o dominujacej identyfikacji z wiara rzymskokatolicka wsrod
mieszkancow stolicy.
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Tabela 4. Mieszkancy Warszawy a budowa meczetu z minaretem na terenie miasta
wedtug cech spoteczno-demograficznych (w %)

Co Pan/i sadzi na temat budowy w Warszawie meczetu z minaretem?
sp(():lzcc};i,lo— Og6- Zderd.o Zgadzam | Jestmi to Nie \i:;ieyiz
demograficzne tem wanie sie sig obojetne zgac?zam nie Brak odp.
zgadzam sig sgadzam
Ogoétem 100,0 | 7,3 15,3 40,6 18,8 12,5 5,6
Ple¢
Mezczyzni 100,0 | 7,7 15,0 39,7 21,1 12,6 40
Kobiety 100,0 | 7,0 15,6 416 16,7 12,5 6,5
Wiek
18-24 lat 100,0 | 12,0 19,3 41,6 13,3 9,6 42
25-34 lat 100,0 | 88 13,9 486 15,9 8.2 37
35-49 lat 100,0 | 7,6 13,9 39,0 19,3 13,5 6,7
50-64 lat 100,0 | 4,1 14,1 422 20,7 12,6 6,3
Powyzej 65 lat | 100,0 | 4,0 17,1 27 4 24.6 20,0 6,9
Wyksztalcenie
Podstawowe 1000 | 9,7 12,9 39.6 27 4 11,3 8,1
;Z\S;i‘iowe 1000 | 37 9.4 37,2 26,5 17,8 5.8
Srednie 100,0 7.5 15,2 41,7 18,5 12,0 5,1
E:Ea““;zlj: 1000 | 87 19,0 43,1 13,6 10,5 5.1
Status spoteczno-zawodowy
Inteligencia 1000 | 93 20,3 42,7 12,8 10,1 48
Urzednicy 100,0 | 48 11,8 412 219 16,0 43
Robotnicy 100,0 | 42 7.6 375 278 17,4 5,6
Rupeyt 1000 | 56 | 139 | 438 | 174 | 104 9,0
przedsigbiorcy
Stosunck do wiary religijnej

Gleboko 1000 | 32 144 20.8 30,4 24.8 6.4
wierzacy

Wierzacy 100,0 | 7,0 14,5 410 21,5 11,8 43
YNleZdecydowan 1000 | 89 156 | 472 10,6 12,8 5,0
Obojetny 100,0 | 98 19,6 13 14,1 8,7 6,5
Niewierzacy 100,0 | 121 18,2 47,0 9,1 6,1 7.6

Zr6dto: Obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW 2010.
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PODSUMOWANIE

W warunkach modernizacji, czy juz postmodernizacji miasto przestaje by¢ gwarantem i
nos$nikiem tradycji religijnej w rozumieniu durkheimowskim, gdzie ,,wszyscy przyjmuja i
praktykuja te samaq religic i nie krytykuja jej” (Durkheim 1999: 172). Przeprowadzone badanie
socjologiczne Polskiego Pomiaru Postaw 1 Wartosci zdaje si¢ potwierdza¢ nieadekwatnosé owej
tezy do wspolczesnie zachodzacych przeobrazen w obrebie wielkich aglomeracji. Nawet w
spotecznosci o homogenicznej strukturze wyznaniowej, ale przy tym heterogenicznej strukturze
spoleczno-kulturowej najczesciej bedziemy mieli do czynienia z silnie zréznicowana i
niejednorodng religijnoscia. Tendencjom tym ulega $rodowisko miejskie dajac podstawy do
formowania si¢ religijnosci, ktoéra mozemy nazwac religijnoscig zurbanizowana. Warszawa jest
tego przykladem, gdzie dodatkowo dynamicznie zachodzacym procesom zmian - we wszystkich
obszarach funkcjonowania jej mieszkancoéw - towarzyszy postepujacy dystans wobec wiary i
praktyk religijnych.

»Religia jest substancja kultury, kultura jest forma religii” (Tillich 1963: 3), ktory to
poglad P. Tillicha - protestanckiego teologa i filozofa - mozna uzna¢ za mysl przewodnia tej
czg$ci badan, a nagromadzony material zdaje si¢ potwierdzaé t¢ mysl. Empiryczna cz¢$¢ tego
opracowania ujawnia zréznicowane postawy mieszkancow Warszawy wobec elementow kultury
religijnej obecnej w przestrzeni publicznej, przy czym przeprowadzone analizy pozwalaja na
sformutowanie kilku syntetycznych spostrzezen. Przede wszystkim mamy do czynienia z duzym
przywigzaniem do tradycji glownych $wiat religijnych (Boze Narodzenie i Wielkanoc), ktore
chetnie przezywa si¢ rowniez poza kregiem rodziny, np. w miejscu pracy oraz nastawieniem
prospotecznym w okresie tychze $wiat, ujawniajacym duze poklady wrazliwosci na ubdstwo i
wykluczenie spoleczne. Postawom akceptacji obecnosci symboli religijnych w instytucjach,
leczniczych, wychowawczych i opiekuniczych towarzyszy jednoczesnie dezaprobata wobec
umieszczania ich w obiektach administracji publicznej. Kosciél rzymskokatolicki czesciej
postrzegany jest jako gwarant dobrego prowadzenia placéwek opiekuniczych niz o§wiatowych i
rekreacyjnych. W sferze praktyk 1 zwyczajow religiijnych mamy do czynienia ze slaba ich
manifestacja w miejscach publicznych. Jednoczesnie widzimy tu zdecydowany sprzeciw wobec
wykorzystywania tresci religijnych w celach komercyjnych. Z reakcji na budowe meczetu z
minaretem na terenie Warszawy, ze jej mieszkancy zdystansowani wobec muzulmandéw, co moze
wskazywac na towarzyszaca im obawe przed ideologia radykalnego islamu.

Badanie sktania takze do jeszcze innego wniosku, mianowicie takiego, ze w przestrzeni
publicznej realizowane sa niektére funkcje religii konieczne do jej podtrzymania, a wigc
integracyjna, przezyciowa, czy doswiadczenia religijnego. Przeprowadzone analizy statystyczne
pokazuja dodatkowo spolecznosé mocno zréznicowana w swoich pogladach ze wzgledu na
cechy spoleczno-demograficzne, zwlaszcza wiek, wyksztalcenie i stosunek do wiary religijne;.
Na ile tresci religijne pozostana obecne w przestrzeni publicznej wielkiego miasta zaleze¢ bedzie

od  socjalizacji  religijnej,  duszpasterskiej  dzialalnosci  kosciola  oraz  transmisji

miedzypokoleniowe;.
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Przypisy:

' Etyka w reklamie, Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, L' Osservatore Romano, nr
11, 1997, http:/ /vakamedia.pl/modules/articles categorv/upload/files/etvkawreklamie.pdf z
dnia 24.01.1011.

> E. Sakowicz powolujac si¢ na Rejestr kosciolow i innych zwiazkéw wyznaniowych MSWiA

podaje, ze na terenie Warszawy rejestracja muzutmanskich zwiazkéw wyznaniowych datuje sie
na lata 1990 1 2004.
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