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MIEOSIERDZIE JEZUSA
ZMARTWYCHWSTALEGO
DLA KOSCIOLA NA ZIEMI (AP 3,14-22)

Waldemar Linke, CP

Uwaza si¢ do§¢ powszechnie, ze Bog w Apokalipsie
jest ukazywany jako grozny i wszechmocny S¢dzia nisz-
czacy zto'. Podobnych cech doszukuje si¢ tez w obrazie
Chrystusa, jaki przedstawia Apokahpsa2 Opinie te wyda-
jasie tym bardziej prawdopodobne, ze w Apokalipsie pra-
wie nieobecne jest stownictwo zwiazane z mitosierdziem
Boga. Nie wystepuje bowiem w tej ksiedze ani rzeczow-
nik ,,mitosierdzie”, ani czasownik ,,okazywac milosier-
dzie”, ,,by¢ mitosiernym”, , litowaé si¢”. Pojawia sie, i to
tylko raz, przymiotnik eleeinos, ktérym Objawiajacy okre-
$la postanca Kos$ciota w Laodycei (Ap 3,17). Przymiotnik
ten, poza Apokalipsa, wystgpuje w Nowym Testamencie
tylko raz, w 1 Kor 15,19. Jaki ma on sens? ,,Godny polito-
wania”, ,,zalosny”, ,,wzbudzajacy lito§¢”, czy raczej ,,po-
trzebujacy milosierdzia™?

Termin eleeinos wedlug Arystotelesa oznacza litos$¢, .
a wigc ,,rodzaj cierpienia spowodowanego na widok zgub-

!'S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych. Wydanie drugie i uzupelnio-
ne, Gniezno 1996, s. 189-192.

2 Tamze, s. 192; M. Bednarz, Pisma sw. Jana, Tarmnoéw 1994,
8. 232; M. Czajkowski, Ostatnie proroctwo (Apokalipsa), w: Ewange-
lia §w. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, red. J. Frankowski —
R. Bartnicki, (WMWKB 10), Warszawa 1992, s. 190.
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nego lub dotkliwego nieszczgscia, jakie spotyka osobe nie-
winng i ktore moze spotkaé takze nas™. Podobne znacze-
nie przymiotnika eleeinos dokumentuje tez slownik
Rocciego®. W stowniku Z. Abramowiczoéwny za$ spoty-
kamy znaczenie pozytywne ,,wzbudzajacy litos¢” obok ne-
gatywnego ,,zatosny™. Badacze greki Nowego Testamentu
tlumaczy interesujacy nas przymiotnik raczej negatywnie.
F. Zorell uwaza, ze lacinskie odpowiedniki tego stowa to mi-
ser, miserabilis’. Podobne znaczenie (wzbudzajacy litos¢, god-
ny politowania, zatosny) nadaja temu stowu F. Staudinger’
i R. Popowski®. Komentujacy tekst 1 Kor 15,19 E. Dabrow-
ski thamaczy badany wyraz jako ,,ndeny”"’ Czy takie jedno-
znacznie negatywne rozumienie uzycia omawianego
terminu w Nowym Testamencie jest jedynym mozliwym,
jezeli w grece klasycznej ma wiacej znaczen? Innymi sto-
wy, czy Apokalipsa mowi o potrzebie mitosierdzia Chry-
stusa wobec Kosciola w Laodycei (reprezntujacego wraz
z innymi Kosciét ziemski), czy wyraza jedynie Jego dez-
aprobate wobec tej wspOlnoty, uznajac ja za ,nedzng”
»zatosna”? Czy Apokalipsa mowiac o Jezusie zmartwych-
wstalym mowi tylko o Jego zwycigstwie nad ziem, wy-

? Arystoteles, Retoryka 11,8 (1385b), w: Arystoteles, Retoryka —
Poetyka, opr. H. Podbielski, Warszawa 1988, s. 172.
* L. Rocci, Vocabolario greco-italiano, Cittf di Castello 1993,
s. 598-599.
3 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 2, Warsza-
wa 1960, s. 98.
$ F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Parisiis 1931, kol.
413.
7 F. Staudinger, éAc€Lvdg,w: Exegetisches Wérterbuch zum Neu-
en Testament, t. 1, Stuttgart — Berlin — K6In — Mainz 1980, kol. 1043.
W Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel -
G. Fridrich, tt. 1-10, Stuttart 1933-1979 omawiany wyraz me zostat
uwzgledniony.
8 R. Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamen-
tu, Warszawa 1995, s. 189-190.
% E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginalu
— komentarz (PSNT 7), Poznan 1965, s. 276.
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wyzszeniu i chwale, czy r6wnoczesnie wskazuje na Jego
milosierdzie wzgledem Kosciota ziemskiego ciagle jesz-
cze zmagajacego si¢ z grzechem i zlem. Przyjrzyjmy si¢
catemu oredziu do Kosciota w Laodycei, by zobaczy¢, czy
uzycie przymiotnika eleeinos rzeczywiscie zwigzane jest
z mitosierdziem dzialajacego i objawiajacego si¢ Koscio-
fowi ziemskiemu Jezusa zmartwychwstatego. Szans¢ po-
wodzenia tego rodzaju poszukiwan sugeruje U. Vanni,
ktory wlasnie w Ap 3,14-22 dopatruje sig, jako cechy szcze-
golnej, cieptego tonu mitosci ,,narzeczenskiej”!’.

1. KOMPOZYCJA LITERACKA AP 3,14-22 NA TLE
STRUKTURY LISTOW DO KOSCIOLOW

Przestanie do Ko$ciota w Laodycei zamyka cykl siedmiu
tekstow adresowanych do réznych wspdlnot chrze$cijanskich
Azji Mniej szej (Ap 2-3). Teksty te maja schematyczng struk-
ture!!, prawie identyczna we wszystkich siedmiu przypadkach.
Przeslanie do Laodycei jest pod tym wzgledem dos¢ typowe.
Wyr6zni¢ wigc w nim mozemy nakaz przekazu or¢dzia
(w. 14a), autoprezentacje Objawiajacego (w 14b), ocena
postanca i/lub Kosciota (ww. 15-17), rada (w. 18), wezwa-
nie do nawrdcenia (ww. 19-20), obietnica dla zwycigzcy
(w. 21), wezwanie do rozumienia/stuchania (w. 22). Struk-
tura tego przestania jest wiec typowa dla tej czgsci Apoka-

19U. Vanni, La lettera a Laodicea 3,14-22. w: L’ Apocalisse. Erme-
neutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 138 i 148.

' A. Jankowski, Apokalipsa §wigtego Jana. Wstep — przeklad
zoryginahi — komentarz, (PSNT 12), Poznah 1959, s. 297-299; A. Lap-
ple, L’ Apocalisse. Un libro per il cristiano d’oggi, (ttum. z niem.), Roma
1980, s. 80; F. Sieg, Homoios Hyios Anthropou. Chrysologia Syna Czlo-
wieczego (Ap 1,9-3.21), Warszawa 1981, s. 83; D.E. Aune, Revelation
1-5, (WBC 52A), Dallas 1997, s. 119-122; F. Martin, Apocalypse. Les
lettres aux sept Eglises, w: Les Lettres dans la Bible et dans la littératu-
re, red. L. Panier, Paris 1999, s. 195-202; E. Corsini, Apocalisse di
Gesu Cristo, Torino 2002, s. 99-100.
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lipsy, jednak pod pewnym wzgledem stanowi wyjatek.
W zadnej innej jednostce sktadajacej si¢ na Ap 2-3 nie
pojawia si¢ element rady, ktory wystgpuje w 3,18 Sta-
nowi on o specyfice omawianego tekstu. Standardowe sa
natomiast: nakaz przekazania or¢dzia, wprowadzenie do
autoprezentacji, wprowadzenie obietnicy dla zwycigzcy
i wezwanie do rozumienia.

2. OTWIERAJACE LIST POLECENIE ,,NAPISZ”
I ADRESAT

Pierwszy czlon przestania dla Kosciota w Laodycei jest
nakazem spisania stow Objawiajacego. Pojawiajace si¢ w
kazdym z siedmiu ore¢dzi polecenie ,,napisz” jest kontynu-
acja rozkazu z Ap 1,11. Tam zmartwychwstaly Chrystus
nakazuje opisanie widzenia w zwoju, ktory ma by¢ roze-
stany do siedmiu Ko$ciolow Azji Mniejszej. Inny charak-
ter ma nakaz spisania w Ap 1,19. Tam tre$cia spisania jest
,»t0 co widziales, [rzeczy], ktore sa i ktore maja SiQ wyda-
rzyé po tych”. Czy te dwa nakazy spisania mozna pola-
czy¢ w jeden ciag wypowiedzi odnoszacych sig do tej same;
akcji, czy tez dopatrywac si¢ w nich znaku polaczenia
dwoch zroédet? D.E. Aune uwaza, ze powtorka nakazu spi-
sania wraz z powrotem do symbolu siedmiu gwiazd i sied-
miu $wiecznikéw to dowody na to, ze Ap 1,12-20 to pzna
wstawka do pierwotnego tekstu zawierajacego juz pierw-
sza cz¢$¢ wizji, napisana w pierwszej osobie (ww.9-11)
i,,listy” do Ko$ciotéw!'?. Zupelnie przeciwna interpretacje
tych nakazOw spisania przedstawil niedawno na nowo
E. Corsini. Uwaza mianowicie, Ze idea z w. 11 znajduje
w w. 19 swe rozwiniecie'. Jest to dla nas o tyle istotne, ze

12 U. Vanni okresla ten element jako ,,szczeg6ina zachete” (La let-
tera a Laodicea..., s. 149.

3 D.E. Aune, dz. cyt., s. 74.

4 E. Corsini, dz. cyt., s. 78 i s. 96.
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w zalezno$ci od przyj¢tego rozwiazania, tres¢ Ap 3,14-22
interpretowana jest albo jako tozsama z tre$cia wizji Chry-
stusa zmartwychwstalego, albo tez jako zawierajaca pewne
treSci zwigzane z przyszto$cia Kosciolow i §wiata. Wybér
pomi¢dzy tymi dwiema mozliwo$ciami nie jest fatwy, bo-
wiem Apokalipsa to ksiega, ktora budzi wiele dyskusji, je-
§li chodzi o jej literacka jedno$é. W przestaniach do
Koscioléw nie wystepuja elementy przepowiedni, co po-
zwala nam patrze¢ na nakaz spisania Ap 3,14a w $wietle
1,11. Adresatem pisma jest ,,postaniec” Ko$ciota w Laody-
cei'®. Czy tekst dotyczy jego konkretnie, czy tez wsp6lnoty
koscielnej? Zar6wno polecenie spisania w Ap 1,11, jak
i elementy poszczegoblnych przestan, ktore nie moga miec¢
innego adresata, jak tylko gming chrzescijanska (2,10.13.24,
3,4) wskazuja na to, Ze realnym odbiorca przestania jest
Koscidl, a wirtualnym — , postaniec Kosciota”. To wydhu-
zenie tancucha przekazu o wirtualne ogniwo posrednie
sprawia, ze wszystko, co w Ap 2-3 odnosi si¢ do wspol-
not, dociera do nich przez posrednika. Zmniejsza to napie-
cie zwiazane z oczekiwaniem na skutek oredzia Chrystusa,
kierowanego za posrednictwem pisarza i postanca do Ko-
Sciota. Powstaly w ten sposob dystans stanowi przestrzen,
w ktorej realny adresat przestania (Ko$ciol) ma mozliwosé
dokonania korekty swego postepowania i przyjgcia posta-
wy pozwalajacej go uznac za ,,zwycigzcg”, uczestniczace-
go w spelnieniu obietnic Chrystusa.

15 A. Jankowski, Apokalipsa..., s. 295-296; F. Sieg, Listy do sied-
miu Kosciolow, Warszawa 1985, s. 39-40; D. Mollat, Apokalipsa dzi-
siaj, Krakéw 1992, s. 43-44; R.H. Worth, The Seven Cities of the Apo-
calypse and Roman Culture, Mahwah 1999, s. 109-111; B. Dudek, Sto-
wo Jezusa do Kos$ciola w Filadelfii (Ap 3,7-13). RBL 54(2001), s. 188-
213, zwi. 189-191. W niedawno wydanej pracy o angelologii Nowego
Testamentu A. Jankowki nie uwzglednia tekstow o aniotach Ko$ciotow
(A. Jankowski, Aniolowie wobec Chrystusa. Chrystocentryczna ange-
lologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, s. 140-143).
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3. AUTOPREZENTACJA ZMARTWYCHWSTALEGO
JEZUSA W ODNIESIENIU DO KOSCIOLA ,,POTRZEBUJA-
CEGO MILOSIERDZIA”

Drugi element przestania to autoprezentacja Objawia-
jacego. Ma ona we wszystkich listach typowa forme: ,,to
mowi...” Jest to formuta nawiazujaca do biblijnych wzor-
cow literackich, podkreslajaca nadprzyrodzony autory-
tet oredzia'®. Tytuty Chrystusa sa w kazdym liscie
odmienne, ale w znacznej cze$ci nawiazuja do Ap 1,9-20".
Ap 3,14 okresla Go jako ,,Amen”, Swiadka wiernego
i prawdziwego” oraz ,,poczatek Bozego stworzenia”. Dwa
z tych tytutéw maja swe odpowiedniki tylko poza Apo-
kalipsa: Amen w Iz 65,16 i ,,poczatek Bozego stworze-
nia” w Kol 1,15, (por. 1,18). Trzeci za$ (,,Swiadek wierny
i sprawiedliwy”’) w Apokalipsie (1,5, por.19,11), ale poza
Ap 1,9-20. Sa wiec one nowatorskie, jesli chodzi o budo-
wanie chrystologii Ksiggi.

Tytul ,,Amen” wystgpuje w Apokalipsie tylko raz,
cho¢ wyraz ,,amen” uzyty jest w tej ksiedze dos¢ czesto
(na zakonczenie tekstow o charakterze modlitewnym: 1,6;
5,14; 7,12 — dwukrotnie i 19,4 oraz jako potwierdzenie
innych wypowiedzi: 1,7 1 22,20). Ap 3,14 wyr6znia si¢
tym, ze ma rodzajnik. Takie uzycie mozna znalez¢ tylko
w Iz 65,16 1 to az dwukrotnie, zawsze w gramatycznym
zwiazku z imieniem Boga Elohim. Samo ,,amen” ma zna-
czenie przystdwkowe, w tym zwiazku jednak mozna to
stowo thumaczy¢ tylko jako przymiotnik (,,prawdziwy”),
jak to czyni Septuaginta. Ten sam przymiotnik pojawia
sie w Ap 3,14 na okreslenie Chrystusa jak ,,Swiadka”.
Autor Apokalipsy nie zadowolit si¢ wigc okresleniem
Chrystusa tym samym stowem, jakiego grecka Biblia
uzywa do opisania Boga Pierwszego Przymierza. Sigga

jeszcze do hebrajskiego materialu sfownego, by z niego

16 M. Czajkowski, dz. cyt., s. 175.
"'F. Sieg, Homoios, s. 142-146.
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uformowa¢ tytut Boga's. W 2 Kor 1,20 Jezus jest nazwany
Bozym Amen potwierdzajacym prawdziwo$é Bozych
obietnic'’. Wydaje si¢ jednak, ze Apokalipsa i Drugi List
do Koryntian w sposéb od siebie niezalezny korzystaja
z tej hebrajskiej formy jezykowej zapisanej greckimi lite-
rami dla wyeksponowania réznych aspektow dzieta i oso-
by Chrystusa?. O ile w 2 Kor 1,20 zdaje si¢ dominowa¢
zagadnienie spelnienia w Jezusie 1 przez Niego dziela zba-
wienia, to w Ap 3,14 chodzi raczej o majestat Chrystusa,
réwny chwale Elohim?!, -

Chrystus przychodzacy do wspélnoty przedstawit sie
takze tytulem ,,Swiadek wierny i prawdziwy’”2. Mozna zna-
lez¢ w ksiedze tytuly podobne: ,,Swiadek, wierny, pierwo-
rodny sposréd umarlych” (1,5) oraz ,,wierny i prawdziwy” .
(19,11 — tam na okreslenie Logosu Boga). Jako ,.$wiadek
moj, wierny m0j” przedstawiony tez jest Antypas (2,13).
Takze w 11,3 i 17,6 chrzescijanie sq nazwani §wiadkami.
O Chrystusie jako Swiadku méwi si¢ w Apokalipsie tylko
w 1,5 1 3,14. Swiadectwo Jezusa jest zwiazane z Ofiara
Jego zycia i zmartwychwstaniem, o czym méwi 1,5. Po-
dobnie tez $§wiadectwo chrzes$cijan wiaze si¢ z meczen-
stwem?. Majestat Chrystusa nie jest wigc oderwany od Jego

" 8P Trudinger, Ho Amen (Rev III:14), and the Case for a Semitic
Original of the Apocalypse. NT 14(1972), s. 277-279; G.K. Beale, The
0ld Testament Background of Rev 3.14. NTS 42(1996), s. 133-152.

19 A. Tronina, Apokalipsa. Oredzie nadziei, Czgstochowa 1996,
s. 137; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Te-
stamentu, Warszawa 2000, s. 599.

 J M. Ford, Revelation. A New Translation with Introduction
and Commentary (AB 38), Garden City 1975, s. 420.

2 F. Sieg, Homoios, s. 107, D.E. Aune, Revelation..., s. 255.

2 F. Mickiewicz, Jezus Chrystus — §wiadek wierny i prawdom6w-
ny (Ap 3,14). Kolekcja Communio, t. 13, Poznan 2000, s. 242-258.

2 A.A. Trites, The New Testament Concept of Witness, Cambrid-
ge 1977, s. 154-174; 1. Donegani, ,,a cause de la Parole de Dieu et de
témoignage de Jésus...” Le témoignage selon 1’ Apocalypse de Jean.
Son enracinement extra-biblique. Sa force comme parole de sens, Paris
1997, s. 353-380.
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Paschy. Znamienne jest, ze W Ap 19,11 nie pojawia sig juz
stowo ,,Swiadek”, Chrystus za$ przedstawiony jest tam jako
sadzacy 1 walczacy w duchu sprawiedliwosci. W 3,14 Chry-
stus nie pelni jeszcze roli S¢dziego, ale rolg SWladka Okre-
$lato Jego relacje do KoSciola w Laodycei, ktora nie wymaga
podjecia sedziowskich rozstrzygnig¢, ale zaklada przedsta-
wienie oceny zycia Kosciola wedlug wiedzy kompetentne-
go (na co wskazuja uzyte przymiotniki) Swiadka.
Ostatnim tytulem uzytym w odniesieniu do Chrystusa
w autoprezentacji jest Hé Archétés ktiseds tou Theou. Thi-
maczenie tego tytutu nastrgcza pewne trudnosci, poniewaz
wyraz Hé Arché moze oznacza¢ zardwno a) Poczatek, jak
1 b) Zasade, glc’)wnq ideg lub pierwotna nature czegos. Tak-
Ze hé ktisis moze oznaczaé a) akt stworzenia lub b) efekt
tego aktu, Swiat stworzony lub rzecz stworzona. Zdaje sie,
ze drugie znaczenie stowa ,,stworzenie” dopuszcza tylko dru-
gie znaczenie pierwszego z badanych wyrazéw*. W Apo-
kalipsie rzeczownik ,,stworzenie wystepuje tylko w 3,14,
trudno wigc o porOwnanie z mnyml miejscami. Czasowmk
oparty na tym samym rdzeniu méwi o ak¢ie stworzenia jako
o przeszlym i zwiagzanym z osobg Boga Ojca (4,11; 10,6).
Nieporozumieniem jednak wydaje si¢ dopatrywanie si¢
w Apokalipsie opisu stworzenia jako aktu® lub aluzji do
Rdz 1,1%. Ten tytul Chrystusa najblizszy jest Kol 1,15,
tyle ze ten ostatni tekst uzywa terminu ,,Pierworodny”,
podobnie jak Ap 1,5, zwlaszcza, ze Kol 1,18 okresla Chry-
stusa jako Hé Arché. Tytul ten ukazuje Chrystusa jako
Zasadg istniejacego (stworzonego $wiata), jego podmiot
dominujacy. Majacy wladz¢ nad Kosciotami (symbolika
$wiecznikow w prawicy Jezusa, Ap 1,20), ukazany jest
tez jako Pan calego stworzenia?’. Podkresla tez czasowe

24 J. Kozyra, Jezus Chrystus jako ARCH. Protologia chrystolo-
giczna pierwotnej tradycji apostolskiej Nowego Testamentu w inter-
pretacji rdzenia ARCH-, Katowice 2001, s. 226-229.

25 Jak uwaza E. Corsini, dz. cyt., s. 126-128.

26 E. Lupieri, L’ Apocalisse di Giovanni, Milano 1999, s. 134.

27U. Vanni, L’opera creativa nell’ Apocalisse, Roma 1993, s. 31-34.
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pierwszenstwo Syna Bozego przed stworzeniem, co jest
we wczesnym chrze$cijanstwie idea dos¢ czesto wystepu-
jaca®. W ten sposob uwydatniona jest dominacja Chry-
stusa nad calym stworzeniem.

4. SENS FORMULY ,,ZNAM TWOJE CZYNY”

Wystepujacy w petni majestatu Chrystus, cho¢ pefniacy
na tym etapie rolg Swiadka, powoluje si¢ w ocenie Kosciola
(choé na plaszczyzmie literackiej jest to ocena postafica) na
znajomos¢ czynéw ocenianego podmiotu. Wyrazenie ,,znam
twoje czyny” wystgpuje w Ap 2,19; 3,1.9.15 i z drobna zmia-
naw 2,2. Pokrewne sq tez wyrazenia ,,znam ci¢” (2,9) i,,,znam
[miejsce], gdzie mieszkasz” (2,13). W sumie wiec kazde
z przestaih do KoScioléw zawiera wyrazenie tego typu.
W Starym Testamencie wyraZenie ,,znam ci¢” pojawia sig
w kontekécie zbawienia lub aktu §wiadczacego o szcze-
golnej opiece Bozej (Wj 33,12; Jr 1,5; Oz 13,5) lub sadu
(Am 3,2). Jednak tylko Iz 66,18 w wersji Septuaginty za-
wiera wyrazenie zblizone do formuly uzywanej w Ap 2-3.
Wyjatkowe w , li§cie” do Laodycei jest zestawienie wie-
dzy Chrystusa z niewiedza samej wspélnoty co do jej sy-
tuacji (w. 17). Napomnienie jest w tym przypadku takze
uSwiadomieniem wspélnocie jej wiasciwej sytuacji, po-
niekad wigc aktem zyczliwo$ci wzglgdem niej — nie$wia-
dome;j grozacego niebezpieczenstwa. .

5. ISTOTA NIEBEZPIECZENSTWA GROZACEGO
Ko0$CIOLOWI ZIEMSKIEMU

Niebezpieczenstwo grozace Kosciolowi w Laodycei
opisane jest w dos¢ nietypowy sposob, bowiem jako zapo-

# D.E. Aune, dz. cyt., s. 256.
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wiedz wyplucia czy zwymiotowania wsp6lnoty przez Chry-
stusa z powodu jej letniosci. Czegsto jako powdd uzycia
tego dos¢ zaskakujacego obrazu, uzywa si¢ informacji
o letnich wodach ze Zrodet naturalnych w okolicach La-
odycei?. Trudno powiedzieé, jakie byly inspiracje autora
tego tekstu, natomiast fatwo jest wyczué jego intencje.
,usunigcie z ust” to odrzucenie, odepchnigcie od Chry-
stusa. Jego powodem jest nijakos¢ wspolnoty, brak u niej
cech wyraznych i $wiadczacych o dokonanym samookre-
$leniu. Termin ,,usunaé z ust”, ,,wyplué”, ,,zwymiotowaé”
w Kpt 18,25.28; 20,22 oznacza wypegdzenie z ziemi Obiet-
nicy. Tekst Apokalipsy jest raczej niezalezny w swym
ksztalcie od Septuaginty i wydaje si¢ opiera¢ bezposred-
nio na oryginale hebrajskim Ksiggi Kaplanskiej. Wyplucie
to, opisane na przykladzie ludow, ktore zamieszkiwaty Kana-
an przed Izraclem, moze dotknaé takze lud wybrany, jesli nie
bedzie on respektowat nakazéw 1 sadow Boga (Kpt 20,22).
Wyplucie przez ziemi¢ w Starym Testamencie, w Nowym
zostaje zastapione przez wyplucie przez samego Jezusa,
ktory jest spelniona Obietnica — nowa Ziemia Obiecang.
Zapowiedziana przez Chrystusa konsekwencja braku okres-
lonego charakteru ma charakter wydarzenia nieodlegtego
W czasie, na co wskazuje uzycie nie thumaczonego zwykle
na jezyk polski czasownika mello (,,mie¢ zamiar cos zro-
bi¢” ,,zabieraé si¢ do zrobienie czegos™). Tekst Apokalip-
sy nie wyjasnia obrazu kryjacego si¢ za odniesieniem
sytuacji Kosciota do skali temperatur, ani teZ nie podaje
sposobu unikni¢cia konsekwencji tej sytuacji. Ta czes¢
»listu” wydaje si¢ wigc wyraza¢ nieodwotalne odrzucenie
Kosciota w Laodycei przez Chrystusa.

» A. Jankowski, Apokalipsa..., s. 163; U. Vanni, La lettera a La-
odicea..., 148; w nieco lagodniejszej formie C.J. Hemer, The Letters to
Seven Churches of Asia in Their Local Setting (JSNTS 11), Sheffield
1986, s. 208; C.S. K eener, Komentarz historyczno-kulturowy.. ., s. 599.
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6. Z1.UDNA SAMOOCENA Ko0ScIOLA 1 CHRYSTUSO-
WY RACHUNEK SUMIENIA

Ap 3,17 zawiera samooceng wspélnoty koscielnej oraz
krytyke tej samooceny ze strony zmartwychwstalego Pana.
Samoocena ta jest oparta na Oz 12,9. Pomimo pewnych
podobienstw w uzytym slownictwie teksty te sa bardzo
rézne®. W Oz 12,9 stwierdzenie Efraima, iz wzbogacil sie,
przechodzi w przepowiedni¢ jego zubozZenia (co jest za-
powiedzig kary)*!, natomiast Ap 3,17 ukazuje ocene wia-
snego bogactwa jako bledna. Znamienne jest to, ze Chrystus
opuszcza element pogrézki. Odmalowuje On kondycje
wspOlnoty w sposéb nie bedacy zapowiedzia dzialan
o charakterze represji, lecz jako ,,potrzebujaca milosier-
dzia”. Opis prawdziwej sytuacji Kosciota w Laodycei skia-
da sig z serii przymiotnikow rodzaju meskiego, liczby
pojedynczej. Gramatycznie sa wigc one zharmonizowane
z postacig ,,postanca Kosciola”, nie za$ z samym Koscio-
lem, ktéry ma w grece rodzaj zenski.

- Pierwszy z przymiotnikOw uzyty jest z rodzajnikiem,
czyli rzeczownikowo, pozostale wprowadzane sg przez
koordynujacy spdjnik ,,i”. Konstrukcja skladniowa pozwala
wiec w pierwszym okresleniu widzie¢ jakby nazwe opisy-
wanego podmiotu, w pozostalych przymiotnikach za$ —
wynikajace z niej jego przymloty?‘ Oznacza on osobg do-
tknieta do§w1adczemem, nieszczesSciem, ngdza. Ugo Vanni
akcentuje w znaczeniu tego stowa odcien ,,dotknigty bra-
kiem czego$™. Jest to jednak znaczenie do$¢ dalekie od

3 . Vanni, La lettera a Laodicea..., s. 150.

3 L. Alonso Schokel — J.L. Sicre Diaz, I profeti. Traduzione
e commento, Roma 1989, s. 1036. Inne rozumienie i thumaczenie tego
tekstu zob. H. Simian — Yofre, 1l deserto degli dei. Teologia e storia nel
libro di Osea, Bologna 1994, s. 119-120,

32 A. Jankowski, Apokalipsa..., s. 163. D.E. Aune, w uzyciu spéj-
nika widzi srodek stylistyczny podkreslajacy rozpaczliwa sytuacjg wspél-
noty (Revelation..., s. 260).

3. Vanni, La lettera a Laodicea..., s. 151.
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najczegsciej wystepujacego. Poza Ap 3,17 przymiotnik ten
wystepuje w Nowym Testamencie tylko w Rz 7,24. W tym
ostatnim tekscie opisuje nieszczgsna kondycjg cztowieka —
niewolnika zla. Nie ma w tym tekS$cie potepienia, a tylko
dramat rozdarcia. ,

Drugim przymiotnikiem w serii jest najbardziej nas
interesujacy eleeinos — ,,potrzebujacy mitosierdzia, budza-
cy litos¢”. Przymiotnik ten nie zawiera — w tym kontek-
$cie — odcienia negatywnego.

Trzy nast¢pne przymiotniki maja bardziej konkretne
Znaczenie, przez co w tekscie nabywaja charakteru meta-
forycznego. Opisywany jako ,,i ubogi, i §lepy, i nagi”, ,,po-
staniec” Ko$ciota w Laodycei jest ukazany w sytuacji
wieloaspektowego ubdstwa. Przymiotnik ,,ubogi” wyste-
puje w Apokalipsie jeszcze w 13,16; ,,nagi” wystepuje jesz-
cze w 16,15 1 17,16; ,8lepy” poza 3,17 w Ksiedze nie
wystegpuje. Jest on jednak dos¢ czesto spotykany w Ewan-
geliach. Wspomina sig o tych, ktérzy dotknieci uposledze-
niem wzroku, zostali uzdrowieni przez Jezusa z Nazaretu
(Mt 9,27.28; 12,22; 15,30; 20,30; 21,14 i inn.). Uzdrowie-
nia dotyczace migdzy innymi §lepcéw wskazuja na nadej-
§cie czas6w mesjanskich (Mt 11,5; 15,31 i par.). Slepota
w 9. rozdziale Czwartej Ewangelii nabiera znaczenia sym-
bolicznego. Odnosi si¢ ona do niezdolno$ci poznania
w Jezusie Mesjasza i Zbawiciela. Tylko w tym znaczeniu
ma znaczenie pejoratywne**. Slowo ,,ubogi” wystepuje
w liczbie mnogiej, w meryZmie ,,bogaci i biedni”. Meryzm
ten zwigzany jest z innym: ,;mali i wielcy” (por. 11,18;

-19,5.18; 20,12). Obydwa te wyrazenia pojawiaja si¢ dla
opisania rzeczywistosci spolecznej przez wymienienie skraj-
nych kategorii. Nic nie wskazuje na to, aby ubdstwo bylo
cecha dyskwalifikujaca lub negatywna. Nago$¢ w 16,15 uka-
zana jest jako wstydliwa®. Uniknie jej ten, kto bedzie czuwat

3 A. Paciorek, Ewangelia umilowanego ucznia, Lublin 2000,
s. 331-332. .
35 S. Har¢zga, Blogostawienstwa Apokalipsy, Katowice 1992, s. 64.
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w momencie niespodziewanego przyjscia Jezusa. W 17,16
za$ nagos¢ jest elementem opisu spustoszenia i zaglady

Nlerzqdmcy Wszystkie te cechy opisuja rzeczywistosc,
ktéra moze ulec zmianie.

7. RapA DLA KOSCIOLA JAKO PRZEJAW MILOSIER-
DZIA JEZUSA ZMARTWYCHWSTALEGO

Nieszczescia postanca Kosciola w Laodycei sa odwra-
calne. Méwi o tym Ap 3,18, o ktérym powiedzieliSmy, ze
na tle innych ,,przestan” do Koscioléw jest wyjatkowy:
rada. Czasownik ,,doradzac”, ,,radzi¢ co§ komus$” (J 18,14),
wnaradza¢ si¢ wspélnie z kim$” (Mt 26,4; Dz 9,23) wska-
zuje na utozsamienie si¢ tego, kto udziela rady, z tym, komu
doradza. Osoba podejmujaca t¢ droge wplywania na decy-
zje innych rezygnuje z narzucania swej woli, daje innym
mozliwo$¢ uczestniczenia w decyzji na zasadzie dialogu lub
przedstawienia opinii do rozwazenia. Chrystus w swej wy-
powiedzi nie potgpia wige ani nie odrzuca Kosciola w La-
odycei reprezentowanego przez ~postafica”. Daje mu
natomiast wazng rade — ona Jest przejawem Jego milosier-
dzia, odpowiedziq na sytuacje Koéclola, ktory ,,potrzebu-
je milosierdzia™.

Shlusznie zwraca si¢ uwage na paradoksalno$¢ rady,
udzielonej komus, kto jest biedny*: ,,NabadZ u mnie zloto
przepalone w ogniu, bys si¢ wzbogacil, szaty biale, bys si¢
przyodzial, a nagosci twojej by nie ogladano i kollirion
dla namaszczenia oczu twoich, aby$ widzial”. Czasownik
»~nabywac” w Apokalipsie oznacza, jako czynno$¢ Boga
i Baranka (lub z nimi zwiazana), teologiczng rzeczywi-
stos¢ odkupienia (Ap 5,9; 14,3.4). Kupcy za$, czy ludzie
w ogole, sa podmiotem tej czynno$ciw 13,17; 18,11. Tam
chodzi o zwykla wymian¢ pieniezno-towarowg. W 3,18
zdaje sie chodzi¢ o transakcje handlowa rozumiana w spo-

% D.E. Aune, Revelation..., s. 259.
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sOb metaforyczny. Stad pytanie o realne mozliwo$ci nabyw-
cze KoSciota w Laodycei jest bez tresci. Przyimek ,,u”, a nie
,,0d”, uzyty z czasownikiem ,,nabywac” wskazuje, Ze nie cho-
dzi o ewentualny profit ze strony Chrystusa, ale o zaradzenie
potrzebom Kosciota®. Nigdzie nie méwi si¢ o cenie, jaka
musiatby uisci¢ Kosciél za to, co potrzebne mu do zmiany
jego budzacej wspélczucie Chrystusa sytuacji.

Trudno nie zauwazy¢, ze rady majq bezposredni ZwWia-
zek z oceng sytuacji wspolnoty, za$ ich celem jest zmiana
tej sytuacji na pozytywna. Chrystus chce, aby Kosciot
w Laodycei byl bogaty, przyodziany i by widzial; co wigcej
daje mu $rodki ku temu*®, ,,Zloto oczyszczone w ogniu” to
metal wysokiej proby. E. Corsini wskazuje na zwiazek sym-
boliki zlota w Apokalipsie ze sferg boska®. Warto zauwa-
zy¢, ze poddanie zlota obrobce ogniem to proces, ktdrego
interpretacj¢ teologiczna znajdujemy w 1 P 1,7. W Ap 1,15
rozpalone ogniem sg stopy Chrystusa. ,,To potwierdza wy-
miar chrystologiczny [symboliki] ziota™®. Interpretacja hi-
storyczna ognia (jako symbolu prze$ladowania)* jest znacznie
gorzej udokumentowana. Biale szaty, ktére maja zastonié
wstydliwa nago$¢ Kosciola®, to takze element wystepujacy
w Apokalipsie. Jest to atrybut pozostajacych w zwiazku
z Bogiem 1 Chrystusem 24 prezbiterow (Ap 4,4) oraz os6b,
dla ktorych spehily si¢ pozytywne obietnice eschatologiczne
(Ap 3,4.5, por. 16,5). Biale odzienie (inny rzeczownik) to takze
nagroda dla meczennikéw (6,11) i atrybut orszaku zbawio-
nych (7,9.13). W bialy bisior ubrane jest wojsko zwycie-
skiego Chrystusa (19,14). Bez wyjatku takze symbolika
bialego odzienia w Apokalipsie odsyla do relacji z Chry-
stusem. Trzecim przedmiotem, o ktérym mowa w radzie

37U. Vanni, La lettera a Laodicea..., s. 153.

3% D.E. Aune, Revelation..., s. 260.

¥ E. Corsini, dz. cyt., s. 110-111.

40 U. Vanni, La lettera a Laodicea..., s. 154.

4 E. Lupieri, dz. cyt., s. 135.

2 Bogata dokumentacja do oceny nago$ci w réznych odmianach
judaizmu zob. E. Lupieri, dz. cyt., s. 135-136.
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dla KosSciota w Laodycei jest kollirion do namaszczenia
oczu. To rzadkie slowo jest dos¢ trudne do zrozumienia.
W Nowym Testamencie wystgpuje tylko w naszym tek-
§cie, w najpopularniejszym greckim przekladzie Starego
Testamentu — Septuagincie wystgpuje tylko w 3 Krl
12,24h.1.1 (jest to tekst odpowiadajacy w naszych bibliach
1 Krl 14,3, ale bardzo rozbudowany). W Septuagincie sto-
wo to oznacza stodycze, ciastka, ktore przeznaczone sa
dla dzieci. Podobny rzeczownik z pochodzacym z tej sa-
mej rodziny wyrazoéw czasownikiem w 2 Sm 13,6.8 (por.
2 Sm 6,18) takze oznacza ciastka czy placki. Mowa jest
tam dwukrotnie o przygotowywaniu takich stodyczy
w obecnosci (dost. ,,na oczach”) majacego je spozy¢. Ba-
dany wyraz nie moze, oczywiscie, mie¢ tego znaczenia
w Ap 3,18. Interpretacja tego tekstu w oparciu o medycz-
ne tradycje Laodycei® zdaje si¢ przekonujaca, zwlaszcza
wobec braku innych mozliwych przestanek. Jej stabym
punktem jest to, Ze nie thumaczy uzycia rzadkiego stowa.
Lekiem stosowanym przez lekarzy laodycejskich byt tzw.
proszek frygijski*. Co mogl mieé on wspdlnego z sub-
stancja nazywana kollirion? Kollirion moze oznaczaé sub-
stancje lecznicza (Epiktet, Mowy filozoficzne 2.21.20;
3,21,21; Horacy, Satyry 1.5.30) lub plastyczna substancje
stuzaca do pieczetowania listow (Lukian, Aleksander, 21).
Ta szeroka skala mozliwosci nie wyjasnia jednak zbyt wie-
le. Uzycie tak wyszukanego nazewnictwa dla proponowa-
nej przez Chrystusa kuracji nie wydaje si¢ jednak
przypadkowe

Warto zauwazy¢, ze czasownik ztozony ,,namaszczac”
uzyty w Ap 3,18 nie wystepuje, poza tym jednym miej-
scem, w calym Nowym Testamencie. Prosta forma cza-
sownika w Lk 4,18; Dz 4,27; 10,38; 2 Kor 1,21 i Hbr 1,9
ma zawsze za podmiot Boga lub Jego Ducha. Czasownik

4 Strabon, Geogaphica 12.8.20.
4 A. Jankowski, Apokalipsa...,s. 164; CJ. Hemer dz. cyt., 196-
199; D.E. Aune, Revelation..., s. 260.
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ten w Ap 3,18 wystepuje bez okreSlonego podmiotu,
w bezokoliczniku. Mozna by wiec przyjac taka interpreta-
cje zdania, w ktorej to sam dotknigty Slepota Kosciot na-
maszcza swe oczy. Szeroki kontekst, ktory przytoczylismy,
jednak na to nie pozwala. Czasownik zlozony, identyczny
jak w Ap 3,18, wystegpuje w greckich tekstach Ksiggi To-
biasza (wersja z Kodekséw Aleksandryjskiego i Watykan-
skiego 6,9; 11,8 i wersja Kodeksu Synaickiego 2,10; 6,9).
Tam chodzi o zabiegi medyczne dotyczace leczenia oczu.
Ponadto wystgpuje w Jr 4,30, gdzie mowa o zabiegach ko-
smetycznych, majacych sprawié, ze pogardzana kobieta
symbolizujaca Jerozolime odzyska atrakcyjnos¢ w oczach
swych dawnych kochank6w. Praktyki medyczne, jakie
doprowadzily do wyzdrowienia Tobiasza, zostaly zainspi-
rowane rada aniota (Tb 6,9; 11,8). Wczesniejsze praktyki
medyczne (Tb 2,10), takze polegajace na smarowaniu, nie
przyniosty skutku. Przeklady greckie uzywaja na okresle-
nie Srodka leczniczego terminu fo pharmakon (,,lekarstwo”
lub ,trucizna) Stowo to wyst¢puje w Ksigdz Tobiasza,
ale tylko w wersji Kodeksu Synaickiego (2,10; 6,4.7,
11,8.11; Mdr 1.14; Syr 6,16; 38,4, gdzie nie ma odpowied-
nika semickiego). Tam zas$, gdzie odpowiedniki hebrajskie
istnieja (2 Krl 9,22; Mich 5,11; Nah 3,4), oznaczaja ,,cza-
ry”. Takze w Apokalipsie rzeczownik to pharmakon ma
znaczenie ,,czary” (Ap 9,21; por. 18,23; 21,8; 22,15). Na
okreslenie lekarstwa nalezato wigc uzy¢ innego terminu,
niz zastosowany w Ksiedze Tobiasza*, jednakze to wia-
$nie ten tekst i jego teologia stanowia podloze Ap 3,18.
Autor Apokalipsy — podobnie jak autor Ksi¢gi Tobiasza —
zwraca szczegOlna uwage na Boze pochodzenie niosace;j
uzdrowienie rady, by namasci¢ oczy. Rada Chrystusa we
wszystkich swych elementach eksponuje Jego wolg dopo-
mozenia wspolnocie, ktorej na poczatku oredzia zdawal
sie¢ niecodwolalnie odrzucaé.

45 Rozwiazanie to niestusznie odrzuca C.S. Keener, dz. cyt., s. 600.
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8. MiLuiscy JEzus wzywa Ko$cioL po PRZYJE—
CIA SWEJ RADY I NAWROCENIA SIE

Postawa Zmartwychwstalego, ktory daje rade Koscio-
lowi, znajduje wyjasnienie w Ap 3,19, gdzie w oparciu
o cytat z Prz 3,12 (podobnie jak w Hbr 12,6) ukazana jest
Boza pedagogia. Cytat ten nie pochodzi prawdopodobnie
z Septuaginty (w przypadku Hbr 12,6 jest inaczej). Autor
Apokalipsy jest wigc samodzielny w konzystamu Septuagin-
ty. Czyni to na miar¢ swych potrzeb, nie jest jednak na nia
skazany. Napomma_]qca milos¢ Boza to philia (w Ap tylko
czasownik phileo 3,19 i w 22,15). R6zni sie ona od agapé
(Ap 2,4.19, por. uzycie czasownika 1,5; 3,9; 12,11; 20,9).
Ta pierwsza to opcja na rzecz jakiejs wartosci lub osoby.
Ta druga za$ ma charakter bezwarunkowy, definitywny
i ofiarny. Kosci6l w Laodycei jest wiec dopiero na drodze
do pelne;j relacji z Chrystusem. Warunkiem jest nawroce-
nie (Ap 3,19b). Obraz Chrystusa pukajacego do drzwi
(w. 20) jest ilustracja sytuacji, w ktérej znajduje si¢ wspol-
nota. Chrystus proponuje jej wspolny positek. Przyj$cie ce-
lem wspdlnego spozywania uczty jest zakorzenionym
w obyczajach Bliskiego Wschodu wyrazem wsp6lnoty* lub
aluzja do Pnp 5,2¥. Warto jednak zwrdcié uwage na wielo-
etapowa procedurg prowadzaca do tego spotkania (w. 20):
ustyszec glos Chrystusa, otworzyé Mu drzwi — to czynno-
§ci potrzebne do tego, by Jezus mogt wejsé. Dopiero wte-
dy rozpoczyna si¢ positek. Wstepne i konieczne dziatania
wspolnoty nie znosza catkowitej bezinteresownosci i nie-
wymuszonego charakteru gestu Pana. Dopiero nawréce-
nie si¢ Kosciola — przyjecie rady zmartwcyhwstatego Pana
— sprawia, Ze w pelni bedzie mogla sie zrealizowaé¢ Boza
strategia wychowawcza oparta na mitosierdziu i mitoSci.

“ E. Lohse, Objawienie $w. Jana, Warszawa 1985, s. 47. .
47 A. Feuillet, Le Cantique des Cantiques et I’ Apocalypse. RSR
49(1961), s. 321-353.
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Obietnice dla zwyciezcy sa zwykle kilku elementowe.
W Ap 3,21 natomiast obietnica dotyczy wlasciwie tylko jed-
nej sprawy. Wspolzasiadanie z Chrystusem na tronie Ojca
jest udziatem w zwyciestwie Mesjasza®. Jest to obietnica,
ktora znajduje swe wypelnienie w wizji tysiacletniego kro-
lowania z Chrystusem, czyli w pierwszym zmartwychwsta-
niu wierzacych (Ap 20,4-5)*.

WNIOSKI

1. Jak cala Apokalipsa, takze tekst przestania do La-
odycei (Ap 3,14-22) jest utkany z fragmentéw Starego
Testamentu®®. Autor korzysta z réznych tradycji tekstu:
zarowno z tekstu hebrajskiego zblizonego do Tekstu Ma-
soreckiego jak i z Septuaginty. Widaé u niego swobodg
w sigganiu do réznych wersji tekstu podporzadkowana wia-
snej idei teologicznej. Idea ta jest nowa w poréwnaniu
z bezwarunkowym odrzuceniem grzesznikow, zgodnym
z logikq Pierwszego Przymierza.

Chrystus w relacji do Ko$ciota w Laodycei wyka-
que zarowno ostros¢ osadu, jak tez pedagogiczng cierpli-
wos¢ p%ynch z mitoéci (PpLAle). To whasnie ta postawa
milosci otwiera przed wspolnota szans¢ nawrocenia sig,
czyli uczynienia takich krokow, ktére pozwalaja na wyj-

“ B. Widla, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej,
Warszawa 1996, 314-315.

“ W. Linke, Bog jako Ojciec Jezusa w Apokalipsie $w. Jana.
w: Ty, Panie, jeste§ naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, red.
F. Mickiewicz — J. Warzecha, Warszawa 1999, s. 179-180.

50 J. Chmiel, ,,Centon — forma literacka w Biblii?”. w: Zywe jest
Stowo Boze i skuteczne. Ksigga pamiatkowa dla Ks. Prof. Bernarda
Wodeckiego SVD w 50. rocznice $wiecen kaplanskich, red. W, Chro-
stowski, Warszawa 2001, s. 86-88. Wprost méwi o Apokalipsie jako
o centonie E. Corsini, Apocalisse di Gest Cristo secondo Giovanm,
Torino 2002, s. 26 (zob. tez s. 88),
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$cie z sytuacji religijnej, ktéra budzi milosierdzie, wrecz
wola o milosierdzie.

3. Milosierdzie Chrystusa, obecne w calym ,,przesta-
niu” do Laodycei, znajduja swdj wyraz takze w ocenie tego
Kosciola. Dlatego uzyty tam przymiotnik eleeinos nalezy
tlumaczy¢ jako ,,potrzebujacy milosierdzia”, a nie jako
,»godny pozalowania”.

Sommario

11 Cristo dell’ Apocalisse spesso viene presentato come Re,
_Giudice e Vincitore. Nell’articolo si cerca di dimostrare la pre-
senza delle caratteristiche di misericordia nella cosi detta lettera
alla Chiesa di Laodicea (Ap 3,14-22). Sembra che il Cristo mi-
nacia la comunita religiosa del rigetto per il suo mancato impe-
gno religioso. Uno studio attento del testo rivela che il tono
dominante non ¢ quello della minaccia, ma quello di una peda-
gogia divina che aspetta la conversione e promette la piena co-
munione dell’amore. .
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