Antoni Tronina

Biblijne przestanie obrazu
Milosierdzia Bozego

Verbum Vitae 3, 255-266

2003

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Verbum vitae
3 (2003), 255-266

BIBLIJNE PRZESEANIE OBRAZU
MIELOSIERDZIA BOZEGO

Ks. Antoni Tronina

Wciaz niezatarte pozostaja wspomnienia niedawnej wi-
zyty Ojca Swictego w Polsce. Zasadniczym celem tej wi-
zyty byla konsekracja sanktuarium BozZego Milosierdzia
w krakowskich Lagiewnikach, a haslem — ,B6g bogaty
w milosierdzie”. Papiez dokonal aktu zawierzenia $wiata
Milosierdziu Bozemu. Chcial przy tym wyrazié pragnie-
nie, ,,aby oredzie o milosierne) milosci Boga, ktdre tutaj
zostalo ogloszone za posrednictwem siostry Faustyny, do-
tarfo do wszystkich mieszkancodw ziemi i napetniato ich
serca nadzieja™!. Uwazna lektura Dzienniczka $w. Faustyny?
pozwala stwierdzi¢, ze gléwna je) troska bylo przekaza-
nie $wiatu obrazu Milosierdzia Bozego. Pod data 22 lute-
go 1931 roku czytamy:

»Wieczorem, kiedy bytam w celi, ujrzatam Pana Jezu-
sa w szacie bialej. Jedna reka wzniesiona do blogostawien-
stwa, a druga dotykala szaty na piersiach. Z uchylenia szaty
na piersiach wychodzily dwa wielkie promienie, jeden czer-
wony, a drugi blady (....) Po chwili powiedzial mi Jezus:
«wymaluj obraz wedhug rysunku, ktory widzisz, z podpi-
sem: Jezu, ufam Tobie. Pragne, aby ten obraz czczono naj-
pierw w kaplicy waszej i na calym §wiecie. Obiecuje, ze

! Bog bogaty w mitosierdzie. Jan Pawel II w Polsce 16-19 sierpnia
2002. Przemowienia i homilie. Michalineum 2002, 31.

2Swigta S. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze
w duszy mojej. Warszawa 2002.
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dusza, ktora czci¢ bedzie ten obraz, nie zginie. Obiecujg
takze, juz tu na ziemi zwycigstwo nad nieprzyjacioimi,
a szczegoblnie w godzing $mierci. Ja sam bronié ja bede
jako Swej chwaty»” (Dz. 47n).

Odpowiedzia Swietej na te wizje jest wiersz umiesz-
czony na poczatku Dzienniczka, a Zaczynajacy si¢ taka oto
prosta strofka:

,»O Milosci Wiekuista, kazesz malowaé obraz swoéj

Swigty

I odstaniasz nam zdr6j mitosierdzia niepojety,

Blogostawisz kto si¢ zblizy do Twych promieni,

A dusza czarna w $nieg si¢ zamieni” (Dz. 1).

Jak dzi$ wiadomo, odtworzenie wewng¢trznej wizji na
malarskim piétnie napotykato na liczne trudnosci. Dopiero
po trzech latach (w czerwcu 1934 r.), artysta malarz Euge-
niusz Kazimirowski w Wilnie wykonat obraz Milosierdzia
Bozego wedhug wskazan sw. Faustyny. Na widok plotna
dobrego przeciez malarza, Swicta przezyla wielki bél, iz
nie zdotal on odda¢ pigkna rzeczywistej postaci Jezusa. Je-
zus odpowiedziat jej wtedy: ,,nie w pieknosci farby ani pedz-
la jest wielko$¢ tego obrazu, ale w tasce Mojej” (Dz. 313).

Juz po $mierci Faustyny powstaly inne wersje obrazu,
w oparciu o dzieto Kazimirowskiego. Decyzja kard. Sa-
piehy, w kaplicy Si6str w Krakowie zostal umieszczony
obraz wykonany jako wotum w r. 1943 przez Adolfa Hyle.
Kopie tego obrazu, stynacego laskami, sa obecnie najbar-
dziej rozpowszechnione w $wiecie, przewyzszajac stawa
nawet pozniejsze dzielo Adama Styki (1957).

1. SYMBOLIKA STROJU ARCYKAPLANA

W niniejszym opracowaniu chcg si¢ zatrzymaé nad teo-
logiczna wymowa oredzia o Bozym Milosierdziu, ktorego
ilustracja jest obraz przekazany $w. Faustynie. W odr6znie-
niu od klasycznych ikon wschodnich, obraz ten charaktery-
zuje niezwykta dynamika. Jezus ,,nadchodzi z przysztosci”,
zgodnie z wizja Apokalipsy §w. Jana. Biata suknia do st6p,
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z rekawami, ,,przepasana na piersiach ziotym pasem” (Ap
1,13), to uroczysty str6j arcykaptana w Starym Testamencie.
Ksigga Wyjscia szczegétowo méwi o nakazie Bozym, doty-
czacym szat kaplanskich (Wj 28), a nastepnie o wykonaniu
tego nakazu (Wj 39). Str6j arcykaplana odrézniat sie od suk-
ni zwyklych kaptanéw dodatkowymi dystynkcjami; najwaz-
niejsze z nich to ozdobny efod i pektorat. Efod byt ozdobiony
dwoma szlachetnymi kamieniami (hebr. ‘abne-Soham, gr.
sardion), na ktérych wyryto ,,imiona synéw Izraela. Szes$é
imion na jednym kamieniu i sze$¢ imion pozostatych na ka-
mieniu drugim, wedlug porzadku ich urodzenia (....) Te dwa
kamienie umies$cisz na obu naramiennikach efodu jako ka-
mienie pamieci o synach Izraela. I bgdzie nosit Aaron ich
imiona na obu ramionach dla pamieci przed Jahwe” (W]
28,9n.12). Drugi ornament, zapozyczony z dawnego stroju
krélewskiego, stanowit pektorat, wysadzany dwunastu dro-
gimi kamieniami, na ktorych takze wyryto imiona pokolen
Izraela. Umieszczone wewnatrz pektoratu swigte losy (urim
i tummim) mialy rébwniez spoczywaé na sercu Aarona, ,,gdy
bedzie wehodzit do Miejsca Swigtego, na wieczna pamiatke
przed Jahwe” (Wj 28,29).

Ani $§w. Faustyna, ani malarze utrwalajacy jej wizje na
plétnie, nie mogli zna¢ szczegotowo opisu biblijnego. Stary
Testament nie byl wowczas tak powszechnie znany jak dzi-
siaj, totez w Dzienniczku brak zupetnie odniesien biblijnych.
Jest to jednak szczegoét istotny dla zrozumienia nacisku,
z jakim Swigta ciagle przywoluje w swych wizjach dwa
promienie, wychodzace z Serca Jezusa (Dz. 87. 299. 336.
344. 368 itd.). Aby zrozumie¢ ich symbolik¢, musimy od-
wola¢ si¢ do starozytnej tradycji Zydowskiej. Rabini tacza
 mianowicie dwa kamienie efodu arcykaptana z wyrocznia
urim i tummim, umieszczona w pektorale na sercu Aarona.
Gdy kto$ przychodzit zasiegna¢ rady wyroczni, odpowiedz
objawiat blask liter wyrytych na §wigtych klejnotach. Warto
przytoczy¢ tu Swiadectwo dziejopisarza zydowskiego z kon-
calw. po Chrystusie, awigc wspolczesnego Ewangelistom.
Jozef Flawiusz, opisujac w Dawnych dziejach Izraela stroj

arcykaptanski, przytacza taka legende:
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,Ot6Z z owymi drogocennymi kamieniami, ktore (...)
arcykaptan nosit na ramionach (...), dzialo si¢ tak, ze ile-
kro¢ Bog uczestniczyt w $wigtych obrzedach, ten (kamien),
ktory spinal szat¢ na prawym ramieniu, zaczynat blyszczeé:
promieniowalo zen $wiatlo, widoczne nawet z najdalsze;j
odleglosci, a ktorego przedtem zupeinie w nim nie bylo. Juz
to samo byloby wystarczajaco wielkim cudem (...); ale po-
wiem o czyms$ jeszcze bardziej zdumiewajacym. Za po-
$rednictwem dwunastu kamieni, ktore przyszyte byly do
essenu (pektoralu) na piersiach arcykaplana, Bog zapowia-
dat zwycigstwo wojownikom majacym toczy¢ bitwe. Za-
nim bowiem wojsko ruszylo do boju, tak §wietlisty tryskat
z tych kamieni blask, ze dla wszystkich bylo zupehie ja-
sne, iz Bog postanowil ich wesprzeé. Dlatego ci sposrod
Grekow, ktorzy szanuja nasze obyczaje (...), essenowi (pek-
toralowi) nadaja miano logion (wyrocznia). Jednak zarow-
no essen (pektoral) jak i sardoniks, przestaty swieci¢ na
dwiescie lat przed tym, zanim przystapitem do niniejsze-
go dziela, a przyczyna bylo oburzenie Boga na wykrocze-
nia przeciw prawom” (Antiq. ITI, VIII, 9; #. Z. Kubiak)’.

J6zef, jako czlonek rodu kaplansknego dobrze zna rolg
stroju arcykaplanskiego. Wie, ze wedhug biblijnej tradycji
kaplanskiej pektorat wraz z efodem stuzyly do udzielania
WYroczni za pomoca urim i tummin, ukrytych na sercu ar-
cykaptana. Hebrajskie wyrazenie choszen ha-miszpat (W)
28,15 i in.) zastgpuje w tradycji kaplanskiej starsze wy-
obrazenie, zaczerpnigte z tradycji kaplanstwa egipskiego®.
Po przej$ciu insygniéw krolewskich na kaptanéw (w cza-
sach Dawida) stat si¢ pektoral znakiem wladzy najwyz-
szego kaplana. Pierwotnie miszpat oznacza ,,umie)gtnos¢
rozstrzygania spraw sadowych” (1 Krl 3,11), podczas gdy

3 J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela ,Antiquitates Judaicae”.
Pierwszy przekiad polski z j. greckiego pod red. ks. E. Dabrowskiego.
Poznan 1979, 203.

4 M. Gorg (art. Brustschild w NBL 1,339n) uwaza, Zze samo stowo
choszen, podobnie jak efod, zapozyczono z kultu egipskiego, gdzie
oznaczalo pektorat krélewski (nw o{v, ,,ochrona imienia kréla”). Por.
art. choszen w TWAT III, 277-299 (Dommershausen).
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termin choszen wyraza zewngtrzny atrybut tej wladzy, uzu-
penienie efodu (Wj 39,8-21).

Tak wiec tradycja zydowska przechowana w dziele
Jozefa Flawiusza pozwala, przynajmniej czgSciowo, od-
powiedzie¢ na pytanie o symbolikg dwu kamieni szlachet-
nych, umieszczonych na piersi arcykaptana. Promien
z prawej strony oznaczat mianowicie obecno$¢ Boga wsrod
swego ludu podczas sprawowania kultu. Jaki jednak sy-
gnat dla ludu Bozego stanowilo promieniowanie kamienia
po lewej stronie efodu? Jozef o tym nie m6éwi, a pozniej-
, sze legendy zydowskie zarzucity juz t¢ tematyke. Ostatnio

ednak odkryte w Qumran nad Morzem Martwym doku-
menty pozwalaja na hipotetyczna przynajmniej odpowiedz.

H. Stegemann® zwré6cil uwage w swej prezentacji bi-
blioteki z Qumran na obecno$¢ w niej starych dziet przed-
essenskich, ktore podejmuja tematy liturgiczne. Jedno
z tych dziel, zachowane w trzech fragmentarycznych od-
pisach (1Q29 1 4Q375-376) dotyka problemu rozréznienia
pomigdzy prorokiem prawdziwym a falszywym. Winno si¢
to dokona¢ w $wiatyni, w trakcie ofiary przebtagalne;j skta-
danej przez arcykaptana. Jesli podczas tego obrzedu szla-
chetny kamien po lewej stronie szaty arcykaplanskiej
promieniuje w sposéb widoczny dla uczestnikow liturgii,
to taki sad Bozy potwierdza roszczenia proroka. W po-
dobny sposob promieniowanie dwunastu szlachetnych ka-
mieni z napierSnika arcykaplana wskazuje na zwycigski
powr6t oddzialéw Izraela z pola walki. Czy wodz powinien
wyrusza¢ do wojny zaczepnej — o tym decyduja kamienie
wyroczni (urim i tummim), umieszczone w pektorale’.

5 Die Essener, Qumran, Johannes der Taufer und Jesus. Ein Sachbuch
(9.Aufl.), Freiburg 1999, 138. Ostatnio ukazat si¢ polski przeklad te) pra-
cy: Essenczycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus. Krakow-Mogilany 2002.

¢ . Lewy kamien, ktory jest po jego lewej stronie, bedzie blyszczeé
w oczach calego zgromadzenia, az kaplan skoficzy méwic. I po usunie-
ciu (...) i bedziesz zachowywa¢ i wypehiaé wszystko, co méwi ci pro-
rok...” (T1. P. Muchowski na podst. polaczenia dwu paralelnych tek-
stow 1Q 29 i 4Q376).

" W tym przypadku tekst 4Q 376 jest bardziej uszkodzony, ale
w frg. 1 wyraznie zachowala si¢ nazwa pierwszego ze §wietych los6w,

259



Jozef Flawiusz stwierdza w zakonczeniu cytowanego
wyzej fragmentu, zZe juz przed dwustu laty ustato cudow-
ne zjawisko promieniowania arcykaptanskiego pektoratu
1 drogich kamieni na nim umieszczonych. Wiaze si¢ to
zapewne z wydarzeniami, ktore spowodowaly wybuch
powstania machabejskiego (167 prz. Chr.). Jozef dodaje
przy tym, ze w greckim przekladzie Biblii stowo choszen
zwyklo si¢ oddawaé przez to logeion, ,,wyrocznia™. Swia-
dectwo to wiarygodnie potwierdza fakt, ze juz w polowie
III wieku przed Chr., kiedy powstal przektad Piecioksie-
gu, przypisywano pektoratlowi wiasciwosci oraculum. Ar-
cykaplan swiatyni jerozolimskiej cieszyl si¢ autorytetem
prorocklm jak to potwierdza Ksigga Syracha (50,1-21)
w opisie Szymona syna Oniasza II (ok. 220-195 prz. Chr.).
Wkrétce jednak godno$é tego urzedu zostata bezpowrot-
nie sprofanowana. Syn Szymona, Oniasz III, zostat wy-
gnany z kraju, a nast¢pnie zamordowany. Dokonalo si¢ to
na rozkaz samozwanczego arcykaptana Menelaosaw r. 170
przed Chr. (2 Mch 4,30-35). Tak rozpoczely si¢ dtugotr-
wale walki o urzad arcykaplanski, ktére doprowadzity do
powstania stronnictwa asydejczykow (1 Mch 1,42) i do
wybuchu wojny domowej w obronie Prawa. Wlasnie na
rok 170 beda wskazywac¢ pdzniej essenczycy jako na po-
czatek ostatniej, stuletniej fazy dziejow Swiata, az do
ostatecznego sadu Boga (por. Dn 9,25n; 11,22).

rzucanych przez arcykaplana (urim). Tekst hebr. wydal J. Strugnell
(DJD XIX, 121-136, pl. XV); dostepny jest on rowniez w podrgcznym
wydaniu F. Garcia Martinez i E. J. C. Tigchelaar, The Dead Sea Scrolls
Study Edition, vol. 2, Leiden 1998, 740-743.

8 Wariant logion zostal wykorzystany przez Filona dla spekulacji
nad tematem Logosu i rozumu; pierwotnie jednak stowo logeion, za-
czerpnigte z jezyka teatru (,,scena”, miejsce, gdzie si¢ przemawia), ozna-
cza w Septuagincie szczeg6lna funkcje kaptanskiego pektoratu, poprzez
ktéry Bog udziela wyroczni. Zob. A. Le Boullec et P. Sandevoir, La
Bible d’Alexandrie. L’Exode, Paris 1989, 285.
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2. CBRYSTUS, ,,MILOSIERNY I WIARYGODNY WOBEC
BoGA ARCYKAPLAN”

Jaki zwigzek maja przypomniane tu wydarzenia z wi-
zja Chrystusa zmartwychwstatego i promieni wychodzg-
cych z Jego Serca? OdpowiedZ na to pytanie znajdziemy
juz w Nowym Testamencie. Jak wiadomo, ani §w. Pawel
ani Ewangelisci nie odwazyli sie przedstawi¢ zbawczej
ofiary Chrystusa w kategoriach kaptanskich. Temat ten
podejmie dopiero List do Hebrajczyk6w, powstaty juz po
$mierci Apostota Pawla, w kontek$cie wojny Zydowskiej
i bliskiego upadku Swiatyni (70 po Chr.). List do Hebraj-
czykéw jest wigc dokumentem bliskim czasowo dzietu
J6zefa Flawiusza, ale zupelnie odmiennym w swym OI'Q-
dziu. Obydwag znaja dobrze tradyc_|Q 0 ,,wyroczni”,
tej na piersi arcykaplana i promlemu]qcej cudownym
blaskiem. Zydowski historyk Jednak rejestruje te legende
na potwierdzenie prawdziwoS$ci swej religii wobec pogan.
Natomiast anonimowy Autor natchniony dowodzi w swym
wykladzie, ze Chrystus jest prawdziwym i wiecznym Ar-
cykaplanem, ktéry definitywnie zastapit niegodnych po-
przednik6w na tym Swigtym urzedzie.

»Dlatego musiat si¢ upodobni¢ we wszystkim do braci,
aby staé si¢ milosiernym, a zarazem wiarygodnym wobec
Boga Arcykaplanem, ktory zgladzi grzechy ludu” (Hbr 2,17)°.
Te dwa przymioty prawdziwego Arcykaplana stanowia przed-
miot dalszego wykiadu: wiarygodno$é wobec Boga(3,1-4,13)
i milosierdzie wzgledem ludzi (4,14-5,10). Zauwazmy, ze
oba przymioty Chrystusa odzwierciedlaja ,.definicj¢” Boga
na Synaju. Podczas odnowienia przymierza, zlamanego na
Synaju z winy Aarona, B6g sam przedstawia si¢ Mojzeszo-
wi jako ,,mitosierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w laske
i wierno$¢” (hebr. rab chesed we’emet. Wj 34,6). Slowa te,
poprzez ich echo w Nowym Testamencie (Ef 2,4), znalazly

® Przeklad wiasny; por. A. Tronina, Do Hebrajczykow. Stowo za-
chety na dni ostatnie. Cz¢stochowa 1998, 57.
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si¢ w tytule encykliki Jana Pawla Il Dives in misericordia.
Pelni¢ ich tresci ukazuje przymiotnik hebrajski rab; wy-
wodzi si¢ on od rdzenia czasownikowego rbb, ktory wyra-
za ide¢ mnogos$ci, obfitosci, jakby wod tryskajacych ze
zrédial®. Bog dzieli si¢ wigc bogactwem swego zycia we-
wnetrznego z ludem wybranym, ktéry ma je z kolei obja-
wiaé §wiatu. Formula liturgiczna Starego Testamentu'
znajdzie swe wypelnienie w oredziu Chrystusa. Prolog
Ewangelii $w. Jana streszcza przejscie od dawnej do no-
wej ekonomii zbawczej w stawnym zdaniu: ,,Podczas gdy
Prawo zostalo przekazane przez Mojzesza, taska i prawda
stala si¢ przez Jezusa Chrystusa” (J 1,17). ,,Laska i praw-
da” (he charis kai he aletheia) to pelnia Objawienia, zapo-
czatkowanego niegdys w Prawie Mojzeszowym, a teraz
wcielonego w osobie Jezusa Chrystusa. Figura retoryczna
zwana hendiadys (,,jedno przez dwa”), jakiej uzy! tu Ewan-
gelista, wyraza na nowy sposéb po grecku to samo, co za-
wieralo si¢ w dawnej formule hebrajskiej chesed we ‘emet,
,niezawodna laskawos¢”, albo ,,prawdziwe milosierdzie”.
Podobnie jak w wizji sw. Faustyny oba promienie $ci-
Sle si¢ tacza ze soba, ale bez pomieszania (Dz. 344), tak
tez trzeba starannie rozr6znic tresé obydwu pojeé w jezy-
ku hebrajskim i greckim. Pierwszy rzeczownik hebrajski
(chesed) jest rodzaju meskiego i wyraza najwazniejszy
przymiot Boga, objawiony w przymierzu z Izraclem: dar-
mowa milosé'2. Sw. Pawel przeniesie latwo tu pojecie na
Nowe Przymierze, w ktorym Boza charis jest miloscia mi-
losierna Jezusa Chrystusa, objawiona do konca na krzyzu.
Jedyna odpowiedz, jakiej Bog domaga si¢ od wybawio-
nych krwia Chrystusa, to Swiadczenie milosierdzia potrze-
bujacym: ,,idz i czyn podobnie” (Lk 10,37). ,Laska za

19 Zob. E. Blum, H.-J. Fabry, art. rab, w: Theol. Wérterbuch zum
A. T. VII (1993), kol. 294 nn.

' Omawiam ja szczegotowo w art. Milos¢ wieksza niz grzech. Tro-
pem biblijnego wyznania wiary, w: Milo$¢ wigksza niz grzech (red. A.
J. Nowak i W. Stomka), Lublin 1996, 33-43 (Homo meditans 12).
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taske” (charis anti charitos) wedlug formuly Janowe;j
(J 1,16). Symbolicznym wyrazem tej darmowej mitosci
objawionej w Chrystusie jest czerwony promien, wycho-
dzacy z Jego prawego boku.

Z kolei rzeczownik ‘emet jest w hebrajskim rodzaju zeh-
skiego i wywodzi si¢ od rdzenia slownego aman, ktory za-
wiera ideg niezawodnosci, wiernosci, a pozniej j takze praw
U $w. Jana jest on thumaczony terminem abstrakcyjnym he
aletheia, jako uosobienie Prawdy w Chrystusie'“. Polaczone
w parg, obydwa pojecia wyrazaja my$l o niezmiennej mito-
$ci Boga do cztowieka. Objawiala sig ona stopniowo w trak-
cie historii biblijnej, az osiagneta swoj szczyt na krzyzu, gdy
zZ przebitego boku Zbawiciela ,,wyplyne¢ta krew 1 woda”
(J 19,34). Biblijny symbol ozywczej wody zdaje si¢ nawia-
zywaé do prorockich tekstdw zapowiadajacych oczyszcze-
nie z grzechéw w czasach ostatecznych (Ez 36,24-27).

Tak wigc Chrystus objawia sig $w. Faustynie ,jako ar-
cykaplan débr przysziych” (Hbr 9,11). Dwa promienie
wychodzace z Jego Serca to Jakby dwa klejnoty umiesz-
czone niegdy$ na szacie najwyzszego kaplana Starego Te-
stamentu, blyszczace niezwyklym §wiatlem. Symbolizuja
one z jednej strony mitosierna obecno$¢ Boga w postudze
arcykaplana, a z drugiej — niezawodnq wiarygodnos¢
w jego misji prorockiej. Latwo przenies¢ t¢ symbolike na
dzielo Jezusa Chrystusa, dopeione na  Krzyzu,

W Dzienniczku zreszta On sam wy]asma Faustynie sens’
owych dwu promieni, ktére ,,0znaczaja Krew i Wodg: bla-
dy promien oznacza wodg, ktora usprawiedliwia dusze; czer-
wony promien oznacza Krew, ktora jest zyciem dusz... Te

12 Por. J. Lach; ,,Chesed a chasid w $wietle Psalterza”, Analecta
Cracoviensia 10(1978)133-150.

13 Zob. A. Tronina, Wiernos¢ Boga w swietle Psalterza, w: Obraz
Boga w Psatterzu (red. A. Eckmann i in.), Lublin 1982, 65-83 (Studia
Teologiczne 3).

" H. Muszynski, ,,Prawda” jako termin teologiczny w pismach
sw. Jana, w: Egzegeza Ewangelii §w. Jana (red. F. Gryglewicz), Lublin
1976, 141-159.
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dwa promienie wyszly z wnetrznos$ci Milosierdzia Mojego
wowczas, kiedy konajace Serce Moje zostalo widcznia
otwarte na krzyzu” (Dz. 299). Zastanawiajace, ze wizja ta
ponawia si¢ szczegdlnie w wielki Piatek; tak bylo w Roku
Jubileuszowym Odkupienia (Dz. 413) i w latach nastgpnych
(Dz. 648.1055nn).

Niezaleznie od wizji §w. Faustyny, ktére przez wiele
lat kwestionowano, ks. prof. Sopo¢ko uzasadnial potrzebg
propagowania tego obrazu. W liscie z roku 1953 do pry-
masa Wyszynskiego ,,wykazywal, ze obraz przedstawia
Chrystusa w chwili ukazania si¢ Apostolom i ustanawia-
nia sakramentu pokuty”!®. Juz wczeséniej, w pracy Idea
Mitosierdzia Bozego w liturgii (1937) ,,sugerowal, ze za
obraz t¢ ide¢ symbolizujacy, moze by¢ uznany taki obraz,
ktory ukazuje Chrystusa jak gdyby idacego. Jezus prawa
r¢ka blogostawi, a lewa uchyla szat¢ w okolicy serca, skad
wyplywaja dwa strumienie, blady i czerwony. Wyobraza-
ja one wodg i krew, a s3 symbolem milosierdzia, zlewaja-
cego si¢ w sakramentach chrztu i pokuty’”'S,

Trzeba przyznaé, ze sugestia ks. Sopocki jest teologicz-
nie bardzo trafna. Scena ewangeliczna, kt6ra najlatwiej roz-
pozna¢ na obrazie ukazanym §w. Faustynie, to Janowa scena
chrystofanii w dniu Zmartwychwstania (J 20,10-23). Po-
glebiona analiza egzegetyczna tej perykopy!’ dowodzi, ze
Ewangelista chcial w niej wyrazic€ istotng mysl swej teologii.
Zmartwychwstaly Chrystus moca Ducha Swigtego przemie-
nia swych uczniow tak radykalnie, Ze staja si¢ oni uobecnie-
niem Bozego Milosierdzia. Przez nich ,,Jezus wypelia swe
zbawcze, eschatologiczne postannictwo, ktére otrzymat od
Ojca: udzielania zycia (5,21) i wykonywania sadu (5,22)8.

15 H. Ciereszko, Droga swigtosci ks. Michata Sopoc¢ki, Krak6w:
WAM 2002, 103.

16 Tamze, 100.

17 Zob. H. Witczyk, Zbawcze postannictwo uczniow Jezusa (J 20,21-
23), w: Stowo Twoje jest prawdq (red. W. Chrostowski), Warszawa:
Vocatio 2000, 344-366.

18 Tamze, 366.
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Takie teZ jest zasadnicze przestanie obrazu Milosier-
dzia Bozego, jaki $w. Faustyna wielokrotnie ogladata
w swoich wizjach duchowych. Milosierdzie promieniuje
z przebitego boku Zbawiciela na caty §wiat po to, by wro-
ci¢ do swego zrodia. Oto np. w dniu 20 XII 1934 roku
oglada Faustyna pulsujace $wiatto promieni wychodzacych
z Hostii: ,,...i przeszty do rak mego spowiednika, a poZniej
do rak tych duchownych, i z ich rak przeszly do ludzi
i wrocily do Hostii...” (Dz. 344). Tu niewatpliwie ,,te dwa
promienie” oznaczaja taski sakramentalne, ptynace ze Spo-
wiedzi i z Eucharystii. Owoce tych sakramentéw przez
posrednictwo kaplan6w wracaja ponownie do Boga w po-
staci uczynkow milosierdzia. Wyjasnia do Chrystus w in-
nym miejscu Dzienniczka: ,,Zadam od ciebie uczynkow
milosierdzia, ktére maja wyplywac¢ z mitosci ku Mnie.
Milosierdzie masz okazywac zawsze i wszg¢dzie bliznim,
nie mozesz si¢ od tego usuna¢, ani wymowic, ani uniewin-
nié .... Przez obraz ten udziele wiele task duszom; on ma
przypomina¢ zadania Mojego Milosierdzia, bo nawet wiara
najsilniejsza nic nie pomoze bez uczynkow” (Dz. 742).

Biblijne wyznanie wiary: ,,Bog bogaty w milosierdzie”
wyraza istotna prawdg teologiczna. O ile ludzkie serce jest
»~pompa ssaco-tloczaca”, o tyle Serce Boze najpierw ,,to-
czy” w ludzkie serca taski swego milosierdzia, aby z kolei
»wszystkich przyciagnaé do siebie” (J 12,32). Aby jednak
stalo si¢ to rzeczywisto$cia, potrzebna jest bezgraniczna
ufno$¢ w Boze Mitosierdzie. W jezyku polskim ,,ufnos¢”,
uwzgledniajac etymologig stowa, znaczy tyle CO ,,pew-
no$¢”?, Ufaé to znaczy niezlomnie wierzy¢ w milosier-
dzie Boze, jak to wyraza akt nadziei: ,,Ufam Tobie, bos Ty
wierny, wszechmocny i milosierny...” Stad tak czeste
w Dzienniczku naleganie, by obraz Milosierdzia Bozego

19 Zob. np. A. Briickner, Sfownik etymologiczny jezyka polskiego,
Warszawa 1957, 592 (hasto ,,ufaé™).

20'W indeksie rzeczowym do Dzienniczka hasto ,,ufno$¢” pod wzgle-
dem czestotliwosci wystepowania zajmuje drugie miejsce po ,Mito-
sierdziu Bozym™.
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podpisac: ,Jezu, ufam Tobie . Jest to tylko potwierdzenie
przekazu ewangelicznego, gdzie Jezus przed uzdrowieniem
wzywa do ufnoéci: ,,ufaj, synu ..., ufaj, cérko!” (Mt 9,2 i 22).
Warto na zakonczenie tych rozwazan przypomnieé¢
wzniosla naukg Listu do Hebrajczykéw o Chrystusie, Synu
Bozym i Bracie czlowieczym: ,,Majac wiec arcykaptana
wielkiego, ktory przeszed! przez niebiosa, Jezusa, Syna
Bozego, trwajmy mocno w wyznawaniu wiary. Nie takiego
bowiem mamy arcykaplana, ktory by nie mégt wspétczué
naszym stabosciom, lecz doswiadczonego we wszystkim na
nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu. Przyblizmy si¢
wiec z ufnoscia do tronu laski, abySmy otrzymali mitosier-
dzie i znalezli taske w stosownej chwili” (Hbr 4,14-16).

Sommario

La presente meditazione mostra lo sfondo biblico della im-
magine della Misericordia Divina, dipinta secondo le visioni di
Santa Faustina. Il Cristo glorioso si fa vedere come un sacerdo-
te, anzi il sommo sacerdote del’ Antico Testamento. Dalla tradi-
zione giudaica (Flavio Giuseppe e alcuni scritti esseni) sappiamo,
che il pettorale del sommo sacerdote radiava durante la liturgia
del Giorno dell’Espiazione. Nel Nuovo Testamento la Lettera
agli Ebrei ci mostra il Mistero Pasquale della morte e risurrezio-
ne di Gesu Cristo come un antitipo del rituale biblico. I due rag-
gi usiti dal cuore di Gesi simboleggiano la sua misericordia verso
gli uomini e la sua fedeltf al Padre (cf. Ebr 2,17).
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