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MIEOSIERDZIE BOZE W POGLADACH
CHASYDOW POLSKICH

Ks. Tomasz Jelonek

Hebrajski termin chasid (w liczbie mnogiej: chasidim)
oznacza poboznego, wiernego Bogu. W tym znaczeniu sto-
sowano ten termin juz w Starym Testamencie, najczescie)
w Ksiedze Psalmow!. W historii judaizmu istnialo wiele
ruchéw, okreslanych jako chasydzkie, migdzy innymi wiel-
ka rolg odgrywali chasydzi nadrefiscy, poprzednicy kaba-
listéw poludniowo francuskich 1 hiszpanskich.

Swiat chasydow wszedt rowniez w dzieje ziem pol-
skich i1 pozostawil na nich liczne $lady, ale wiatr historii,
w wypelnionym bolem i niesprawiedliwoscia wieku dwu-
dziestym, okrutnie obszedt si¢ z tymi §ladami. Wiele pu-
blikacji powraca do tego Swiata, opisujac charakterystyczne
miasteczka zydowskie poludniowo-wschodniej Polski,
zwane sztetlami?, zajmujac sig sytuacja kobiety w spotecz-
nos$ci chasydow? i przypominajac przepigkne opowiesci
chasydow’.

! Por. J. Lach, Hasidim w swietle Psalmow, w: Studia z biblistyki,
tom III, Warszawa 1983, s. 346. . )

2 Por. E. Hoffman, Sztetl. Swiat Zydéw polskich, przetozyt
M. Ronikier, Warszawa 2001.

3Por. A. Grupinska, Najtrudniej jest spotkaé Lilit. Opowiesci cha-
sydek, Warszawa 2000, wydanie drugie zmienione.

4 Por. D. Lifschitz, Z mqdrosci chasydow. 600 opowiesci o rado-
Sci, nadziei i humorze, przektad M. Dutkiewicz-Litwiniuk, Kielce 1998.
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Chasydyzm powstaty w osiemnastym wieku na Podolu
i Wolyniu, zwany chasydyzmem polskim, byt ruchem o cha-
rakterze mistyczno — odrodzeniowym, ktorego zalozycielem
i pierwszym przywodca byt Izrael ben Eliezer, Baal Szem
Tow’ - Beszt (ok. 1700-1760). Z jego inspiracji doktryna cha-
sydow przybrala charakter antyascetyczny i panteistyczny, ale
. réwnoczesnie takze popularny, co wlatwialo jej szerokie przy-
jecie. Dzieje akceptaciji chasydyzmu obfitowaly w drastycz-
ne starcia pomigdzy chasydami, reprezentowanymi przez
rodziny swoich przywdédcow, zwanych cadykami a rabi-
nami i reprezentantami oficjalnych gmin Zydowskich. Osta-
tecznie spierajacych si¢ pogodzito przyjscia nowego,
wspolnego wroga, ktéorym okazala sig¢ haskala®. Od tego
czasu chasydyzm mogt si¢ rozwija¢ swobodnie na ziemiach
polskich i z czasem to chasydzi zaczgli wyznaczaé granice -
ortodoksji. Ta zmiana wobec wspotwyznawcow oraz roz-
biory Polski wptynely na rozprzestrzenienie si¢ chasydy-
zmu na ziemiach polskich oraz w Stowacji, i na Ukrainie,
Wegrzech i w Rumunii. Rozwojowi terytorialnemu towa-
rzyszyta jednak decentralizacja ruchu. Nastapit rozwoj dok-
tryny, ale takze wprowadzato zmiany w stosunku do nauki
Beszta i jego wczesnych nastgpcow. Rozwinela sig teolo-
gia i literatura chasydzka, bardziej dbata o przekazywanie
nauczania wybitnych cadykow niz o jedno$¢ pogladow.
W tej mozaice mozna jednak odnalez¢ wspélne elementy,
wsrod ktorych najwazniejszym jest kontynuacja gtéwnych
idei mistycyzmu zydowskiego.
Do innych wazniejszych doktryn, ktére wptynely na
rozwdj i charakter ruchu — zaliczy¢ trzeba: hitlahawut, czyli
entuzjazm; simcha, czyli rado§¢, oraz hitazkut, czyli sa-

5 Baal Szem Tow po hebrajsku znaczy: Pan Dobrego Imienia, skré-
cong forma tej nazwy jest BeSzT.

¢ Haskala to ruch o$wieceniowy, ktéry zapoczatkowany zosta
w Niemczech w koficu XVIII wieku. Ruch, pozostajacy pod wptywem
Oswiecenia francuskiego, propagowal wiréd Zydéw rozwdj oswiaty
i nauki $wieckiej oraz dostosowanie obyczajéw i kultury do niezydow-
skiego otoczenia.
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moakceptacja, zwigzana z pokonaniem grzesznych mysh
1 zaspokojeniem codziennych potrzeb. Optymizm i rado$¢
w chasydyzmie sa stanami wywodzacymi si¢ od Stworcy.
Kiedy czlowiek cieszy sig, ze zostal wezwany do stuzby
Panu, porusza boska rado$¢ w gérze i blogostawienstwo
a na cale stworzenie. Stany smutku stanowig barier¢
pomigdzy czlowiekiem a Stworca. Cadycy nauczali, iz
cztowiek nie powinien si¢ zbytnio smuci¢ nawet z powo-
du swoich grzechéw. Smutek jest przeszkoda w shuzbie
Panskiej. Czlowiek, jesli nawet popelnit grzech, nie powi-
nien smuci¢ si¢ zbytnio, poniewaz to przeszkadza mu
w oddawaniu czci Stwoércy. Dusza cztowieka powinna plo-
naé z zarliwosci do Pana, ktérego obecnosé jest wszedzie
(hitlahawut). Mysli czlowieka moga przylgnaé do Stwoércy
i ten stan tacznosci (dewekut), bycia zawsze z Wiekuistym
jest prawdziwym celem Zycia duchowego chasydow’.
Z bogactwa mys$li polskich chasydow wybierzemy kilka
wypowiedzi dotyczacych milosierdzia, aby teksty te staly si¢
odskocznia do przeprowadzenia daleko idacych rozwazan.

»Komentujac stowa hymnu na Rosz ha Szana: «Jego
odzieniem jest miltosierdzie; Jego plaszczem jest gniew;
opasany jest zemsta; Jego ukryta cecha jest wspolczucie»
rabbi Jehuda Cwi z Rozdohu powiedzial: «W ten spos6b
autor hymnu thumaczy naturg Boga. Nasz Pan tylko z wierz-
chu odziany jest w gniew i zemstg, ale pod spodem kryje
si¢ milosierdzie i wspblczucie»®.

»Jesli jesteSmy §wiadomi tego, Ze nasze istnienie za-
wdzigczamy jedynie lasce i milosierdziu Bozemu, to jak
mozemy nie zdawac sobie sprawy z tego, ze B6g chce nam
uczyni¢ niezliczone inne taski? Moc Boza jest nieskon-

M. Galas. Chasydyzm, w: Zydzi w Polsce. Dzieje i kultura. Lek-
sykon pod redakcja J. Tomaszewskiego i A. Zbikowskiego, Warszawa
2001, s. 61.

“D Lifschitz, Z madrosci chasydéw, dz. cyt., s. 222
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czona, a Jego milosierne czyny sa niepoliczalne — mawiat
rabbi z Przedborza™.

Pewien czlowiek odwiedzit rabbiego z Rozdotu i da-
jac mu podarunek zwrocit si¢ do niego z jakas prosba.

Rabbi odrzekl mu na to: ,,Skladasz mi podarunek, bo
myslisz, ze jestem «dobrym Zydem», rebem, albo cady-
kiem. Ja jednak mam $wiadomosc¢ tego, ze nie jestem ani
rebem, ani cadykiem i nie zastuguje na Zadne prezenty.

Ale Bo6g napeinia milosierdziem tych, ktorzy nie za-
shuguja na nie. Jesli wigc dajesz cos$ osobie, ktora na to nie
zasluguje, to nasladujesz samego Boga; On odplaci ci taka
sama miarg 1 wspomoze ci¢, nawet jezeli na to nie zastu-

gujesz”?,

,,Rabbi z Berdyczowa przeczytal z machzoru [modli-
tewnika] nast¢pujace stowa: «JesteSmy pelni grzechéw, ale
Ty jeste$ peten milosierdziay.

«Panie, przyznaj, jak bardzo jeste$my nic nie znacza-
Cy 1nie znaczace s3 nasze grzechy, ktére w naszym grzesz-
nym istnieniu mozZemy popeinic¢ — zawotat rabbi.

A przeciez Ty jeste§ Nieskonczony i Twojemu: milo-
sierdziu nie ma konca. Jakze mogiby$ nam ograniczy¢
dostep do niego?»™!!

,,Gdyby ludzie nie grzeszyli, Bog nie miatby mozli-
wosci okazywania milosierdzia i wspoltczucia. Wida¢ Panu
podobaja si¢ grzesznicy; dzieki nim objawia si¢ najcen-
niejsza Jego cecha: milo$¢ do meprzyjacn‘)l — mawial rab-
bi z Korca™!2,

»Strach bez milosci nie jest nic wart — mowil Wielki
Magid. — Ten, kto boi si¢, ze Pan moze wyrzadzi¢ mu

® Tamze, s. 115.
10 Tamze.

I Tamze, s. 116.
12 Tamze, s. 134.
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krzywde, podobny jest temu, kto boi sig dzikiego zwierza.
Martwi si¢ on tylko o to, w jaki sposéb zwigkszyé odle-
glo$¢ migdzy soba a przyczyna swego strachu. Ale czlo-
wiek, ktory boi si¢ Boga z racji Jego wielkosci, kocha Go,
poniewaz Pan w swoim milosierdziu zniza si¢, aby zatrosz-
czy¢ si¢ o niego. Taki cztowiek czuje sig bliski Bogu™?,

Pierwsza refleksja, jaka rodzi si¢ po zapoznaniu z tego
rodzaju tekstami, jest stwierdzenie, ze w ramach mistyki
zydowskiej podkreslanie u chasydow polskich mitosier-
dzia Bozego jako cechy Boga najbardziej charakterystycz-
nej dla Jego odniesienia do cztowieka, jest jakims elementem
nowym. Postaramy si¢ to lepiej zobaczy¢ na tle najogélnie;
przedstawionych dziejow mistyki zydowsklej

Mistyka jest zjawiskiem religijnym, ktorego istota jest
doswiadczalne poznanie Boga. Mistyka jest zwiazana
zr6znymi formami religii, przybierajac w nich swoiste ce-
chy, wymkajqce ze specyﬁkl odpowiedniej religii, w szcze-
golnosci mozna mowié o mistyce religii wschodnich,
anajpehiejsze ujecie mistyki odnajdujemy w wielkich re-
ligiach monoteistycznych. Mamy zatem mistyke judaizmu,
islamu i chrzescijafistwa. Ta ostatnia odgrywa wielka role
w religijnym spotkaniu Boga i cztowieka. Chociaz z poje-
ciem mistyki bardzo czesto wiaze si¢ tajemniczo$¢ i ezo-
teryczno$¢, mistyka chrzescijanska opiera si¢ na Bozej
tajemnicy, ktora zostata objawiona czlowiekowi szczegol-
nie w objawieniu, ktére dokonalo si¢ w i przez Jezusa Chry-
stusa, Syna Bozego. Mistyczne rozumienie objawienia,
szczegOlnie biblijnego oraz mistyczne zjednoczenie z Bo-
giem w Zyciu sakramentalnym sa podstawowa tre$cia
chrzeScijanskiej mistyki, ktora skierowana jest ku kazde-
mu czlowiekowi, a wigc nie zamyka SlQ w swej tajemni-
czosci, ale tajemnicg odstania. W tym u;qcm mlstycznego
doswiadczenia Boga, wbrew istniejacym réwniez w innych
religiach tendencjom, do§wiadczenie to nie prowadzi do

1 Tamze, s. 198.
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jakiego$ zmieszania si¢ elementow ludzkich z Boskimi lecz
uwydatnia odrebno$¢ Boga i cztowieka, ktorej zjednocze-
nie i przebostwienie jako fenomeny charakterystyczne dla
mistyki nie zacieraja.

W szczegoblno$ci jednak interesuje nas mistyka zydow-
ska, ktora odzwierciedla w sobie podstawowe cechy kazdej
rmstyk1 ale rownoczesnie odznacza si¢ swoistymi cecha-
mi, ktore czynia ja szczegblnym zjawiskiem religijnym
i kulturowym w dziejach mysli ludzkie;. :

Nad specyfika mistyki zydowskie) zastanawiali sig licz-
ni przedstawiciele nauki o religii, specjalisci od mysli ju-
daistycznej i inni mysliciele, ktérych wnioski czgsto trudno
jest sprowadzi¢ do wspdélnego mianownika. W samym ju-
daizmie mistyka miala goracych zwolennik6w i zagorza-
tych wrogow, nic wiec dziwnego, ze ich opinie beda sig
diametralnie r6zni¢ migdzy soba. A jezeli wewnatrz juda-
izmu wystepuja tak rézne spojrzenia na mistyke, tym bar-
dziej nalezy spodziewac si¢ réznorodnosci w opiniach tych,
ktérzy na judaizm i jego zjawiska religijne patrza z ze-
wnatrz.

Mistyka zydowska rézni si¢ od mistyk innych religii
tym, ze jest rownoczesnie narodowa, rownoczesnie reli-
gijna i odpowiada na okreslone potrzeby narodu. Sfera
mistyki jest najwierniejszym odbiciem doswiadczenia na-
rodu, jego Zycia i potrzeb.

»Doswiadczenia narodowe mialy wplyw na ksztatto-
wanie si¢ odrebnej psychiki i potrzeb. Mistyka dawala
odpowiedzi na rzeczywiste potrzeby duchowosci danej
spolecznosci, si¢gata do whasnej teologii i filozofii, a jeze-
li jej tam nie znajdowala, si¢gala dalej”'*. Poniewaz zmie-
niaty si¢ potrzeby, gléwna cecha tej mistyki jest zmienno$é.
Mistyka stwarzala wciaz odmienna wizj¢ rzeczywisto$ci
niz teologia i filozofia, miala inng koncepcj¢ nieba, Tory,

14 J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej (Historia filozofii zy-
dowskiej tom szosty) Krakow 1997, Wprowadzeme do rozdziatu Misty-
ka zydowska, s.32.
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narodu, wygnania. Proponowata tez inne drogi doj$cia do
Boga, cztowieka i rzeczywistosci.

Dlatego literatura rabinistyczna ostrzegala przed nie-
bezpieczenstwami, jakie pociaga za soba doswiadczenie
mistyczne. Do$wiadczenie ekstazy moze spowodowaé
$mier¢, szalenstwo lub herezjg, jezeli cztowiek nad nim
nie panuje'’. Moze warto zacytowaé tu odpowiedni tekst
rabinistyczny:

»Czterech weszto do Pardes (sadu): Ben Azzaj, Ben
Zoma, Acher i rabbi Akiba. Jeden popatrzyt i umarl. Dru-
giprzezyl i oszalal, jeden popatrzy! i spustoszyt zasiewy!'s,
a tylko jeden wstapil w pokoju i wrocit w pokoju. Ben
Azzaj popatrzyt i umarl; to o nim jest powiedziane (Psal-
my CXVI, 15): «Drogocenna jest w oczach Pana $mier¢
Jego wiernych». Ben Zoma zobaczyl i oszalat. Odnosnie
niego Pismo powiada (Ks. Przystéw XXV, 16): «Znala-
zle$ miod? Jedz tyle, ile trzeba, zebys si¢ nim nie przejadt
i nie zwymiotowaby. Elisza ujrzat i spustoszyl zasiewy;
o nim Pismo powiada (Eklezjastes V, 5): «Nie pozwdl, aby
twoje usta przywiodly do grzechu twoje cialo». Rabbi Aki-
ba wznidst si¢ w pokoju i zstapit w pokoju; to o nim jest
napisane (Pie$n nad Piesniami I, 4): Pociagnij mnie za soba!
Biegnijmy! WprowadZ mnie, o kr6lu, do swoich komnat™!’.

Mistycyzm pierwszego tysiaclecia bazowat na dwu
podstawowych tekstach Starego Testamentu, jest to pierw-
szy rozdziat Ksi¢gi Rodzaju (spekulacje te nazwano Ma’ase
Bereszit) i na wizji tronu Bozego z Ksiggi Ezechiela (speku-
lacje dotyczace Wozu nosza nazw¢ Ma’ase Merkawa).
W mistyce Wozu (rydwanu Boga) pojawiaja si¢ trzy ele-
menty: motyw niebieskiej podr6zy wizjonera i jego trans-

5 Por. R. Goetschel, Kabala, przek}ad R. Gromacka, Warszawa
1994, s. 14-19.

is ,»Wyrazenie o niepewnym znaczeniu. Prawdopodobnie chodzi
o popadnigcie w herezje lub catkowite odstepstwo od wiary” — przypis
W Cytowanym dziele.

17 Tosefta Chagiga (11, 3) — cytowane za R. Goetschel, Kabala, dz.
cyt., s. 18.
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figuracja; wizja tronu Bozego; hymny wypowiadane na
widok tronu Boga.

Teksty, dotyczace Merkawy i historii stworzenia $wiata,
ktore stanowia bardzo obszerny zbidr, tworza tak zwana
literature Hejchalot (literature palacow niebieskich). Naj-
starsze pochodza z trzeciego i czwartego wieku. W nich
zawarta jest mistyka kosmogoniczna, mistyka niebios (pa-
lacow) i mistyka tronu (rydwanu), ktéry znajduje si¢
w patacach niebieskich.

Teksty literatury Hejchalot wiele miejsca poswiecaja
opisowi $srodk6w za pomoca ktorych mistyk ma si¢ wznies$¢
do nieba. Opisuja podréz niebieska, przejscie przez bo-
skie palace, niebezpieczenstwa takiej wedrowki, a na kon-
cu pojawienie si¢ bostwa na tronie w otoczeniu aniolow.
Sa to podreczniki do uzytku mistykéw.

Mistycy tego ruchu nazywali si¢ jordej Merkawa to
znaczy wstepujqcy ku Merkawie. Mistyczne wniebowsta-
pienie (wstapienie) poprzedzalo intensywne przygotowa-
nie ascetyczne, trwajace nawet czterdziesci dni. Mistyk
nie jadt zadnych roslin, sam przygotowywat sobie chleb,
aby nie jesé chleba upieczonego przez kobiete, dokony-
wat kapieli rytualnych i zachowywal okresy $cislego po-
stu. Wkladaj ac glowe mlqdzy kolana (pozycja ulatwmj aca
przejScie na inny poziom $wiadomosci) mistyk wyspie-
wywat piesni i hymny, ktore wySpiewuja aniotowie przed
tronem Boga.

W tych tekstach sporo miejsca zajmuje opis wedrowki
przez siedem patacOw w najwyzszym niebie. Aniolowie
strzega wejscia, trzeba im pokazywac pieczgcie i wypowia-
da¢ skomplikowane formuly magiczne. Najbardziej niebez-
pleczny jest poziom szostego patacu. Kto pokona przeszkody
ma wizj¢ $wigtego Kroéla, ktéry z wysokosci nieba zstgpuje
ku tronowi Chwaly.

Najgi¢bszym poziomem mistyki Merkawy jest wizja
Szi’ur Qoma (mistyka ciala). Jest to bardzo enigmatyczny
opis, ktory zawiera trzy zasadnicze motywy: lista czlon-
kow Ciala Swmtego opisana za pomoca termindéw z Piesni
nad piesniami i liczb astronomicznych (na przyktad wyso-
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ko$¢ karku wynosi 10'? szeroko$ci ziemi); lista imion przy-
pisywanych tym czionkom, dla nas nieczytelna; gwaran-
cjawejsciado przyszlego $wiata dla studiujacych to dzieto.
Mozliwe, ze rozm1ary ciala i nieczytelne nazwy maja
uswiadomié, ze Bog przekracza dane arytmetyczne i ludz-
kie dociekania'®.

Innym kierunkiem myslenia mistycznego bylaSefer ha-
Razim (Ksigga Tajemnic), ktéra zawiera formuly magiczne
przydatne na wszystkie okolicznosci zycia i stanowi zydow-
ski odpowiednik magicznych papiruséw greckich. Przed-
stawia histori¢ przekazywania magii, ktéra Noemu objawit
aniol Raziel. _

Po okresie opisanej tu pobieznie mistyki nastapit waz-
ny etap mistycznego myslenia, reprezentowany przez cha-
sydow nadrenskich. Ich teologia w praktyce byla nowa
koncepcja modlitwy. Byli przekonani, ze porzadek, tre$¢
i stowa modlitw, ktore dotarty do nich nie byly przypadko-
we, przekazywane przez pokolenia, pochodza z poczatko-
wego objawienia. W badaniu tekstow rytualnych stosowali
gematri¢, notarikon (interpretacja liter jako skrotéow ca-
tych zdanh) oraz temurg (przestawianie liter wedtug okre-
§lonych regu}). ,,Pod powierzchniowa strukturg modlitwy
rozwija si¢ struktura glgboka, ktéra zawiera w sobie wszyst-
kie plany egzystencji indywidualnej i zbiorowej, histori¢
$wiata, a zwlaszcza narodu wybranego, tre§¢ midraszow,
prawa natury, porzadek por roku i uklad niebios. Stowo
i liczba stuza chasydowi za ni¢ wiodaca do odnalezienia
zwiazkow oraz glgbokiego sensu wszystkich rzeczy, a tak-
ze obecno$ci bozej kryjacej sie za porzadkiem §wiata™".

U podtoza pietyzmu chasydéw nadrenskich lezaly trzy
zasadnicze tematy: wola Stwoércy — pragnienie jej odkry-
cia prowadzito chasyda do narzucenia sobie dodatkowych
obowiazkow; roztropnos¢ w bojazni Bozej — wszelkie
aspekty egzystencji nalezy catkowicie podda¢ Bogu; na-

18 Por. Tamze, s. 24-29.
¥ R. Goetschel, Kabala, dz. cyt., s. 56.
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groda jest proporcjonalna do cierpienia — wynikat stad ry-
goryzm pokuty.

Najwiekszy rozw6j mistyki zydowskiej rozpoczal si¢
w polowie dwunastego wieku, do powstania tego pradu,
a lepiej powiedzie¢: pradow, gdyz mistyka ta zaowocowala
calym wachlarzem pradow, odtaméw i orientacji, przyczy-
nilo si¢ ujawnienie si¢ podstawowego dziela, ktérego po-
czatki sa okryte tajemnica, a wplywu nie mozna przecenic,
jakim byla Ksiega Jecira®®, a rOwniez specyficzne warunki
zycia wspolnot Zydowskich w poludniowe;j Francji i w Hisz-
panii, ktore spowodowaly niebywaly rozkwit wszystkich kie-
runk6w zydowskiej tworczosci intelektualne;.

_ Tego pedu nie powstrzymaly ciosy, jakie spadly na
Zydow w nastgpnych pokoleniach, z ktoérych najcigzszym
bylo wygnanie z Hiszpanii w roku 1492. Mysliciele mu-
sieli uporac¢ si¢ z interpretacja tych wydarzen, ale to jesz-
cze bardziej ozywito ich dociekania, a rozproszenie po
roznych krajach $wiata spowodowalo rozpowszechnienie
si¢ osiagnigtej juz wiedzy. Z czasem Hiszpani¢ zastapi
palestynska miejscowosé Safed, ktora stanie si¢ centrum
intelektualnym zydostwa, a szczegélnie jego mistyki.

Nie miejsce tu na szczegétowe rozwazania tego okre-
su, w ktorym od Izaaka Slepego mistyka przyjeta nazwe
kabaly (termin poprzednio oznaczal wszelka tradycje).
Zwrocimy jedynie uwagg na kilka najwazniejszych aspek-
tow mistycznego myslenia tego czasu.

Judaizm jest przede wszystkim religia Ksiggi i zasad-
niczo do tego si¢ redukuje od czasu, gdy stracit $wiatyni¢
z jej kultem, mogacym by¢ takze droga do zjednoczenia
z Bogiem. Pozostata Ksig¢ga, pozostaly zdania, wyrazy
i przede wszystkim litery, ktore na terenie alfabetu hebraj-
skiego rownoczesnie sg cyframi. Mistyka zydowska za-
tem za punkt wyj$cia wezmie Tore, a w niej — jak wiemy —
szczegOlne teksty, do ktérych nalezy opis stworzenia na

2 Jej oméwienie znajduje sie w: T. Jelonek, Ksiega Jecira, Ana-
lecta Cracoviensia 33 (2001), 361-364.

108



poczqtku Ksiegi Bereszit, opis wizji Ezechielowej i Piesri
nad piesniami. Teksty te jednak zasadniczo rozwazane beda
w swoich elementarnych sktadnikach, a wiec uwaga skon-
centruje si¢ na literach, czesto niezaleznie od zdan i ca-
tych opowiadan, ktére w zapisie Ksiegi skladaja si¢ z tychze
liter.

Stad w badaniu tekstéw rytualnych mistycy stosowali
gematri¢ (obliczanie warto$ci gematrycznej stowa przez
zsumowanie wartosci tworzacych go liter-cyfr i znajdowa-
nie zwiazkéw pomiedzy terminami o tej samej wartosci ge-
matrycznej, co moze by¢ bardzo dalekie od semantycznych
wartosci odno$nych terminéw, tworzacych sens wyrazowy
tekstow, w ktorych te terminy wystgpuja); notarikon (inter-
pretacja liter jako skr6téw calych zdan) oraz temure, (prze-
stawianie liter wedlug okreslonych regut). To bedzie punkt
wyjscia, ktory zaowocuje czgsto szokujacymi
mistyka migdzy innymi rozkwitnie teozofia, antropozoﬁq
i okultyzmem, stanie si¢ podwalina magii i wr6zb, migdzy
innymi z kart Tarota, jej wplywu bedzie si¢ doszukiwaé
w calym szeregu pradow i ideologii odgrywajacych waz-
ng rolg w dziejach wspolczesnych. Wszystko to jednak do-
konuje si¢ na marginesie mistyki, mozna wigc to uwazaé
jakby za odpryski mistyki zydowskiej, ktora sama w sobie
pozostaje nadal dazeniem do do§wiadczalnego poznania
Boga i stanowi specyficzna interpretacje Biblii, bardzo nam
potrzebna w mys1 pouczen dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej o interpretacji Biblii w KoSciele z roku 19932,

Z bogactwa mysh i uje¢ kabaty wybierzemy jedynie kil-
ka, ktore beda nam pomocne w dalszym rozwazaniu. Z na-
uki 0 Bogu mozemy przytoczy¢ nastgpujace podsumowanie:

2 Por. punkty: Ujecie odwotujqce sie do zydowskich tradycji in-
terpretacyjnych oraz Ujecie odwolujqce sie do historii oddzialywania
tekstu, Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w KosSciele. Tekst
studyjny, w: Z badan nad Biblig. Prace Katedry Teologii i Informatyki
Biblijnej Wydzialu Teologicznego Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie 2, Krakow 1998, s. 126-129.
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,B0g jest nieskonczony (Ejn sof), niepojty i niepozna-
walny. Jako niepoznawalny jest dla nas nicoscia (ajin),
a rownoczesnie stanowi najwigkszy problem. Bog jedno-
czy w sobie pelni¢ bytu i zarazem nico$¢. Poniewaz jest
twoérca §wiata i dawca Zycia, nalezy przyjac, ze w Bogu
dokonuja si¢ pewne procesy, ktore uzewngtrzniaja sie
w $wiecie. Bog jest jedno$cia, ale mistyk, kontemplujac
Boga, odr6znia w nim trzy aspekty: pierwszy — gdy Bog
sam udziela sobie bodzca do stwarzania, drugi — gdy roz-
wija pelni¢ swej istoty, taski i mitosci, dzigki ktérym staje
si¢ dostepny ludzkiej kontemplacji, i trzeci — w objawach
zewnetrznych jako «Obecno$é» Boza”2,

Glownym tematem kabaly staty sig¢ sefiry. Z wielu roz-
bieznych interpretacji tych rzeczywistosci znow ucieknie-
my si¢ do jednej, ktora zwigzana jest z naukg
fundamentalnego dziela kabalistéw, jakim jest Ksiega Zo-
haru (Blasku). .

»S € firy.. rozumiano w znaczeniu obiektywnym
i subiektywnym. W znaczeniu obiektywnym stanowily
»drzewo”, w ktorym kazda z dziesigciu galezi przedstawia
jeden z mistycznych atrybutéw Boga. Byly ,,organizmem”
ujetym w nastepujacej kolejnosci: Korona Najwyzsza (ke-
ter elijon), Madro$é (chokma), Rozum (Inteligencja, bina),
L askawos¢ (Milos¢, chesed), Sprawiedliwos¢ (Sila, Potg-
ga, Moc, gewura; lub Sad, din), Chwata (Okazato$¢, tife-
ret lub Milosierdzie, rachamim), Wieczno$¢ (Statos¢,
Wytrwatosé, Wielkos¢, necach), Majestat (hod), Funda-
ment (Podstawa, jesod), Krélestwo (malkut)...

Zwiazek organizmu sefir z Bogiem jest taki, jaki mi¢-
dzy cialem a dusza. Sefiry stanowia atrybuty obiektywne
Boga, Oblicze Boga, Twarz Krola, lustro Boga, mistyczne
korony Najéwietszego, Swiatlo promieniujace z Boga,
szczeble objawiania si¢ Boga, przy pomocy ktérych Bog
wychodzi ze swej ukrytosci. Wobec §wiata — sefiry stano-

wia struktur¢ wszystkiego co istnieje, dziesigé stopni

2 J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, dz. cyt., s. 97.
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wszechcalosci, stopnie stwarzania. To z ich pomocg stwo-
rzyl Bog §wiat i dokonal swych dziel. One sq naczyniami
i narzedziami Boga, sa kanatami, przez ktére energia bo-
ska dziala w §wiecie. Sefiry to rowniez magazyny wszel-
kich mozliwych wzorcow bytow i archetypow.

W znaczeniu subiektywnym sefiry sa §wiatlami umy-
stu, szczeblami do lepszego poznania Boga (mistyka) oraz
warto$ciami, ktore nalezy realizowaé w zyciu (etyka). Bez
tych Swiatet czlowiek tonie w ciemnosci i otoczony jest
$miercig”?.

To bardzo krétkie i wyrywkowe nawiazanie do nauki
kabalistow bez uwzglednienia calego wachlarza ich po-
glqdéw, a z przytoczeniem jednego sposrod wielu rozwia-
zah, ktdre jednak wydaje sig bardzo istotne i w jakis sposob
mimo wszystko reprezentatywne, pozwoll nam rozwmqé
wlascan mysl, ktorej poéw1qcone sa niniejsze rozwaza-
nia, wychodzace od nauczania chasydow polskich o mito-
sierdziu. Zanim jednak podejmiemy juz konsekwentnie
nasz tok rozumowania, postuzymy si¢ krotka charaktery-
styka mistyki zydowskiej, jaka daje jeden z jej najlepszych
znawcdw, jakim jest Gershom Scholem:

,Mistyka zydowska w réznorakich swoich formach
stanowi probg zrozumienia w sposob mistyczny religijnych
wartosci judaizmu. Skupia si¢ na idei zywego Boga prze-
]avna]qcego si¢ w aktach stworzenia, obJawwma i odku-
pienia. Posuwa si¢ w tym tak daleko, ze w pewnym
momencie otwiera si¢ przed nia caly tetniacy zyciem bo-
skim $wiat, domena Zywego Boga, §wiat tajemnie obecny
i dzialajacy we wszystkim, co istnieje. Taki jest sens «Swia-
ta sefirot» kabalistow... Atrybuty Zywego Boga ulegaja tutaj
znamiennej przemianie”?*

Nie precyzujac tego ostatniego zdania w oparciu
o wywody G. Scholema, zajmiemy si¢ wlasnie jednym

B Tamze, s. 97n.

% G. Scholem, Mistycyzm Zydowski i Jjego glowne kierunki, przet.
I. Kania, Warszawa 1997, s. 35.
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z atrybutéw Boga, jakim jest milosierdzie i bedziemy je od-
szukiwaé w pogladach mistykéw zydowskich. Nie ulega wat-
pliwoéci, ze znajdujemy je w wypowiedziach chasydow
polskich, ktore zostaly wyzej przytoczone. Stwierdzaja one
przede wszystkim, ze mitosierdzie jest istotna cecha Boga,
czyms co Go okresla w Jego stosunku do cztowieka, Jego
milosierne czyny sa niepoliczone, Jego milosierdzia nie
ma konca.

Tego rodzaju wypowiedzi zaczerpnigte sa z Pisma
Swietego i brzmia zupehie identycznie jak wypowiedzi
chrzescijanskie. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze pojecie mi-
tosierdzia nie jest ujgte we wszystkich tych przypadkach
dostatecznie precyzyjnie. Mozna je zastapié¢ przez mitos¢,
litos¢, taskawosé i wiele innych jeszcze okreslen, ktore
oznaczaja podobne postawy, ale mimo wszystko nie s3
synonimami. Wlasciwe pojecie mitosierdzia w catym tym
zestawie wyréznia si¢ przede wszystkim tym, Ze milosier-
dzie jest mitoécia w kontekscie zla szczegblnie moralne-
go. To znaczenie zostato wyraznie podkreslone w encyklice
Jana Pawla II Dives in misericordia, ktora stanowi klucz
do wlasciwego rozumienia pojecia milosierdzia®, odroz-
niajacego je od pojeé pokrewnych i bardzo bliskich.

Tego rodzaju pojecie mitosierdzia takze znajdujemy .
w przytoczonych wypowiedziach chasydéow. Zawiera ja
stwierdzenie rabbiego z Rozdolu, Zze Bog napetnia milo-
sierdziem tych, ktorzy nie zastuguja na nie, a nasladowa-
nie Boga polega na podobnym postgpowaniu wzgledem
drugich. Jeszcze wyrazniejsza w odniesieniu do glgbokie-
go rozumienia pojecia mitosierdzia jest wypowiedz rab-
biego z Korca w calej swojej pozornej absurdalnosci, ze
Bogu podobaja si¢ grzesznicy, bo dzigki nim ma okazje
okazywa¢ mitosierdzie.

Chasydzi zatem posiadali wiasciwe pojecie milosier-
dzia Bozego, ktére rodzito w nich charakterystyczna po-

B Por. K. M. Kasperkiewicz, Pojecie milosierdzia w encyklice Dives
in misericordia, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarza, Krakow
1981, s. 66n.
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stawe rado$ci i beztroskiego obcowania z Bogiem. Ta po-
stawa nie byla jednak wynikiem logicznego zwiazku, jaki
laczyt ich z calym rozwojem mistyki zydowskiej, w nim
bowiem nie znajdujemy miejsca dla Bozego milosierdzia,
nawet w kontekscie tego, ze jedna z sefir okre§lana byta
jako rachamim, co mozna ttumaczy¢ przez milosierdzie
i czasami tak bylo oddawane. Dokonany przeglad rozwo-
ju mistyki zydowskiej pokazuje prawdziwos¢ wypowie-
dzianego tu twierdzenia, natomiast jezeli chodzi o zrédta
chasydzkiej odrebnosci, to trzeba ich szuka¢ w kontaktach
z chrze$cijanami, wérdd ktorych bardzo dtugo zyli oni na
terenach polskich w pokojowej koegzystencji, ktora stata
si¢ podstawa nazwania Polski paradisus Iudeorum.

Wr6éémy jeszcze do mistyki zydowskiej. W jej dzie-
jach Bog, ktorego mistyk chcial pozna¢ doswiadczalnie,
byt Bogiem niedost¢gpnym i oddalonym, z ktérym poza
osiagni¢ciem w poznaniu po przej$ciu wielu komnat,
w wymiarach Jego Ciala czy w spekulacjach nad literami
nie mozna bylo nawiaza¢ innych wiezéw, a przede wszyst-
kim wigzéw milosci i mitosierdzia. Mistyk zdobywat do-
step do Boga przez wlasne praktyki ascetyczne i uporczywe
przezwyciezanie stojacych na drodze przeszkdd, a nie Bog
pochylat si¢ nad jego staboscia. Bramy otwieraly si¢ przed
nim na skutek wymoéwienia odpowiednich zaklec, a nie
przyjecia postawy skruszonego grzesznika, oczekujacego
na milosierdzie. Rozwdj kabaly jeszcze bardziej oddalil
Boga od $wiata i cziowieka i zastonit Go réznorako rozu-
mianymi sefirami.

Mistyka zydowska zatem rzeczywiscie nie posiada poje-
cia mitosierdzia Bozego, a chasydzi sa szczegolnym wyjat-
kiem. Jesli jednak mistyka wyrastata z interpretacji Biblii,
a powszechnie przyjmuje si¢, ze jednym z jej najwazniej-
szych oredzi jest oredzie Bozego milosierdzia, to rodzi si¢
pytanie, gdzie tu nastapito jakie§ pekniecie. Dlaczego wia-
Snie mistyka nie zauwazyla tematu milosierdzia w PiSmie
inie podjeta go, co byloby dla niej przeciez bardzo naturalne.

Na to pytanie odpowiemy pytaniem, ktore moze za-
brzmi bardzo wyzywajaco, ale w nauce mamy prawo sta-
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wiaé tego rodzaju pytania, aby dzieki rozwazaniom nad
nimi doj$¢ do wigkszego sprecyzowania prawdy. Pytamy
zatem, czy Stary Testament ma pojgcie Bozego Milosier-
dzia? Chodzi nam oczywiscie 0 pelne pojgcie milosier-
dzia, a wigc nie 0 pojgcie mitosci, faskawosci, zyczliwosci,
przebaczenia i tym podobne, ale o pojecie mitosci w kon-
tekscie zla (szczegllnie moralnego). Nie ulega watpliwo-
$ci, ze w relekturze Starego Testamentu mozemy cala jego
tresé ujac jako jeden wielki opis Bozego Milosierdzia, ktore
zostato objawione przez Jezusa Chrystusa, ukazane na
kartach Nowego Testamentu i pozwolito w mys$l Augusty-
nowego latet — patet odczyta¢ na nowo Stary Testament,
rozpoznajac w nim Boga, ktéry jest Mitosierdziem. W te)
chrzescijanskiej lekturze Starego Testamentu, ktora dopiero
w peini ukazuje nam tre§¢ Bozego objawienia, uprawnio-
ne s3 rozwazania o obrazie mitosierdzia Bozego w poszcze-
gblnych fragmentach, ksiggach i w calosci Pisma i obraz
ten wyltania si¢ nam w pelnych barwach. Pozostaje jednak
pytanie, co moze odczyta¢ z tych samych kart wyznawca
religii mojzeszowej, ktéry czyta je bez Swiatla plynacego
z objawienia Jezusa Chrystusa. Czy w obrazie Boga Stwo-
rzyciela, Boga Przymierza, Boga Sprawiedliwosci i Sadu
moze odnalez¢ w pelni t¢ najglebsza warstwe natury Boga,
ktory z wierzchu odziany jest w gniew i zemste ale pod
spodem kryje sie milosierdzie i wspolczucie, jak to zostato
Juz wyzej zacytowane.

Na postawione tu pytanie nie damy odpowiedzi, zaj¢-
cie sig¢ tym problemem wykracza poOza ramy niniejszego
wystapienia, ale jego postawienie stanowi logiczna puen-
te omoéwionych poprzedmo probleméw

Trzeba by bylto rozwazy¢ problem terminologii. W thu-
maczeniach Starego Testamentu bardzo czesto napotyka-
my na termin mifosierdzie, ktéry jest oddaniem kilku
terminéw oryginalnych?¢. Pozostaje problem, czy w tych

% Szerzej na ten temat na przyktad: J. Chmiel, Starotestamentalna
semantyka milosierdzia w encyklice Dives in misericordia, w: Dives in
misericordia, dz. cyt., s. 75-82.
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oryginalnych terminach zawarta jest rzeczywiscie pelna
tre§¢ milosierdzia, czy staja si¢ one bardziej wyraziste
dopiero w swietle odczytania chrze$cijahskiego. Dlacze-
go jednak nie tylko mistycy Zzydowscy nie potrafili odczy-
ta¢ tego obrazu Boga, ale brak go takze w teologii judaizmu,
o czym $wiadczy choéby taki fakt, ze Leksykon podstawo-
wych pojec religijnych? judaizmu, chrze$cijafistwa i isla-
mu nie zawiera hasta Milosierdzie.

Jezeli pojgcie to znalazlo si¢ w pogladach polskich
chasydéw, mamy tu szczegélne zjawisko, ktdrego korzenie
takze wymagaja doktadniejszego zbadania. Stalo si¢ ono dla
nas odskocznia do daleko idacych rozwazan, w ktérym ogra-
niczyliSmy si¢ do postawienia pytania. Nad odpowiedzia na
to pytanie nalezaloby si¢ bardzo dokladnie zastanowi¢
i dopiero po licznych badaniach probowaé ja sformuto-
wac, pozytywnie lub negatywnie.

Wydaje si¢ jednak, ze juz teraz warto zaznaczy¢ dwa
wnioski. Po pierwsze, pojgcie mifosierdzia wymaga spre-
cyzowania, zwlaszcza dlatego, ze pod ten termin wklada
si¢ wiele znaczen, ktére czynig go rozmytym i obejmuja-
cym liczne postawy zblizone do milosierdzia, ale jeszcze
nie realizujace calej jego glebi. Po drugie, nalezy bardzo
starannie oddzieli¢ relekturg Starego Testamentu dokona-
na w $wietle objawienia chrzescijafnskiego, w ktorym my
mamy prawo i obowiazek odczytywaé cale Boze objawie-
nie, od tresci, ktore z tych samych tekstow moze odczytac
irzeczywiscie odczytuje ten, dla ktérego wspomniane pa-
tet nie Jest do przyjqcm Jezeli Stary Testament nam co$
m6w1, to nie znaczy, ze mOowi on to takze wyznawcy mo-
zaizmu i judaizmowi. I o tej prawdzie przede wszystkim
musimy pamigtac, jezeli jakikolwiek dialog ma byé w ogole
mozliwy.

21 Leksykon podstawowych pojeé religijnych. Judaizm. Chrzesci-
Janstwo. Islam, pod redakcja A. TH. Khoury, przelozyl J. Marzecki,
Warszawa 1998.
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Somario

Dalla ricchezza del pensiero dei cassidici polacchi sceglia-
mo alcuni interventi che riguardano la misericordia. La prima
riflessione che nasce dopo la lettura dei testi di questo: Il mi-
sticismo giudaico non possiede il concetto della misericordia
divina in quanto il piu caratteristico tratto di Dio nella sua rela-
zione all’uomo ed i cassidici sono un’eccezione particolare. Come
mai proprio la mistica non ha scorto il tema della misericordia
nella S. Scrittura e non I’ha affrontato, il che sarebbe pure molto
naturale per essa?

A questa domanda I’autore risponde con la domanda: se I’An-
tico Testamento ha una piena idea della divina misericordia? Nella
lettura cristiana dell’ Antico Testamento questa immagine ci ap-
pare a pieni colori, ma rimane la questione, che cosa intendereb-
be dalle stesse pagine un seguace della religione mosaica
leggendole senza la luce della rivelazione di Gesi Cristo? Po-
trebbe trovare in pieno la dottrina della misericordia nell’imma-
gine di Dio Creatore, Dio dell’Alleanza, Dio della Giustizia
e del Giudizio, se non solo i mistici giudaici non sono riusciti
a rileggere questa immagine di Dio, ma essa manca anche nella
teologia del giudaismo? L’autore arriva alle due conclusioni: per
primo, il concetto della misericordia richiede una precisazione,
soprattutto perché a questo termine si attribuiscono molti signi-
ficati che lo rendono vago e gli fanno abbracciare diversi atteg-
giamenti che sono affini alla misericordia, ma non realizzano
ancora tutta la sua profonditf. Per secondo, se 1’ Antico Testa-
mento ci dice qualcosa alla luce di quello Nuovo, questo non
significa che dice lo stesso anche ad un seguace del giudaismo.
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