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ZAPOWIEDZ NOWEGO PRZYMIERZA
(R 31,31-34) W ENARRATIONES
IN PSALMOS SW. AUGUSTYNA

Ks. Mariusz Rosik .

Sw. Augustyn byl bez watpienia najwickszym egzege-
ta swojego czasu. Jako spadkobierca (po aleksandryjczy-
kach) prymatu sensu duchowego w lekturze Biblii,
w swoich pismach natury egzegetycznej podejmowat kaz-
dy zywotny woéwczas temat teologiczny. Jednym z nich
jest przymierze, ktére nalezy do centralnych zagadnien
teologicznych Starego Testamentu'. Zagadnienie przymie-
rza kilkukrotnie powraca w augustynskich objasnieniach
psalterza (Enarrationes in Psalmos). Biskup Hippony, ko-
mentu]qc dzielo psalmisty, si¢ga do zapowiedzi nowego

ierza, zapisanego na kartach Ksiggi Jeremiasza
(Jr31,3 1-34). Prorok Jeremiasz?, w formie rib?, relacjonu-

! W. Eichrodt calo$¢ orgdzia teologicznego Biblii Hebrajskiej uj-
muje w kategorie przymierza. Tytuly wszystkich rozdzialéw jego pracy
Theologie des Alten Testaments, Teil I (Stuttgart 1959%) zawieraja rze-
czownik ,,przymierze”.

2 Imie proroka (hebr. Jirme-jahu), oznacza ,,Jahwe dzwiga”. Jere-
miasz urodzit si¢ badZ okoto 650 roku przed Chr. (J.S. Synowiec, Pro-
rocy Izraela. Ich pisma i nauka, Krak6w 1999, 281), badz 23 lata p6z-
niej (takiego pogladu broni J.M. Abrego de Lacy, I libri profetici, Bre-
scia 1996, 135). W kazdym razie czasowa odleglo$¢ pomiedzy Jere-
miaszem a Augustynem wynosi okolo tysiaca lat.

3B. Gemser, ,,The rib- or Controversy Pattern in Hebrew Mentali-
ty”, w: Wisdom in Israel and the Ancient Near East, VT. S 3, Leiden
1955, 120; P. Beauchamp, ,,Propositions sur I’alliance de I’ Ancien Te-
stament comme structure centrale”, RSR 58 (1970) 161-163.
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je tam zerwanie przymierza zawartego ,,z przodkami”
(Jr 31,31) oraz zapowiada realizacj¢ nowego zwiazku po-
migdzy Jahwe a Izraelem (Jr 31,32-34). Wedlug genologii
biblijnej, 7ib (hebr. ,,spér”) jest specyficznym gatunkiem
literackim, w ktorym prorocy prezentuja spor pomigdzy
Bogiem a Jego ludem; celem owego sporu jest doprowa-
dzenie do pojednania pomigdzy stronami. Pojednanie to
wyrazi¢ si¢ ma w zawarciu nowego przymierza, w miej-
sce dawnego, ktore zostalo zerwane.

Objasniajac psalmy, Augustyn postuzyl sie w Enarra-
tiones (Enar.) przektadem italskim (starszym od medio-
lanskiego), z ktdrego nie tylko korzystal w Afryce, ale ktéry
zapewne takze przywi6zl ze soba stamtad. Rgkopisy zna-
lezione zostaty w Weronie, St. Gallen i w kodeksie syna-
ityckim. Augustyn dokonywat niekiedy poprawek tekstu,
a to z dwu powodo6w: jako retor, a przy tym znakomity
znawca j¢zyka lacinskiego, starat sig nadaé przektadowi
godniejsza i bardziej poprawng forme; zamiarem jego byto
réwniez uzgodnienie przekladu z tekstem greckim Septu-
aginty*. Same Enarrationes stanowia najbardziej obszer-
ne dzietlo Augustyna, w ktérym autor zawarl dwa typy
komentarzy do psaherza pierwszy z nich przyjmuje for-
m¢ kazan, drugi za$ to objasnienia pisemne poszczeg6l-
nych stéw lub catych zwrotéw. Zréznicowany charakter
poszczegblnych objasnien psalméw nalezy réwniez thuma-
czy¢ dlugim okresem pisania dzieta. Augustyn po$wigcit
na to az dwadzieScia sze$¢ lat (od 392 r. do 418 1.).

Metoda interpretacyjna Augustyna, zastosowana
w Enarrationes, zblizona jest do dwéch sposrdéd siedmiu
zasad proponowanych przez zydowskiego rabbiego Hille-
1a®. Pierwsza z nich nosi nazweg Binjan ab mishene ketu-

4 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps I1-36, Pisma Starochrze-
Scijanskich Pisarzy XXXVII, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, 8-9.
3 Hillel znany jest przede wszystkim z przypisywanych mu ,,sied-
miu regul” interpretacji tekstow biblijnych; de facto jednak nie on byl
ich autorem, gdyz postugiwano si¢ nimi dos¢ powszechnie juz w po-
czatkach epoki rabinackiej; Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
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bim — ,,w przypadku dwdch tekstéw biblijnych”; metoda
zasadza si¢ na dwéch fragmentach, ktére méwia o tym
samym prawie i prezentujg cechg¢ wspéina. Na ich podsta-
wie wnioskuje si¢ o innych prawach o tej samej charakte-
rystyce. Druga to Kajotse bo mimaqom aher — wyjasnia
tekst biblijny w oparciu o fragmenty podobne, stosujac
zasadg, analogii®. Stosujac te metody (cho¢ wecale ich tak
nie nazywajqc) Augustyn s1qga takze do interpretacji ale-
gorycznej, rozwinigtej wezesniej przez szkolg aleksandry;-
ska; zasadniczg rolg w tej metodzie peini metafora. Lektura
Biblii przez Augustyna jest tzw. ,lekturq duchowq” (lec-
tio spiritualis), co nie oznacza jednak, Ze autor pomlja lub
bagatelizuje literacki (dostowny) sens czytanych tekstow.
Polaczenie sensu dostownego i duchowego pozwala Au-
gustynowi wydoby¢ glebig analizowanych fragmentéw
biblijnych, gl¢big, ktérej interpretacja bylaby pozbawio-
na, gdyby zatrzymala si¢ jedynie na jednym z odstania-
nych znaczen.

Bazujac na sensie wyrazowym Jr 31,31-34 i przez pry-
zmat komentowanych psalméw biskup Hippony wylusz-
cza sens duchowy zapowiedzi prorockiej. W niniejszej
analizie pokazane zostang te aspekty nowego przymierza,
ktore stanowia o specyfice interpretacji augustynskiej.
W celu ukazania aktualnosci tej interpretacji nalezy przed-
stawi¢ tu w wielkim skrécie najnowsze osiagnigcia egze-
gezy w kwestii interpretacji Jr 31,31-34.

Egzegeci zgadzaja si¢ co do tego, ze Jr 31,31-34 sta-
nowi oddzielna jednostke literacka, fatwo wyodrebniaja-
cg si¢ z kontekstu, w ktory zostala wiaczona. W samej

Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej (tum. R.
Rubinkiewicz, Kielce 2002) nazywa siedem middoth Hillela ,,najstar-
szym pomnikiem rabinicznej metody egzegetycznej, opartcj [...] na tek-
stach Starego Testamentu” (tamze, 22).

¢ Szersze wyjasnienie tych zasad zob. w: P.S.. Alexander, , Inter-
pretacja Zydowska”, w: Slownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, tham. T. Miesz-
kowski, Warszawa 1996, 215-219.
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strukturze te) Jednostkl dostrzegalne sa dwie czesci odgra-
niczone przez powtérzeme formuly prorockiej ,,wyrocz-
nia Pana”: ww.31-32 i ww.33-34’.

»INowo§¢”, ktéra. cechuje przymierze zapowiadane
przez Jeremiasza, prorok definiuje na zasadzie kontrapo-
zycji w stosunku do przymierza zawartego z przodkami (,,nie
Jak przymierze, ktére zawarlem z waszymi ojcami’’; w.32a).
Historia Izraela zna liczne reformy religijne, ktére miaty na
celu odnowienie przymierza synajskiego. Kazde takie ,,0d-
nowienie” miato na celu przywrécenie pierwotnego przy-
mierza. ,Nowe przymierze” nie jest kolejna reforma
religijna, lecz pozyskaniem przez Izrael zupeinie nowego
typu relacji z Bogiem Jahwe, odmiennej od Jego relacji
z ,,ojcami’®. Wskazuje na to przede wszystkim schemat ga-
tunku literackiego rib, wykorzystanego przez Jeremiasza, kto-
ry zasadza si¢ W pierwszej czgsci zapowiedzi (Jr 31,31-32)
na trzech momentach: zawarcie dawnego przymierza, ztama-
nie go i doswiadczenie nieobecnos$ci Jahwe, rownoznacz-
ne z pozbawieniem Jego blogostawienstwa. Celem kazdego
rib bylo doprowadzenie — dzieki przebaczeniu wyznanych
win — do nowej wigzi miedzy Bogiem i ludem. Jest o tym
mowa w drugiej czgsci proroctwa (ww. 33-34).

Badania egzegetyczne wykazuja, ze obydwie czesci za-
powiedzi w Jr 31,31-34 odznaczaja si¢ wewnetrzng spojno-
$cia i s3 wzajemnie $ciSle powiazane. Kontynuacja pomigdzy
dawnym i,,nowym przymierzem” widoczna jest w uzywa-
nej terminologii, w wyrazeniach czasowych i w okresleniu
adresata. Ta sama terminologia stuzy opisywaniu obydwu
przymierzy (,,zawrze¢ przymierze”, ,,prawo”, formula: ,Ja
bede im Bogiem, oni za$ begda mi narodem”). Okolicznik
czasu ,,po tych dniach” odnosi si¢ bez watpienia do przy-

W obydwu czgsciach najpierw zamieszczono zapowiedz nowe-
g0 przymierza, a nastgpnie wykorzystano jednakowa sekwencj¢ pod-
miotéw gramatycznych: Ja (Jahwe) — oni (Izrael) —Ja (Jahwe).

8 Termin ,,0jcowie” nie odnosi si¢ jedynie do patriarchéw, Abra-
hama, Izaaka i Jakuba, lecz wskazuje na pokoleme swiadkéw uwolnie-
nia z Egiptu.
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mierza zawartego ,,z przodkami”. , Nowe” przymierze moze
zaistnie¢ dopiero ,,p0 dniach” dawnego, zerwanego przy-
mierza i ,,p0” czasie karzacego gmewu Jahwe, w tym wy-

padku uobecnionego w wygnamu
Adresatem obietnicy jest ten sam ,,dom Izraela” (bet

Israel), pokolenie grzeszne, ktére sprzeniewierzylo sig
swemu Bogu i ztamalo dawny pakt z Bogiem. Temu wia-
~ $nie pokoleniu przypas¢ maja w udziale trzy dary obietni-
cy: Prawo wypisane w sercach (w.33a), poznanie Pana
(w.34a) i przebaczenie wykroczen (w.34b)°.

W objasnieniach Psalmé6w Augustyn kilkukrotnie cy-
tuje fragmenty Jeremiaszowe) zapowiedzi nowego przy-
mierza. Cytaty te pojawiaja si¢ w komentarzach do czterech
psalméw: 46 (Enar. 45,6), 74 (Enar. 73,23), 105 (Enar.
104,6-7) i 119 (Enar. 118 (11),1)"°. Kazdy z powyzszych
komentarzy do poszczegélnych psalméw uwypukla inny
aspekt nowego przymlerza ich zestawienie daje pelny
obraz ,,nowego przymierza” w rozumieniu Augustyna.

1. UNIWERSALIZM NOWEGO PRZYMIERZA (JR 31,33
w ENAR. 45,6 [Ps 46,3]) '

Objasnienie do Psalmu 46 [u Augustyna w Enar. 45]
powstalo w Hipponie, gdzie Augustyn wyglosit je jako
wielkopostna homili¢. Alegoryczna interpretacja Ps 46,3
(,,Przeto si¢ nie boimy, cho¢by walita si¢ ziemia i gory

M. Rosik, ,,Prorocy starotestamentom o Nowym Przymierzu”,
Wroclawski Przeglad Teologiczny 10 (2002) 1, 102-106.

Numeracja psalméw u Augustyna jest taka jak w uzywanej przez
niego lacifiskiej wersji psalterza, natomiast numeracja poszczegélnych
partii tekstu objasnien (tzw. paragraféw) do poszczeg6lnych psalméw
niekoniecznie zgadza si¢ z numeracja wersetow psalméw, stad w na-
wiasie kwadratowym podano sigla za Biblig Tysiaclecia. Tekst polski
Enarrationes podano za: Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw, thim.
J. Sulowski, Pisma Starochrze$cijafiskich Pisarzy XXXVII-XLII, War-
szawa 1986.
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zapadaly w otchian morza™), w ktorej pojawia si¢ nawia-
zanie do Jr 31,33, jest u Augustyna szeroko rozwinieta.
Zgodnie z natura alegorii, kazdy jej element jest metafo-
ra'!, czyli wyrazeniem, w ktérego obrebie nastgpuje zmia-
na znaczenia. Zmienione, czyli metaforyczne znaczenie
bazuje na znaczeniach znanych. I tak dla autora Enarra-
tiones poszczegblne metafory wystepujace w Ps 46,3 sg
nastgpujace: ziemia to nardd zydowski otoczony przez
pogan jak lad otoczony jest przez morze; morze to konse-
kwentnie narody poganskie; gory to Apostotowie Chry-
stusa 1 ich nauka; wéréd gér jedna wznosi si¢ ponad inne —
to Chrystus, do ktérego Augustyn stosuje proroctwo Iza-
jasza: ,,Stanie si¢ na koncu czaséw, ze gora $wiatyni Pan-
skiej stanie mocno na wierzchu gor i1 wystrzeli ponad
pagérki” (Iz 2,2; autor przytacza tekst tacinski, w ktérym
brak wzmianki o Swiatyni: ,,Erit in novissimis temporibus,
manifestus mons Domini, paratus in cacumine montium”).
Oprocz terminéw rzeczownikowych, metaforyczne znacze-
nie przyjmuja takze poszczegllne wyrazenia czasowniko-
we. | tak: trz¢sienie ziemi oznacza przyjécie Chrystusa do
Zydoéw, ktérych nalezy widzie¢ pod metaforg ziemi; zapa-
danie si¢ gér w otchtan morza (albo inaczej przeniesienie
gor do morza) to apostolskie gltoszenie Dobrej Nowiny
o zbawieniu wéréd narodéw poganskich. Augustyn wspo-
mina takze o przeniesieniu w morze gory symbolizujace;j
Chrystusa, co oznacza, ze w przepowiadaniu Chrystus
opuszcza Zydéw i udaje si¢ do pogan (,,Deseruit enim gen-
tem judaeam, et factus est in Gentibus; translatus est de
terra ad mare”). Tok rozumowania biskupa Hippony jest
nastgpujacy: tacinski tekst psalmu, ktéry zamiast o ,,zapa-
daniu si¢” (jak w tekscie hebrajskim) mowi o przeniesie-
niu gor w serce morza (,,transferentur montes in cor maris”),
pozwala latwo polaczy¢ omawiany wiersz z logionem Je-
zusa: ,,Kto powie tej gérze: Podnies si¢ 1 rzu€ si¢ w morze,

W ). Czerski, Jezus Chrystus w Swietle Ewangelii synoptycznych,
Opolska Biblioteka Teologiczna 42, Opole 2000, 147-148.
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a nie watpi w duszy (dost. ,,w sercu” — przyp. méj), lecz
wierzy, ze spelni si¢ to, co méwi, tak mu si¢ stanie” (Mk
11,23). Logion ten zapowiada, w przekonaniu Augustyna,
zaniesienie Ewangelii poganom. Posr6d wszystkich gér jed-
na jest wyniosta (por. Iz 2,2), a inne ja ,,zwiastuja” (,,montes
sunt annuntiantes montem”); to Chrystus posréd Apostotéw.

 Chrystus, ktérego przyjscie do narodu Zydowskiego bylo jak
trzgsienie ziemi, zostat przez Zydéw odrzucony. W ten spo-
s6b spelnily si¢ stowa Boze wypowiedziane przez I1zajasza,
a przytoczone u Mateusza: ,,Naréd ten czci Mnie tylko war-
gami, lecz sercem swym daleko jest ode Mnie” (Iz 29,13;
Mt 15,8)'2. Na skutek odrzucenia zbawczego orgdzia przez
Zydéw zostato ono skierowane do pogan, zgodnie ze sto-
wami Pawla i Barnaby: ,,Nalezato glosi¢ stowo Boze naj-
pierw wam [Zydom]. Skoro Jednak odrzucacie je i sami
uznajecie sig za niegodnych Zycia wiecznego, zwracamy
si¢ do pogan” (Dz 13,46). Dzigki temu speknita si¢ inna
zapowiedzZ zapisana przez psalmistg: ,,Stuzy mi lud, ktére-
go nie znalem” (Ps 18,44b).

W takim wiaénie kontek§cie pojawia si¢ nawigzanie
do Jeremiaszowej zapowiedzi nowego przymierza, a do-
kiadnie do jednego z jego aspektéw: prawa wypisanego
w sercach (por. Jr 31,33): ,,Hoc enim et de Novo Testa-
mento promittit Dominus, per prophetam dicens: Dabo
leges meas in cordibus eorum”. Zdaniem Augustyna pra-
wem tym s3 ,,przykazania przekazane wszystkim narodom
przez Apostoldw, aby wierzyly i zachowywaty” (,,praecepta
per Apostolos indita omnium Gentium fidei et credulita-
ti”’) 1 wiasnie one ,,nazwane zostaly gérami.przeniesiony-
mi w §rodek morza” (,,montes dicti sunt translati in cor
maris”). W ten sposoéb i tak juz szeroka metaforyka zosta-
je jeszcze bardziej rozbudowana: w obrazie gor nalezy
widzie¢ juz nie tylko Apostotéw, ale takze ich nauczanie,

12| Vere enim Gentes crediderunt montibus, ut in corde maris es-
sent montes illi: non sicut Judaei, de quibus dictum est, Populus hic
labiis me honorat, cor autem eorum longe est a me” (Enar. 45,6).
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czyli tre§¢ Ewangelii. Jeremiaszowe okreSlenie ,,prawo
wypisane w sercach” nabiera wigc przy takiej interpreta-
cj wyraznych cech uniwersalizmu: prawo to podarowane
zostato nie tylko Zydom, ale takze poganom, by i oni mogli
dostapi¢ zbawienia. Ten sam rys uniwersalizmu pojawia sig
takze w dalszej czeSci zapowiedzi nowego przymierza u Je-
remlasza, choé¢ w nieco innym aspekcie: ,,I nie bgda musieli
si¢ wzajemnie poucza¢ méwiac: Poznajcie Pana!, wszyscy
bowiem od najmniejszego do najwigkszego poznaja Mnie
— wyrocznia Pana” (Jr 31,34). Zasadniczym wigc rysem
nowego przymierza, ktéry wydobywa Augustyn z zapo-
wiedzi Jeremiasza w swoim komentarzu do Ps 46,3 jest
jego uniwersalizm; przymierze to skierowane jest tak do
Zydéw, jak i do pogan.

2. CzySTOSC SERCA WARUNKIEM UCZESTNICTWA
W NOWYM PRZYMIERZU (JR 31,31-32 w EN4r. 73,23
[Ps 74,20])

Komentarz do Psalmu 74 (u Augustyna w Enar. 73)
powstal w roku 412, dokladnie w okresie Wielkiego Postu,
jako kazanie wygloszone w Hipponie. Augustyn, komentu-
jac wiersz 23 tej ,,piesni pouczajacej”"’, ktéry w thumacze-
niu z przekiadu italskiego brzmi: ,,Wejrzyj na przymlerze
Twoje (,,Respice in testamentum tuum”), poniewaz zasycili
sig ci, ktorzy schowali si¢ w ziemi doméw niegodziwych”,
przejmuje w objasnieniach od Jeremiasza przeciwstawie-
nie pomi¢dzy starym i nowym przymierzem, wyrazone
przez proroka poprzez ukazanie kontrastu: ,.tablica [ka-
mienna] — serce”.

Optyka kontrapozycji, czyli przecnwstawnema dawne-
go przymierza nowemu kaze u Jeremiasza widzie¢ w Pra-
wie wypisanym w sercach element odpowiadajacy wyjsciu
Izraelitow z Egiptu. Pierwsze przymierze akcentuje ze-

'* Por. tytut psalmu: ,,Pies pouczajaca. Asafowy” (Ps 74,1a).
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wnetrzne wyzwolenie; nowe przymierze koncentruje sie
na ,wewne¢trznym” dziataniu Boga'‘. Na Horebie Prawo
wypisane zostato na kamiennych tablicach's. Kamien gwa-
rantowaé miat trwalo$¢ zapisu'®. Jednak materiat ten nie
okazat sie trwaly, jak Izrael nie okazat si¢ wierny stowom
Prawa. Kamienne tablice byly zewne¢trznym znakiem, nie-
doskonatg figurg zapowiadajaca zapis ,,w sercach”: choé¢
— jako uczynione z kamienia — mialy by¢ trwale, okazaly
si¢ kruche; musialy by¢ przechowywane w arce, a wigc
jako niewidoczne dla oczu mogly by¢ tatwo zapomniane;

wymagaly doroczne;j lektury, ktéra przypominata tre¢ Pra-
wa. Inaczej ma si¢ rzecz z zapisem ,,w sercach”. Izraelici
nie musza juz wypisywa¢ stéw Prawa na odrzwiach do-
mow czy tez przywiazywacé ich do rak lub umieszczaé mig-
dzy oczyma'’, gdyz — zgodnie z przekonaniem Izraelitow
—w sercu przecieZ kryje sig pamigé czlowieka'®. Arka przy-
mierza nie jest juz potrzebna, gdyz serce stanowi¢ ma
‘wystarczajaca kustodie dla stéw Prawa'®. Metafora wypi-

“ I cho¢ w Jr 31,32 wprost wspomina si¢ jedynie o uwolnieniu
z ziemi eglpsklej, to w zapowiedzi ,,umieszczq SWe prawo w glqbi ich
JestestWa i wyplszq je na ich sercu” (Jr 31,33b), czasowniki ,,umiesz-
czg” (natatti) i ,,wypisze” (ektabenah) przywohija takze Synaj, jako
miejsce nadania Prawa. Obydwa te czasowniki s3 charakterystyczne
dla terminologii przymierza (,,umiesci¢ — da¢”: Pwt 29,3; Jr 24,7,
32,39.40; ,,pisaé”: Wj 24,12; Pwt 5,22).

I Por. Wj 31,18; 34,1-4.

16 Warto wspomnie¢, ze zwyczaj inskrypcji kamiennych, majacych
gwarantowacé trwalo$¢ zapisu, znany byl na calym starozytnym Bliskim
Wschodzie. Kodeks Hammurabiego wypisany zostal na kamieniu.

17 Zgodnie z nakazem zawartym w Pwt 6,4-9.

18 B. Couroyer, ,,La tablette du coeur”, RB 90 (1983) 416-434;
A. Schenker, ,Die Tafel des Herzens. Eine Studie iiber Anthropologie
und Gnade im Denken des Propheten Jeremia im Zusammenhang mit Jer
31,31-34”, w: Text und Sinn im Alten Testament. Textgeschichtliche und
bibeltheologische Studien, OBO 103, Freiburg - Gottingen 1991, 68-81.

¥ Por. Jr3,17; 24,7; 29,13. Wedlug Duhma Jeremiasz wskazuje na
poboznego uczonego w Pismie, ktérego zadaniem byloby nauczenie
si¢ Prawa na pamig¢; B. Duhm, Das Buch Jeremxa KHCAT 11, Tiibin-
gen 1901, 258.
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sania stow Panskich w sercach nawiazuje do tradycji sy-
najskiej, wedle ktorej Bog przeprowadzi ,,obrzezanie ser-
ca”?, Metafora ta posiada jasno okre§lona celowo$¢: zapis
Prawa w sercach zapewni¢ ma mozliwo$¢ jego realizacji.
Cztowiek posiadajacy Prawo w sercu staje si¢ zdolny do
jego zachowania. Boze dziatanie uzdalnia wiec cztowieka
do zachowywania przepiséw Prawa, czego o wiasnych si-
fach cztowiek nie bylby w stanie uczynic?'.

W Enar. 73 kontrast pomig¢dzy starym a nowym przy-
mierzem ukazuje Augustyn nie jak Jeremiasz (poprzez
kontrapozycjg: tablice — serce), lecz przez przeciwstawie-
nie: tablice — dziedzictwo: ,,«Wejrzyj na przymierze Two-
je». Daj, co obiecales. Posiadamy tablice, oczekujemy
dziedzictwa” (,,Redde quod promisisti: tabulas tenemus,
haereditatem exspectamus™). Przymierze Starego Prawa
zwiazane bylo z Bozymi obietnicami. Spos$réd wielu obiet-
nic dotaczonych do formut przymierza??, Augustyn wydo-
bywa te, ktore przez lud Starego Prawa uwazane byly za
przejaw szczegllnego blogoslawwnstwa Bozego W Zyciu
doczesnym: ,,«Wejrzyj na przymierze Twoje», nie na sta-
re. Nie ze wzgledu na ziemig Kanaan proszg¢. Nie ze wzgle-
du na poddanie doczesne nieprzyjaciét”? (Enar. 73,23)*.
Procz obietnicy ziemi Kanaan i wspomnianego poddania

2 Por. Pwt 30,6. ,,Obrzezanie” jest réwniez forma inskrypcji na
sercu (Rdz 17).

21 B. Ego, ,,In Meinem Herzen berge Ich dein Wort. Zur Rezeption
von Jer 31,33 in der Torafrommigkeit der Psalmen”, w: Biblische Her-
meneutik, JBTh 12, Neukirchen 1998, 277-289.

2 Formuly te przybieraja czesto forme pokrewna zdaniu: ,Jesh
bedziecie stucha¢ glosu mojego..., Ja bede waszym Bogiem, a wy be-
dziecie moim ludem”.

2 Augustyn czyni zapewne aluzje do tekstu omawianego psalmu:
»hieprzyjaciel wszystko spustoszyl w $wiatyni” (w.3); ,,rykneli Twoi
przeciwnicy w §rodku Namiotu [Spotkania]” (w.4); ,,jak diugo, Boze,
bedzie uragat nieprzyjaciel? Czy wr()g na zawsze bedzie bluznit Twoje-
mu imieniu” (w. 10)

24 W numeracji Biblii Tyanclecna Ps 74,20.
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nieprzyjaciél, wymienia takze: liczne potomstwo, ziem-
skie bogactwa, zdrowie doczesne?.

Kto moze staé sie dziedzicem tych obietnic? W poszu-
kiwaniu odpowiedzi na to pytanie Augustyn wprowadza
postaé Asafa, ktdrego imig nosi tytut omawianego psal-
mu, 1 lqczy Asafa z Jeremlaszowq zapow1edznq nowego
przymierza: ,,Asaf nie jest juz bydiem, juz rozumie, co
znacza stowa: «Oto nadchodza dni, powiada Pan, gdy
z domem Izraela i z domem Judy zwiaze si¢ przymierzem
nowym, nie jak przymierze, ktére z ich ojcami zawartem»”
(Enar. 73,23; por. Jr 31,31-32)%. Asaf byl synem Berekia-
sza z lewickeigo rodu Gerszoma. Zgodnie z funkcja lewi-
tow, byl $piewakiem najpierw przy Arce Przymierza, potem
w wybudowanej $wigtyni?’. Biblia wspomina Asafa przy
okazji sprowadzenia Arki do Jerozolimy: ,,I rzekt Dawid
naczelnikom lewitéw, aby ustanowili swoich braci $pie-
wakami przy instrumentach muzycznych: cytrach, harfach,
cymbatach, aby rozbrzmiewat glos donosény i radosny.
Ustanowili lewici Hemana, syna Joela, a z jego braci Asa-
fa, syna Berekiasza” (1 Krn 15,16-17a)*. Spoér6d wszyst-
kich psalméw dwanascie nosi imi¢ Asafa; jest wéréd nich
utwér wyjasniany przez Augustyna. Poniewaz op{akuje on
zburzenie $wiatyni, jego autorstwo naleZy przypisaé jed-
nemu z potomkow Asafa?®. Augustyn jednak, konsekwent-

 Pelne sformutowanie starotestamentowych obietnic zwigzanych
z dawnym przymierzem przedstawia Augustyn nastepujaco: ,,Respice
in testamentum tuum; non illud vetus: non propter terram Chanaan roge;
non propter inimicorum temporalem subjectionem, non propter filio-
rum carnalem fecunditatem, non propter divitias terrenas, non propter
salutem temporalem”.

% [...] non est pecus Asaph, jam videt quod dictum est: Ecce dies
veniunt, dicit Dominus; et consummabo domui Israel et domui Juda
testamentum novum, non secundum testamentum quod dnsposm patri-
bus eorum” (Enar. 73,23). )

21 F. Rienecker, G. Maier, ,,Asaf”’, w: Leksykon biblijny, red. wyd.
polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2001, 46.

# Por. 1 Km 16,5.7.

¥ Podobnie rzecz ma si¢ z Ps 79.
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nie do swej metody interpretacji biblijnej, imie Asafa ro-
zumie symbolicznie, odwotujac si¢ przy tym do jego ety-
mologii: ,,Asaf po lacinie znaczy zgromadzenie, a po grecku
synagoga Przyjrzyjmy si¢ temu, co mialaby rozumie¢ owa
synagoga®. Najpierw zrozum1ejmy synagoge, a nastepnie
zrozumiemy, co mogta zrozumie¢ synagoga. Wszelkie
zgromadzenia okre$la sie og6lnie mianem synagogi. Moz-
na mowi¢ o zgromadzeniu bydia i ludzi. Ale nie chodzi
o zgromadzenie bydta, gdy styszy si¢ 0 zrozumieniu” (Enar.
73,1). Co wigc — zdaniem biskupa Hippony — winni zrozu-
mie¢ czlonkowie zgromadzenia? Powinni wlasciwie od-
czytac metaforg domu, zawarta w omawianym przez niego
wierszu: ,,Wejrzyj na przymlerze Two;e poniewaz zasy-
cili sie ci, ktérzy schowali si¢ w ziemi doméw niegodzi-
wych” (Ps 74,20)*'.

Przywohujac frazq o ,,domach megodz1wych”(,,qu-
oniam repleti sunt qui obscurati sunt terrae domorum ini-
quarum’) Augustyn thumaczy, ze ,,domem naszym sa nasze
serca” (,,Domus nostrae, corda nostra”), i zaraz dodaje:
,W nim chetnie przebywaja ludzie czystego serca” (,,ibi
libenter habitant beati mundo corde™). ,,Dom” u psalmisty
to ,,serce” u Jeremiasza. Ta wlasnie metafora wydaje si¢
kluczem do augustynskiego rozumienia warunkéw przy-
stapienia do nowego przymierza. Ci, ktérzy mieszkaja
w ,,domach niegodziwych”, czyli ludzie, ktérych serca nie
sa wolne od grzechu, nie beda uczestnikami tego przymie-
rza. Tylko ludzie czystego serca’? moga staé si¢ dziedzi-
cami obietnic Bozych gwarantowanych przez przymierze.

3 Tytul psalmu w objasnieniu Augustyna brzmi ,,Zrozumienie
Asafa”,

31 Biblia Tysiaclecia thumaczy: ,,Wejrzyj na Twoje przymierze, bo
si¢ napelnily zakatki kraju jekiem i przemoca”, wyjasnia jednak w przy-
pisie, ze tekst jest skazony, a jego thumaczenie przypuszczalne. Augu-
styn wydaje si¢ blizszy wersji Septuaginty (eplerothesan hoi eskoti-
smenoi tes ges oikon anomion). Vig ma: ,repleti sunt qui obscurati sunt
terrae domibus iniquitatum”.

32 Por. Mt §5,8.
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-3. WIARA DROGA DO WIECZNEGO PRZYMIERZA
(Jr 31,31-32 w Enar. 104,6-7 {Ps 105,8-9])

Objaénienie Psalmu 105 (u Augustyna w Enar. 104)
wyszlo spod piéra Augustyna w latach 414-416. Wiersze
6-7 tego psalmu brzmia: ,,Na wieki pamigta [B6g] o swo-
im przymierzu, obietnic¢ dat dla tysiaca pokolen. Zawarl
je z Abrahamem i przysi¢ge dal Izaakowi”. Komentujac
ten fragment, Augustyn nawiazuje do Jr 31,31-32: ,,wyda-
je mi sig, Ze tutaj nie naleZy rozumie¢ Starego Testamen-
tu, ktory wedhig stéw proroka miat zostac uniewazniony przez
Nowy: «Oto nadchodza dni, méwi Pan, gdy z domem Izracla
zwiaze si¢ przymierzem nowym. Nie jak przymierze, ktére
z ich ojcami zawarlem, kiedy wywiodiem ich z ziemi Egip-
tu». NalezZy tu rozumied testament wiary, ktora pochwala Apo-
stol, a Abraham wskazal nam do na$ladowania” (Enar: 104,7).
W tym krétkim komentarzu warto zastanowic si¢ nad trzema
zagadnieniami: kwestig ,,uniewaznienia” Starego Testamen-
tu (Przymierza) przez Nowy; augustyniskim rozumieniem
sformulowania ,testament wiary”; oraz podkre§leniem
»,wieczno$ci” nowego przymierza. )

W jakim sensiec Nowy Testament ,,uniewaznia” Stary,
skoro Augustyn zauwaza: ,,Proinde mihi videtur non hic Ve-
“tus Testamentum intelligendum, quod Novo esse tollendum
dicitur per prophetam’? Niezwykle istotne jest tu znaczenie
facinskiego rzeczownika ,testamentum”. Oznacza on u Au-
gustyna nie zbi6r ksiag (w sformutowaniach , Novum Testa-
mentum” i ,,Vetus Testamentum™), ale raczej ,,przymierze”.
Bez watpienia to znaczenie jest w tym przypadku dominuja-
ce, wskazuje na to rtéwniez oryginalny tekst hebrajski psalmu
komentowanego przez Augustyna. Autor przeciwstawia nowe
przymierze, jako doskonate, dawnemu, ktore zostato zerwa-
ne. Przeciwstawienie to ni¢ oznacza jednak braku ciagloéci
pomigdzy Starym i Nowym Testamentem® czyli pomiedzy
pedagogia dzialania Boga przed i po przyjéciu Chrystusa.

3 A tym bardziej nie moze prowadzi¢ do odrzucenia Starego Te-
stamentu jako ksiggi wiary.
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Drugie zagadnienie dotyczace przymierza w Enar.
104,7, to znaczenie okre§lenia ,testamentum fidei”. Jere-
miaszowe ,,nOWe przymierze” nazywa Augustyn ,testamen-
tem wiary”, ktérej przykladem jest Abraham. Przywolujac
argumentacje §w. Pawla*, biskup Hippony uzasadnia, ze
jeszcze przed dokonaniem obrzezania Abraham uwierzyt
Bogu i to zostalo mu poczytane za sprawiedliwo$¢ (,,Abra-
ham etiam ante circumcisionem credidit Deo, et reputatum
est illi ad justitiam”). Abraham jest wigc ojcem wiary, gdyz
wilaénie na niej — nie na uczynkach — osadzil swa relacj¢ z
Bogiem. Wiasnie motyw wiary stanowi o specyfice augu-
styfiskiej interpretacji zapowiedzi nowego przymierza u Je-
remiasza: Jeremiasz kiadzie nacisk na moment poznania,
Augustyn przesuwa akcent na konieczno$¢ wiary.

Motyw poznania Pana u Jeremiasza nalezy widzie¢
w powiazaniu z drugim czlonem struktury literackiej 7ib,
a mianowicie z momentem zerwania dawnego przymie-
rza: ,,I nie beda musieli si¢ wzajemnie poucza¢ jeden mé-
wiac do drugiego: Poznajcie Pana! Wszyscy bowiem od
najmniejszego do najwigkszego poznaja Mnie” (Jr 31,34a).
Czasownik jada (,,pozna¢”) nalezy do technicznej termi-
nologii relacji o przymierzu. Pierwsze przymierze staje si¢
mozliwe, poniewaz Jahwe ,,zna” Izraela 1 ,,daje si¢ poznac”
swojemu ludowi*. Trwalo$¢ przymierza zasadzaé si¢ ma
na wzajemnym poznaniu partneréw. Tymczasem historia
dawnego przymierza pokazala, ze Izrael ,nie poznal”
Pana’. Wysilki tych, ktérych zadaniem byto doprowadzic¢
Izraelitéw do poznania Jahwe, nie okazaly sie skuteczne®’.
System, ktéry si¢ nie sprawdzil, w nowym przymierzu zo-
staje zastapiony przez dar doskonalego poznania Boga: ,,nie

34 Por. Ga 3,5-6.

3% Por. Wj 3,13-15.

% Por. Iz 1,2; Jr 2,8; 9,5; Oz 2,10.

37 Najpierw zadanie to zostalo powierzone samemu Mojzeszowi
(Wj 13,8; Pwt 4,1.5.14; 5,31; 6,1); kaptani naucza¢ mieli Prawa (Pwt
33,10; Jr 2,8); prorocy mieli je przekazywaé (Jr 5,4-5).

258



beda wiecej musieli nauczaé jeden drugiego, gdyz wszy-
scy poznaja Pana” (w. 34b). Nie jest juz potrzebny ,ze-
wnetrzny” nauczyciel Prawa czy tez jego doroczna lektura,
gdyz poznanie wynika z samego faktu posiadania Prawa
wypisanego w sercach. ,)Poznanie” J. apwq naznaczone jest
perspektywa uniwersalizmu: ,,od najmniejszego do naj-
wiekszego™.

Trzeci aspekt nowego przymierza, na ktéry zwraca
uwage Augustyn w Enar. 104,6-7, to wieczny czas jego
trwania : ,, Wreszcie w stowach : «Na wieki pamiqt_al 0 SWo-
im testamencie», nalezy rozumie¢ «na wieczno$¢», mia-
nowicie jako testament usprawiedliwienia i wiecznego
dziedzictwa™*. Wyjaénienia autora zmierzaja do podkre-
§lenia aspektu trwato$ci nowego przymierza, ktore jest
przymierzem wiecznym. Augustyn wspomina tu takze
0, testamencie (przymierzu) usprawiedliwienia” (,,testamen-
tum justificationis™). Usprawiedliwienie jako przebaczenie
grzech6w zawarte jest takze w zapowiedzi Jeremiasza: ,,0d-
puszczg ich wystepki, a o grzechach ich nie bed¢ juz wspo-
minal” (Jr 31,34d)®. Konkludujac nalezy stwierdzi¢, ze
wedtug Enar. 104,6-7, brama, ktéra otwiera droge do udzia-
fu w nowym przymierzu jest wiara, natomiast przymierze
to cechuje rys wieczno$ci.

3 Por. Jr 6,13; Jon 3,5; Ps 115,13; Est 1,5.20; 2 Km 34,30.

* Denique cum dixisset, Memor fuit in saeculum testamenti sui;
quod in acternum intelligere debemus, testamenti scilicet justificationis
et haereditatis aeternae” (Enar. 104,6).

“ Wydaje sie, ze w zapowiedzi Jeremiasza dar przebaczenia wi-
nien poprzedzaé inskrypcjg serc, a tym bardziej ,,poznanie Pana”. Cze-
sto jednak w tekstach prorockich motyw przebaczenia pojawia si¢ jako
koficowy w zapowiedziach (Ez 16,63; Mi 7,18-20). Poza tym sekwen-
cja: zapis w sercach — poznanie Pana — przebaczenie grzechéw, nie jest
tu przypadkowy, gdyz odpowiada literackiemu schematowi rib. Prze-
baczenie koresponduje z ostatnim elementem struktury rib, a mianowi-
cie z ukazaniem kary Bozej. Pierwsze przymierze zakonczylo sig obja-
wieniem gniewu Jahwe; konkluzja nowego przymierza jest okazanie
Jego laskawosci wyrazajacej si¢ w darowaniu wystepkéw; M. Rosik,
»Prorocy starotestamentowi 0 Nowym Przymierzu”, 106.
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4. M1LOSC WYPELNIENIEM NOWEGO PRZYMIERZA
(Jr 31,31-33A w EnN4r. 118 (11),1 [Ps 119,33-36])

Psalm 119 [komentowany przez Augustyna w Enar.
118] jako najdluzszy doczekal si¢ tez w- dziele biskupa
Hippony najszerszego opracowania. Autor obja$niat psalm
w trzydziestu dwu kazaniach, powstalych w formie pisem-
nej w roku 4184, Nawiazanie do zapowiedzi nowego przy-
mierza pojawia si¢ w objasnieniu w. 33, ktéry brzmi:
,»Naucz mnie, Panie, drogi Twoich ustaw, bym strzegt ich
az do konca”. Objas$nienie Augustyna zalezne jest jednak
od wers;ji tacinskiej, ktéra odbiega nieco od tekstu hebraj-
skiego: ,,Legem pone mihi, Domine, viam justificationum
tuarum, et exquiram eam semper” (,,Panie, daj mi prawo,
droge usprawiedliwien Twoich, a zawsze szukac jej bedg”).
Wiasénie pojawiajacy si¢ tu motyw prawa buduje pomost
pomiedzy tekstem psalmu a zapowiedzig nowego przymie-
rza u Jeremiasza. Augustyn zamieszcza najobszerniejszy
w calym swym dziele fragment owej zapowiedzi: ,.Ecce
dies veniunt, dicit Dominus, et consummabo domui Israel
et domui Juda testamentum novum, non secundum testa-
mentum quod disposui patribus eorum in die qua.appre-
hendi manum eorum, ut educerem eos de terra Aegypti:
quoniam ipsi non permanserunt in testamento meo; et ego
neglexi eos, dicit Dominus. Quoniam hoc est testamentum
quod constituam domui Israel: Post dies illos, dicit Domi-
nus, dabo leges meas in mentibus eorum, et in cordibus
eorum scribam eas”. Przytaczamy ten obszerny fragment
w jezyku lacinskim, gdyz zgodnie z zasada literacka, iz
kazde ttumaczenie tekstu jest juz jego pierwsza interpre-

4! Jest to chronologicznie ostatni psalm obja$niany przez Augusty-
na. We wprowadzeniu do Enar. 118 zwloke uzasadnia autor nastgpuja-
co: ,,[...) odktadatem wyklad psalmu sto osiemnastego, nie tyle ze wzglg-
du na powszechnie znang jego diugos¢, ile z powodu jego glebi dostep-
nej tylko nielicznym ludziom. [...] Albowiem ilekro¢ prébowatem
o tym mysle¢, zawsze ten psalm przekraczat sity naszego zrozumienia”.
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tacja, fatwiej mozna dostrzec nieco inne rozlozenie akcen-
tow teologicznych tekstu laciﬁskiego w poréwnaniu
z oryginatem hebrajskim. Przypisaé je nalezy wyborown
takich rzeczownikéw w przekladzie, jak: ,,mens”, ,,cor”,
Htestamentum”. Celem podkreslenia glebi augustynsklej in-
terpretacji motywu prawa w zapowiedzi nowego przymie-
rza (i konsekwentnie w Ps 119,33), przyjrzyjmy sig najpierw
formie samej zapowiedzi u Jeremiasza (Jr 31,31-32). Wy-
korzystujac schemat literacki #ib, prorok wskazuje na trzy
momenty dawnego przymierza: moment zawarcia przymie-
rza, w ktorym Jahwe okazuje swa taskawo$¢ i zaprasza
Izraela do nawiazania z Nim relacji postuszenstwa i mito-
§ci; moment zlamania przymierza, w ktérym naréd obja-
wia swa buntownicza nature; chwila obecna, w ktérej naréd
doéwiadcza ,,przeklenstwa” czyli braku opieki ze strony
Boga, wobec ktérego popetnit grzech batwochwalstwa.
Zawarcie dawnego przymierza widzi Jeremiasz nie
w samym objawieniu si¢ Boga Mojzeszowi na Synaju®
ani tez w wydarzeniach podczas pustynnej pielgrzymki
Izraela®, lecz w wyzwoleniu spod jarzma egipskiego: ,,uja-
lem ich za r¢ke, by wyprowadznc z ziemi egipskie)”
(w.32a2)4. Zwrot ,,wziac za r¢gke” (polaczony z obiectum
personale) oznacza w Biblii ,,wspomagac”, ,,wspierac”,
»udziela¢ pomocy™®. Przy takiej interpretacji Jahwe jawi
si¢ jako ojciec prowadzacy za rgkeg swego syna*. W nie-
ktérych wypadkach znaczenie zwrotu ,,wzia€ za regke” ubo-

“2 Por. Pwt 5,2-5.

“ Por. Pwt 32,10-14; Jr 2,2-3.

“ Por. Jr 7,22; 11,4.7; 34,13.

“Por.1z41,13; 51,18; Hi 8,20. Zwrot ten moze przyjmowa¢ takze
znaczenie konkretne, jak np. w wypadku osleplego Samsona, ktéry musi
by¢ prowadzony przez innych (Sdz 16,26).

¢ Metafora ta powraca czesto w wypowiedziach prorockich: Ozeasz
moéwi, ze Izrael jest dzieckiem, ktore trzeba nauczyé chodzi¢ (0z 11,1.3);
Ezechiel przywoluje sceng porzucenia niemowlecia (Ez 16,4-5); deute-
ronomista przypomina, ze Bog niést 1zraela przez pustynig, ,,jak czlo-
wiek nosi whasnego syna” (Pwt 1,31).
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gacone jest o odcien jurydyczny, rownowazne z gestem
inwestytury wasala*’. Izrael w momencie zawarcia przy-
mierza zostaje wiec wybrany na shuge (wasala) Jahwe,
1 zostaje obarczony ,jarzmem” postuszenstwa®, :
Moment ztamania przymierza Jeremiasz sygnalizuje
lapldamym stwierdzeniem: ,,ale oni ztamali moje przymie-
” (w.32b)*. Formutla ,,ztamaé przymierze” (hafar et-
berit) czesto okreSla w Biblii formalny akt zerwania
nawiazanej pod przysiega wigzi Izraela z Bogiem®. Ze-
rwanie nastgpuje z winy Izraela, i nie chodzi przy nim ni-
gdy o okazjonalne przekroczenie nakazéw przymierza, lecz
o calkowite jego anulowanie (np. Jr 11,9-10). Sam Jahwe
za$ pozostaje do konca wierny warunkom przymierza®', kto-
rego jest inicjatorem. Zerwanie przymierza przez lud jest
powodem gniewu Jahwe i Jego karzacego dziatania. Gniew
jednak nie jest ostatnim slowem Boga, gdyz w obietnicy
nowego przymierza pojawia si¢ nadzieja na przebaczenie.
Z calej plejady watkéw obecnych w zapowiedzi Jere-
miasza, Augustyn w swoim komentarzu przejmuje zasad-
nicze przeciwstawienie starego przymierza nowemu,
akcentujac przy tym moment zawarcia dawnego. Umiesz-
cza go jednak nie jak Jeremiasz, podczas wedréwki Izra-

elitdw przez pustynig, lecz na Synaju, przy otrzymaniu

47 Por. 1z 42,6; 45,1; Ps 73,23. Potwierdzenia takie) interpretacji
dostarczaja starozytne dokumenty akkadyjskie i egipskie, w ktorych -
béstwo ,,bierze za rgkg” wybranca na kréla, by go posadzi¢ na tronie;
P.R. Berger, ,,Der Kyrios-Zylinder mit dem Zusatzfragment BIN II Nr.
32 und die akkadischen Personennamen im Danielbuch”, Z4 64 (1975)
192-234; C. Westermann, Isaia, Antico Testamento 19, Brescia 1978,
193-194.

8 Por. Ps 2,3; So 3,9; Lm 3,27; Syr 6,24-25.29; 51,26; Jr 2,20; 5,5.

4 W $wietle zasygnalizowanej wyzej metafory ojcostwa Jahwe
wobec Izraela, stwierdzenie to przypomina w swej tresci frazg Izajasza:
»Wychowalem i wykarmilem synéw, lecz oni wystapili przeciw Mnie”
(Iz 1,2).

5 Por. Rdz 17,14; Kpt 26,15; Pwt 31,16.20; 1z 24,5.

5t Por. Kpt 26,44; Sdz 2,1.
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tablic Prawa: ,,posita est papulo confumaci, in tabulis la-
pideis”. Tamto przymierze ,rodzilo do niewoli” (,in se-
rvitutem generat”)*, gdyz w $wietle stéw §w. Pawla, na
ktére powotuje si¢ Augustyn, ,,Prawo nie dla sprawiedli-
wego jest przeznaczone, lecz dla postepujacych niepraw-
nie i dla niesfornych, bezboznych i grzesznikéw” (1Tm
1,9). Autor Enarrationes zastanawia si¢, dlaczego psalmi-
sta prosi o nadanie prawa (,,Legem pone mihi, Domine”),
skoro prowadzi ono do zniewolenia? OdpowiedZ zawarta
jest w stowach zapisanych u Jeremiasza: psalmista nie prosi
o takie prawo, jakie nadane byto Izraelowi na gérze Synaj,
ale o prawo wypisane na cielesnych tablicach serca (,,in
tabulis cordis carnalibus™). Takie wla$nie prawo, ztaczo-
ne Z zawarciem nowego przymierza, przeznaczone jest dla
,,dzieci obietnicy” i ,,synéw dziedzictwa wiecznego”. Cho-
dzi o prawo ,,nie takie, ktére trwa w pamigci, a Zyciem
zaniedbuje sie je, lecz ktore [ludzie] poznaja rozumiejac,
spelniaja mitujac, w przestronno$ci mitosci, a nie w cia-
" snocie leku”3, Analogia do my$li Pawlowej jest ewident-
na. Podobnie jak Apostot narodéw, Augustyn uzasadnia,
ze spelnianie jedynie uczynk6w nakazanych prawem (,,opus
legis”) nie moze prowadzi¢ do zbawienia, gdyz brak jest
zasadniczego ,,motoru” prawa, mitosci: ,,A zatem nie oczy-
$ci sie uczynkiem ten, ktérego wola nie jest czysta”. Tylko
cziowiek motywowany mifoscia moze osiagnaé penie Pra-
wa (,,legis plenitudo™)** zapowiadanego przez Jeremiasza,
a wypisanego w sercach. Zapis ten stanowi integralny ele-
ment nowego przymierza. O taka wlasnie mito$¢ prosit —
wedlug biskupa Hippony — psalmista, gdy modlit sig: ,,Bie-
gne droga Twoich przykazan, bo czynisz moje serce sze-
rokim” (Ps 119,32). Definitywnie stwierdza to w ostatnim

52 Por. Ga 4,24. )

3 ,[...] non quam memoria teneant, et vita negligant; sed quam
sciant intelligendo, faciant diligendo, in latitudine amoris, non in timo-
ris angustiis” (Enar. 118 (11), 1).

4 Por. Rz 13,10.
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zdaniu swego wyjasnienia: ,, 10 rozszerzenie oznacza bowiem
milo$¢, ktora wedtug Apostola jest pelnig Prawa” (Enar. 118
(11),1).

Wierno$¢ nowemu przymierzu najpelniej wigc — zda-
niem Augustyna — wyraza si¢ w kierowaniu si¢ milo$cia.
Ona jest sama istota Prawa, ktore Boég umieszcza w ser-
cach ludzi, uczestniczacych w ,,nowym przymierzu”.

Prorok Jeremiasz zapowiadajac nowe przymierze, prze-
ciwstawia je przymierzu dawnemu, ktore zostalo zerwane
z powodu niepostuszenstwa ludu izraelskiego. Nowemu
przymierzu towarzyszy¢ beda dary: prawo wypisane w ser-
cach, poznanie Pana i przebaczenie grzechow. Sw. Augu-
styn, komentujac Psalterz, odwoluje sig do tej zapowiedzi
Jeremiasza, przedstaw1ajqc jednocze$nie swoja jej inter-
pretacjg. Jest to interpretacja bazujaca na sensie dostow-
nym, szeroko jednak ukazujaca takze sens duchowy
wyroczni Jeremiasza. Stalo sie¢ to mozliwe dzigki wyko-
rzystaniu przez biskupa Hippony metody alegorycznej
(i metaforyczne;j), a takze dzieki czestym odniesieniom do
innych fragmentéw biblijnych, zwlaszcza zapisanych na
kartach Nowego Testamentu. Dla Augustyna ,,nowe przy-
mierze” jest juz przymierzem zrealizowanym w Chrystu-
sie. Przystep do niego daje wiara. Korzystanie z obietnic
w nim zawartych mozliwe jest tylko dla ludzi czystego
serca. Najpelniejsza jego realizacja jest postepowanie prze-
pehlione mifoscia. Przymierze to ma charakter wieczny
i uniwersalny.

Summary

In commenting on the Psalter, St. Augustine refers to
Jeremiah’s promise of a ,,new covenant”. He gives it its
proper interpretation. It is an interpretation done on a lite-
ral understanding, however, it also gives a broad sense of
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the spiritual prophesy of Jeremiah. This was made possi-
ble thanks to allegorical (and metaphorical) method used
by the Bishop of Hippo, as well as frequent reference to
other biblical passages, especially those written on the
pages of the New Testament. For Augustine, the ,,New
Covenant” is a covenant already accomplished in Christ.
Access to Him gives faith. Taking advantage of the pro-
mises present in Him is possible only to the pure of heart.
It’s greatest accomplishment is conduct filled with love.
This Covenant has an eternal and universal character.
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