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PRZYMIERZE NEHEMIASZA
A ISTNIENIE IZRAELA JAKO LUDU
BOZEGO (NE 9-10)

Ks. Piotr Briks

Moéwiac o przymierzu w Starym Testamencie mamy
najczesciej na mysli przymierze Boga z Noem, Abraha-
mem czy Mojzeszem. O przymierzu z czaséw Nehemia-
- sza (Ne 9-10), nie tylko rzadko si¢ mowi, ale nawet mato

kto wie, ze takie w ogéle miato miejsce. Jedng z przyczyn
takiego stanu rzeczy jest fakt, ze jego opis nie doréwnuje
“barwno$cig i rozmachem opowiadaniom z pierwszych ksiag
Biblii. Innym powodem jest pewnie i to, ze sam tekst znaj-
duje sie w czgsci Starego Testamentu, do ktérej docieraja
tylko najbardziej wytrwali czytelnicy Biblii. Mimo to tekst
ten zastuguje na szczegdlng uwage.

Przy lekturze tego tekstu nasuwa sig kilka pytan. Czy
mowi on o zawarciu kolejnego przymierza miedzy Bogiem
iIzraelem, czy jedynie o ceremonii odnowy wczes$niejsze-
go przymierza (synajskiego)? Jaki wplyw na dalsze dzieje
Izraela jako ludu przymierza — ludu nalezacego do Boga -
mialo wydarzenie, o ktorym mowa w Ne 9-10? :

- 1. SPECYFIKA HISTORYCZNO-LITERACKA KSIEGI
NEHEMIASZA

_ Ksigga Nehemiasza opowiada bardzo ciekawa histo-
ri¢ oraz pokazuje, na jakim etapie rozwoju znajdowat sie
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Izrael, a w szczego6lnosci jego teologia w okresie, kiedy
Izraelici na powr6t analizowali swoje dzieje, konfrontowali
rzeczywisto$¢ z obietnicami prorokow, a sami musieli sta-
wia¢ czola nowym i bardzo silnym wplywom z zewnatrz.
Ksigga Nehemiasza w calosci dostarcza nam bowiem in-
formacji na temat stosunkowo mato znanego okresu per-
skiego, a jest to okres 0 ogromnym znaczeniu dla badan
historycznych 1 egzegetycznych. Wiasnie wtedy dokony-
waly si¢ w Izraelu przemiany, ktore pozwolily ostatecznie
przej$¢ z pustynnego i monarchicznego jahwizmu do po-
czatkowej fazy judaizmu. Proces ten trwat oczywiscie bar-
dzo dhugo, ale czas od VI do IV wieku przed Chr., czyli
okres bezposrednio przed niewolg babilonska, same;j nie-
woli 1 powrotu do ojczyzny, byt dla teologii Izraela abso-
lutnie przelomowy. Przymierze Nehemiasza byloby
$wiadectwem tradycji o ostatniej fazie tego przelomu. Za-
nim ustalimy na ile jest to tradycja wiarygodna, nalezy
ustali¢, kiedy powstawala i kiedy zostata spisana.

W wypadku Ksiggi Nehemiasza nie jest to problem
fatwy. Po pierwsze nie jest to ksigga jednolita. Sktada si¢
ona z fragmentéw roézniacych si¢ od siebie pod wzgledem
literackim 1 merytorycznym. Ostateczny redaktor nie zatar
tych roznic. W pewnym jednak stopniu uniemozliwit od-
czytanie pierwotnego przekazu poszczegdlnych perykop.
Bez kontekstu historycznego i literackiego bardzo trudno
jest powiedzie¢, jaka byla ich oryginalna wymowa. Re-
daktor dobrat je i uporzadkowal w ten sposéb, aby jak naj-
trafniej odzwierciedlaly ideg, jaka sam chcial przez nie
ukazaé. Z historycznego punktu widzenia jest to duza nie-
dogodnos$¢, ale z drugiej strony, wiasnie ten tekst, tak jak
zostal zredagowany, dostat si¢ do kanonu jako natchnio-
ny. Dla badan teologicznych najwazniejsza jest wiasnie ta
jego forma — kanoniczna.

Bardzo wiele wskazuje na to, ze Ksigga Nehemiasza
powstawala w okresie, kiedy czas powrotu z wygnania,
entuzjazm, zapal do odbudowy zniszczen i zycia w odzy-
skanej ojczyznie, dawno juz minal. Materiaty, ktore po-
shuzyly za zrédla do pbzniejszej redakcji powstawaly
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stopniowo. Kiedy natomiast zostaly zebrane i ostatecznie
opracowane, pozostaje wielka mewnadoma‘ Ostatnim
z opisywanych wydarzen jest druga wizyta Nehemiasza
w Jerozolimie w roku 424 przed Chr.' Ksigga nie mogta
wnqc powstaé wczeémej Maio prawdopodobna jest row-
niez data p6zZniejsza niz poczatek okresu hellenistyczne-
go, czyli koniec wieku IV przed Chr.? Gdzie§ wilasnie
w przeciagu tego stulecia powstalo dzieto, w ktorym autor
sigga do catkiem jeszcze niedawnych wydarzen, przedsta-
wiajac je jako wzér dla swoich zagubionych rodakoéw.
Wydarzenie noszace znamiona przymierza oplsane jest
w 9 i 10 rozdziale Ksiegi Nehemiasza. Jest to czg$¢ wigk-
szego bloku 8-12, w ktéry pojawia sig opis publicznego
odczytania Tory przez Ezdrasza, ceremonit pokutnej oraz
wlasnie zawarcia przymierza®. Rozdziaty 111 12 to splsy
urzgdnikoéw i przywodcow poszczegbélnych ludow zasie-
dlajacych Judee oraz opis poéwu:cema muréw Jerozoli-
my, ktore to wydarzenie miato miejsce. Rozdzial 12 zamyka
dodatek zawierajacy wzmianke na temat utrzymania ka-
ptan6éw, lewitéw i innych postugujacych w Swiatyni.

' Wielu egzegetow uwaza, ze ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza napi-
sane lub przynajmniej zredagowane zostaly przez tego samego autora —
tzw. Kronikarza. Poniewaz chronologla 112 szgl Kronik si¢ga mniej
wigcej roku 350 przed Chr., przy pnyjqcm powyzszego zalozenia, na-
lezaloby takze Ne datowac na nieco pézniejszy okres, byé moze na
poczqtek okresu hellenistycznego (niektorzy datuja ja jeszcze wcze-
$niej nawet na koniec ITI wieku). Nie ma na to jednak absolutnie Jedno-
znacznych dowodéw. Por. jednak Ne 12,10nn; 13,28.

- *H.G.M Williamson, Ezra Nehemiah WBC, XXXVT; Clines, Ezra
Nehemxah Esther, NCBC 13-14; patrz takze: R.J. Saley, The Date of
Nehemiah Reconsidered, w: Biblical and Near Eastern Studies, wyd.
G.A. Tuttle, Grand Rapids 1978, 151-165.

3 Nie jest to jednak blok jednolity. W tekscie tym widaé wyrazne
rysy zdradzajace Slady redakcyjnych kompilacji.
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2. STRUKTURA I DYNAMIKA OBRZEDU PRZYMIERZA
w NE 9-10

Aby odpowiedzie na pytanie, czy w Ne 9-10 jest mowa
o zawarciu historycznym przymierza, czy tylko o kultowe;
ceremonii odnowienia wczesniejszego przymierza (synaj-
skiego), nalezy zbadaé¢, wedlug jakiego modelu prezento-
wane w tek$cie wydarzenie si¢ dokonuje? Czy jest to model
odpowiadajacy starozytnym schematom zawierania przy-
mierzy, czy odzwierciedla rytuat kultowego obrzedu od-
nawiania przymierza? Whikliwa lektura tekstu pozwala
dostrzec w nim struktur¢ odpowiadajaca modelowi zawie-

rania przymierzy.

A. Strony przymierza: Bog i lud reprezentowany
przez Nehemiasza

Podobnie jak w wypadku przymierza zawartego za
Jozuego, strong reprezentujaca lud jest jego przedstawi-
ciel polityczny. Tym razem jest to Nehemiasz - zarzadca
Palestyny — prowmcp nowo powstatego i lmpenum perskxe-
go (10,2). Na pierwszy rzut oka wydaje sig, ze takze
w tym wypadku to on, a nie B6g, jak w wypadku Abraha-
ma, Noego czy Mojzesza, jest inicjatorem zawarcia przy-
mierza. Nie jest to jednak tak do konca prawda. Je§li
faktyczme tak wiasnie by bylo, mogllbyémy méwi¢, co
najwyzej o swego rodzaju liturgii przypomnienia przymie-
rza, albo o jego odnowieniu. W tym wypadku tak jednak nie
jest. Hagiograf relacjonujacy rytuat zawarcia przymierza, po
krétkim wstepie przyblizajacym okoliczno$ci, w jakich mia--
ly miejsce opisywane wydarzenia (ww. 1-5a), rozpoczyna
swoje opowiadanie od dlugiej meodlitwy (9,5b-31)*. Modli-

4 Nie oznacza to oczywiscie, Zze psalm ten nie stanowil wczesnie
autonomicznego utworu. Niektérzy egzegecie datuja go nawet na ko-
niec VIII w. (tak np. A.C. Welch, The Source of Nehemiah IX, Zeit-
schrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, XLV11/1929, 130-137),
inni z kolei dopiero na okres helleniski.

82



twa ta ma bardzo specyficzny charakter. Nie jest to ani
wylacznie biaganie o wybaczenie, dzigkczynienie, czy
hymn ku chwale Boga — cho¢ wszystkie te elementy na-
przemiennie si¢ pojawiaja. Giownym celem tej modlitwy
jest ukazanie dzialania Boga w historii Izraela.

Modlitwa ta pelni rol¢ prologu historycznego, wia-
§ciwego dla wigkszosci innych biblijnych tekstow przy-
mierzy. Rozpoczyna si¢ ona od wychwalania Boga jako
Stworcy oraz Wiadcy nad catym $wiatem i wszystkimi jego
sitami i Zywiotami (ww. 5b-6)°. Kolejne wersety wspomi-
naja dzieje Abrahama i przymierze, jakie zawarl z nim
Jahwe (ww. 7n)%, wyprowadzenie z niewoli egipskiej, we-
dréwke przez pustynie i wszelkie towarzyszace temu cuda,
ze szczegblnym uwzglednieniem przymierza na Synaju
(ww. 9-21), zajecie Ziemi Obiecanej i okres tzw. sgdziow
(ww. 22nn) oraz pdzniejsze okresy walk i r6znego rodzaju
niewoli. Nie jest to oczywiécie historia faktograficzna.
Mamy tutaj do czynienia z typowa dla historiografii he-
brajskiej refleksja teologiczna nad minionymi wydarze-
niami. Réwnoczes$nie, modlitwa ta — utrzymana w bardzo
uroczystym tonie — wydaje sig byé swego rodzaju substy-
tutem teofanii — kolejnym niezb¢dnym elementem struk-
tury przymierza. Oznacza to, ze Bog jest obecny w tym, co
sig¢ dzieje. _

O teofanijnym charakterze tej modlitwy moga $wiad-
czy¢ takze inne elementy: wezwanie wstarcie! rozpoczyna-
Jace modlitwe; swego rodzaju ,.kroczacy” charakter aklamacji,
przypominajacy swoja atmosferg pieéni procesyjne; skupie-
nie si¢ na tych wydarzeniach z historii, w ktérych Bog u-
kazywat si¢ wybraficom lub swojemu ludowi — czy to
bezposrednio czy poprzez cuda opieki.

Modlitwa ta przypomina tzw. hymny krélowania Jah-

‘we. Sa to te sposréd Psalméw, ktére zdaniem wielu egze-

5 Doksologia por. Ps 41,13; 106,48.

¢ Styl typowy dla autor6w deuteronomicznych. Por. takze: Ps 78,1;
105; 106.
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getéw towarzyszyly ceremonii intronizacji Jahwe. Same;j
liturgii intronizacji nie znamy blizej, ale §wiadczg o niej
i zachowane hymny 1 liczne paralele w religiach sasied-
nich narodow. OczywiScie, jesli istniala, liturgia taka mia-
laby w Izraelu odmiennych charakter, chociazby ze wzgledu
na brak posazka bostwa, ktéry mozna byloby ,.intronizo-
wac”, ale mimo to istnienie podobnej istotowo ceremonii
jest bardzo prawdopodobne. Charakter zwiastowania i po-
witania nadchodzacego Boga-Kréla maja, np. takie psalmy
jak 47; 93; 96-99. Wszystkie te hymny maja oczywiscie
zdecydowame mniej szczegbtowe nawiazania do wydarzen
z historii, postuguja si¢ ogélnikami (,,wybawit nas”, ,,wy-

zwolil”, ,,panuje nad calg ziemig”), ale ich atmosfera i wy-
mowa bardzo przypominaja modlitwg w Ne 9. Tak jak
i ona wydaja si¢ ,,wprowadza¢” nadchodzacego Wiadcg, -
Boga jako Kroéla Izraela, witajg go i rbwnocze$nie wychwa-
laja Jego potege. Wszystkie te elementy znajdujemy
w pierwszej cz¢Sci omawianej modlitwy.

B. Krol zasiada na tronie

Od wersetu 32 rozpoczyna si¢ druga cz¢s¢ modlitwy:
,,] teraz, Boze nasz — Boze wielki, potezny, straszliwy, do-
trzymujacy przymierza i laski — niech u Ciebie nie ucho-
dzi za nic ten caly mozét, jaki ugodzit nas: kroléw naszych,
ksiazat naszych, kaptanéw naszych, prorokéw naszych,
ojcow naszych i caly Tw6j naréd, od dni kr6l6w Aszszura
az po dzi$§ dzien”. Jej pierwsze stowa wydaja si¢ byé
kontynuacja ,,opisu” nadej$cia Boga. Krol jest juz obecny,
a orator zwraca si¢ do Niego z prosba w imieniu calej
wspélnoty, calego narodu z krélem na czele, od dni kro-
16w Aszszura az po dzis dzien. Po tak uroczystym apelu,

7 Czyli od czaséw niewoli asyryjskiej (ok. 721 przed Chr. — cho-
ciaz nie chodzi tu o konkretna date, a bardziej na wspomnienie pierw-
szego wielkiego nieszczes$cia, jakie spadlo na podzielony juz wéwczas
Izrael). Niewykluczone takze, ze chodzi tu po prostu o ogdlne okresle-
nie czasu niewoli i ucisku.
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nastgpuje wyznanie win {(ww. 33-35) zakonczone lamen-
tem nad wlasna sytuacja (ww. 36n). Modlitwg zamykaja
stowa: Jestesmy w wielkiej niedoli.

Modlitwa, stanowiaca rozbudowany wstep do dalszych
wydarzen, wyczerpuje wszelkie znamiona teofanii Boga.
Nie ma w niej wprawdzie elementéw bezposredniego opi-
su ukazania si¢ osoby boskiej, ale przedstawienie sig oranta,
jako reprezentanta nie tylko obecnego Izraela, ale takze
wszystkich jego przesztych pokolen, pozwala odczytywaé
ten fragment jako opis dzialania Boga w calej historii Jego
ludu. Nie mamy tu stéw wypowiedzianych bezposrednio
przez Jahwe, plonacego krzewu, obloku czy drzacej gory, .
ale sa wymieniane dzialania Boga w historii, a poprzez
wspomnienie Jego praw i nakazéw, takze po§rednio Jego
stowa. Stowa tej modlitwy nie sa zwykla relacja z prze-
sztosci, ale opisem zwrécenia si¢ Boga do Izraela 1 uro-
czystej odpowiedzi narodu. Bég przez catg histori¢ zwracat
si¢ do swojego ludu, a on w tej chwili, ustami swoich re-
prezentantéw, odpowiada na to wotanie. Nie jest to wiec
inicjatywa czlowieka, ale odpowiedZ na wezwanie same-
go Boga. '

C. Spisanie umowy

Wobec Boga-Kréla zasiadajacego w sposéb niewidzial-
~ny na swoim tronie Izraelici, zgromadzeni wok6! Nehe-
miasza, spisuja dokument przymierza. Méwi o tym autor
Ksiggi w stowach®: ‘

»Wobec tego wszystkiego my zawieramy i spisujemy
umowg, a na tym pieczgtowanym dokumencie s podpisa-
_ni nasi ksigzeta, lewici i kaptani” (10,1).

* Wedhug LXX, Peszity i Wulgaty jest to werset zamykajacy modli-
twe (9,38), Tekst masorecki traktuje go jako poczatek nowego rozdziah,
Te rozbieznosci jeszcze wyrazniej pokazuja $cisty zwiazek miedzy obie-
ma czg$ciami tego opowiadania (werset ten byt prawdopodobnie wiaénie
Jako tacznik dodany przez redaktora taczacego teksty zrédtowe).
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Jezeli bohaterom narracji nie chodziloby o zawarcie
przymierza z Bogiem, tekst ten byiby nielogiczny. W calym
rozdziale 9 nie ma zadnego innego powodu, ktéry mogiby
by¢ uzasadnieniem umowy sformutowanej w rozdz. 10.
Dopiero jesli uznamy, ze caly modlitewny wstep zostat
umieszczony w tym miejscu przez redaktora, jako kolejny
w historii gest wyjScia Boga do swojego niewiernego ludu,

- calo$¢ zaczyna wspblgrad.

Kolejne wersety wyliczaja podpisanych pod dokumen-
tem. Znajdujemy tam 84 podpisy. Jest to. macze] 7x12.
Moze to byé¢ oczywiscie przypadek, ale znajac zamitowa-
nie do symboliki liczbowej w literaturze hebrajskiej tego
okresu, o wiele bardziej prawdopodobne wydaje sig, ze
liczba ta ma znaczenie symboliczne. ,,Dwana$cie” ozna-
cza calo$¢ Izraela (od dwunastu pokolen), ,,siedem” wy-
daje si¢ w tym wypadku nawiazywaé¢ do znaczenia tej
liczby jako symbolu cato$ci czasu®. Tak wige zestawienie
obu tych symbolicznych liczb wydaje si¢ podkresla¢ po-
wszechno$¢ zawieranego przymierza. Przed Jahwe staja
przedstawiciele calego, zjednoczonego Izraela, oraz wszyst-
kich jego przesztych, obecnych i przysziych pokolen.

Nawet jesli liczba wymienionych imion jest przypad-
kowa, to i tak tego typu wyliczenie nadaje temu, co ma po
nim nastapi¢ charakter szczegélnie uroczysty. Znajduje-
my tam podpisy Nehemiasza, kaptanéw, lewitéw oraz na-
czelnikow poszczegblnych rodéw. Wymienieni sa takze
wszyscy inni: / reszta ludu, kaptanow, lewitow — odzwier-
ni, Spiewacy, niewolnicy Swiqtyni — oraz wszyscy, ktorzy

przeszli od narodow obczyzny do Prawa Bozego:. ich Zony,
synowie i corki — kazdy, kto byt zdolny zrozumiec (w. 29).

9 O liczbe siedem opierat sig caly podziat czasu u Hebrajczykéw:
siedem por dnia, siedem dni w tygodniu, cztery tygodnie w miesiacu,
siedem tygodni w pigédziesiatnicy, co siedem lat rok szabatowy, co sie-
dem lat szabatowych rok jubileuszowy.
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D. Uroczyste zobowigzanie do wiernosci Przymie-
rzu — ,,pod przysiega i przeklefistwem”

Zanim zostaly wyliczone warunki przymierza hagio-
graf notuje, Ze uczestniczacy w ceremonii: zobowiqzujq
sie pod przysiega i zakleciem (w. 30). UzZyte tutaj hebraj-
skie wyrazenie bu bealah ubiszwuah oznacza dokladnie:
wejsé w przysiege i przekleristwo. Nawiazuje ono do uro-
czystych rytéw zawierania przymierza na staroZytnym Bli-
skim Wschodzie'. Ryty takie obowiazywaly na réznych
szczeblach zawieranych uméw. Skadaly sig na nie mniej
lub bardziej rozbudowane ceremonie, majace po pierwsze -
upamietni¢ zawierany uklad, po drugie stanowi¢ zapowiedz
dobrobytu, jaki przyniesie jego przestrzeganie oraz nie-
szczesé, jakie niechybnie spotkaja tego, kto ztamie wa- -
runki przymierza. a

W omawianym tekécie Ne 9-10 ryt ten jest jedynie
wspomniany, nie ma jego opisu, ani nie sa wyliczone blo-
gostawienstwa i przeklenstwa, jakie niezmiennie dotaczane
byly do tego rodzaju przysiggi. By¢ moze role te, zdaniem
hagiografa, spelnita juz modlitwa, opisujaca skutki odejscia
od Prawa Jahwe oraz opis szczeScia czaséw, kiedy Bog
sprzyjal swojemu ludowi. Powtarzanie tej samej argumen-
tacji faktycznie wydaje si¢ zbyteczne. Istotne jest jednak
zaznaczenie takze tego rytu, charakterystycznego dla uro-
czystych przymierzy. Wskazuje on na to, Ze opisywane
wydarzenie nie jest kultowg ceremonig odnowy przymie-
1za, ale spetnionym wedlug wszelkich wymagan sztuki
(obowigzujacego modelu) uroczystym rytuatem zawarcia
przymierza migdzy Bogiem i Izraelem.

10 Por. takze Ez 17,13 oraz Kpt 5,4; Lb 30,3.11.14; Pwt 29,20n;
Joz 9,20. . i
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E. Warunki przymierza Boga z Izraelem w czasach
Nehemiasza

Po przedstawieniu czionk6w Zgromadzenia i wzmiance
o przysigdze, nastgpuje wyliczenie warunkéw zawierane-
go przymierza. Warunki te dotycza obydwu stron.

Warunki, jakie podejmuje si¢ speini¢ Bég, sa domysl-
ne. Wynikaja one ze sposobu, w jaki orator przedstawia
liczne przykiady opieki i blogostawienstwa, jakiego do-
Swiadczatl Izrael w ciagu dziejéw ze strony Boga, a na-
stgpnie odmalowuje nieszczgscia obecnej sytuacji. W ten
sposob zaznacza do czego Bog si¢ zobowiazuje (opicka
1 blogostawienstwo) i czego rownoczes$nie Izraelici ocze-
kuja od Niego. Lud liczy, ze Bog powréci do swojej faska-
wosci. Jest to zalozenie tak ewidentne, Ze zdaniem
hagiografa, nie wymagato dodatkowego, bezposredniego
zwerbalizowania.

Cala uwage narrator po§wigca warunkom, jakie sa sta-
wiane przed Izraelem. Pierwszy z nich jest bardzo ogéiny.
Zawierajacy przymierze z Bogiem zobowiazuja sig: Ze
postepowac bedq wedlug Prawa Bozego, danego przez
Mojzesza, stuge Bozego, to jest, ze zachowywaé bedq
i wypeimac wszystkie przykazania Jahwe, Boga naszego,
przepisy Jego i prawa (w. 30b). Zwrot postgpowac w Pra-
wie Boga jest nawiazaniem do typowego dla Deuterono-
mistow zwrotu postepowaé drogq Boga (oba zwroty
w jezyku hebrajskim sa bardzo podobne (por. Pwt 8,6;
11,22; 26,17; 30,16). Dalsze warunki przymierza, ktore -
Izrael przysigga wypehia¢, dotycza trzech spraw.

Maftzenstwa mieszane

Wyliczenie szczegétowych warunkéw zawieranego przy-
mierza rozpoczyna si¢ od stowa weaszer, co nalezy rozumie¢
jako konkretyzacja wczeéniejszego stwierdzenia ogélnego:
Mianowicie: corek naszych nie damy narodom tej ziemi ani
corek ich nie wezmiemy za zony dla synéw naszych (w. 31).
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Wedlug autoréw tego tekstu taka miataby by¢ glowna
mys$l Prawa Mojzeszowego. Postawienie zakazu zawiera-
nia matzenstw mieszanych na pierwszym miejscu, jest dia
spoleczno-religijnych przemian w Izraelu bardzo typowe.
Trudno byloby zaryzykowaé twierdzenie, Ze Izraelici kie-
dykolwiek odznaczali sie szczeg6lna otwartoscia na inne
narody, ale tak rygorystyczne reguty w praktyce nigdy nie
obowigzywaly''. Matzenstwa w ramach wiasnych klan6éw,
szczepbw, pokolen czy ludow nalezaly do normy tamtych
czasow, ale nie byly podnoszone do rangi tak zasadnicze-
go przepisu religijnego i moralnego. Sytuacja ta zmienita
sie w okresie reform Ezdrasza (Ezd 9,1-10,44) i Nehemia-
sza (Ne 13,23-27). '

Szabat

Drugim punktem zasad przymierza Nehemiasza byt
nakaz $cistego przestrzegania przepiséw dotyczacych sza-
batu: A co do narodow tej ziemi przynoszqcych towary
i wszelkiego rodzaju zboze do sprzedania w dzien sobotni:
to nie przyjmiemy tego od nich w szabat ani w dzien swie-
ty. Rowniez w roku szabatowym zrzekniemy sie korzysci
i Zqdania zwrotu od wszelkiego diuznika (por. 13,15nn).
Przypomniane zostaje, ze w dzieh ten nie wolno handlo-
wac (przy czym wzmiankowany jest wylacznie handel
z obcokrajowcami) oraz ze w rok szabatowy nie nalezy za-
da¢ odsetek ani zwrotu diugu (Wj 23,11; por. Kpt 25,2-7),
oraz zrezygnowac z czerpania w nim korzysci (to ostatnie
okreslenie jest niejasne 1 odnosi si¢ prawdopodobnie do
plonéw ziemi, por. Wj 23,10n; Kpt 25,3n). Wymieniony
jest réwniez ,,dzien §wiety”. Prawdopodobnie chodzi tu
o dzien postu (por. Wj 12,16; Lb 28,18.26; 29,1.7.12.35).

Zachowywanie wymienionych wyzej, konkretnych
regut dotyczacych sposobu postepowania w okreslonych

"' Por. Jednak: Wj 34,16; Pwt 7,3.
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dniach swietych mialo §wiadczy¢ o wiernosci prawu prze-
kazanemu przez Mojzesza.

Swiqunia

Po nakazach dotyczacych matzenstw mieszanych oraz
przepisOw szabatu, dnia postu i roku szabatowego, nastg-
puje caly blok zobowiazan odnoszacych si¢ do swiatyni,
kaptanow i lewitéw. Jest to najbardziej rozbudowany frag-
ment tej czgsci perykopy. Obejmuje wersety 33-40, co sta-
nowi 80% objetosci wszystkich szczegbtowych zobowigzan.
Taka dysproporcje tlumaczytoby przyjqcie dos¢ powszech-
nego wsrdd egzegetéw przypuszczenia, ze autor Ksiag Ez-
drasza i Nehemiasza (i Kronik) sam by, jesli nie lewita, to
przynajmniej kims$ $cisle zw1qzanym ze §rodowiskiem
$wiatynnym'?. Nalezy nadto pamieta¢, Ze w okresie powy-
gnaniowym $wiatynia nie mogla juz liczy¢ na wsparcie ze
strony kréla® (ktérego wtedy nie bylo) i zdana byla jedy-
nie na ofiarno$¢ wiernych. Bez ich wsparcia nie miata szans
na wiasciwe funkcjonowanie.

Pierwszym z serii zobowiazan dotyczacych $wiatyni
jest obietnica skladania ofiary w wysokosci 1/3 sykla rocz-
nie na potrzeby kultu'4. Werset 34, prawdopodobnie doda-
ny w poézniejszym okresie, wymienia je konkretnie: na
chleb pokladny, na ustawicznq ofiare pokarmowaq, na usta-

12 Dwa pierwsze uszczegdlowienia istniejacych juz przepiséw Pra-
wa Mojzeszowego (dotyczacych matzenstw mieszanych i szabatu) prak-
tycznie takze odnosity si¢ do czynnos$ci zewngtrznych, nie zwigzanych
wprawdzie bezposrednio z kultem §wiatynnym, ale bedace przede
wszystkim legalistycznym wyrazem poboznosci.

13 Wsparcie ze strony Persji bylo niewystarczajace (por. Ezd 6,3nn;
7,20nn i Ne 13,10-14).

1 Podatki rosng nie tylko wspoélczesnie. Za czaséw Jezusa kwota

" ta wynosila juz 1/2 sykla (por. Mt 17,24.27). Réznica mégt jednak wy-
nikaé jedynie z odmiennych systeméw monetarnych lub wagowych.
Por. takZze wymagane 1/2 sykla w Wj 30,1 1nn; 38,25nn.
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wiczne calopaleme, na szabaty, na dni nowiu, swieta, na
uczty Swigte i na ofiary przeblagalne, by uzyska¢ pojedna-
nie dla Izraela, slowem, na wszelkie prace(melakot) w domu
Boga naszego. Okreslenie melakot odnosi si¢ do prac re-
montowych, a nie tak jak sugeruje Biblia Tysiaclecia do
,Jpostug kultowych” (nazwanych w. 33 mianem awodof)".
Kolejne zobowiazanie dotyczyto drewna koniecznego
do podtrzymywania wiecznego ognia na oftarzu's, a takze
do spalania réznego rodzaju ofiar. Problem nie by taki pro-
sty, gdyz Judea nie jest terenem szczegélnie gesto zalesio-
nym, drewno jest wigc tam towarem bardzo cennym. Wersety
36-37 traktuja o obowigzku skladania ofiar z pierwocin.
Wymienione s3 pierwociny z ziemi, z kazdego owocu drzew,
z synéw i z bydla — z woléw i owiec (w takiej kolejnosci).
Jest to polaczenie tradycji nomadycznych (ofiarowywanie
pierwocin ze zwierzat) i rolniczych (przej¢tych od Kana-
nejczykow ofiar z plod6w ziemi). Obydwa rodzaje ofiar sta-
nowily jeden z filaréw reformy Nehemiasza (por. rozdz. 13).
Zwyczaj ofiarowywania pierwocin by} w ludach starozyt-
nego Bliskiego Wschodu powszechny i gigboko zakorze-
niony. Nie moze wigc dziwic, ze takze w prawie rytualnym
domagano si¢ tego typu ofiary dla Boga, ktéry byl naj-
wyzszym krélem i Panem ziemi. Ofiara z dzieci takze nie
byla niczym niespotykanym, nawet wréd Hebrajczykow
. zdarzaly si¢ krwawe ofiary z ludzi. Najp6zniej jednak do
621 przed Chr. zostaly calkowicie zaniechane. Nadal jed-
nak ofiarowywano Bogu dziecko pici meskiej, tyle tylko,
ze odbywalo si¢ to w formie symbolicznej, a rytuat ofiar-
niczy spelniano na przyniesionym, czy przyprowadzonym
zwierzgeiu'”. Brak wzmianki na temat ofiary zastgpczej
w wypadku pierworodnego syna, nalezy prawdopodobme
tlumaczy¢ utrwaleniem sig tej tradyc_u na tyle mocno, ze

tego typu zastgpstwo bylo czyms oczywistym.

1 Por. 2 Krl 12,5nn; 22,3nn. Dodatkowym argumentem byloby nie-

logiczne powtarzanie tego samego w nastgpujacych po sobie wersetach.
16 Kpt 6,12; patrz takze Jozef Flawiusz, Wojna Zydowska 11, 17,6
17 Wj 13,13; 34,20; Lb 18,15; por. Lk 2,22-24.
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Werset 38 kontynuuje wyliczanie obowiazkowych da-
nin na rzecz kaptanéw i lewitow. Jest to cz¢s§é z ciasta,
owocdw, moszczu, oliwy dla kapltandéw oraz dziesigcina
dla lewitoéw (czyli Jedna dziesiata zbiorow). Uregulowany
jest takze sposéb pobierania dziesigciny oraz swego rodza-
ju podatek natozony na lewitéw pobierajacych dziesigcing
(w. 39). Takze i oni zobowiazani sa do sktadania 1/10 z po-
branej daniny do skiadéw domu Bozego. W ten sposdb
nikt, z wyjatkiem kaptanéw, nie byl wyjety z obowiazku
partycypowania w kosztach kultu. Werset 40 jest uzupelnie-
niem (i prawdopodobnie p6Zniejszym dodatkiem) méwia-
cym o miejscu, gdzie maja by¢ przechowywane dary, a takze
sprzgt §wiatynny. Wzmianka o kaptanach, odzZwiernych
i Spiewakach jest niejasna. By¢ moze zawiera nakaz prze-
bywania na terenie §wiatyni os6b peiacych w niej aktu-
alnie shuzbg (poza shuzba wszyscy oni mieszkali poza
murami §wiatyni).

Na tym konczg si¢ wyliczone zobowigzania 1 wska-
z6éwki. Cato$§¢é zamyka jeszcze jakby podsumowanie tego,
co zostato powiedziane wczesniej w trzeciej czgsci zobo-
wiazan: Tak wiec nie zaniedbamy domu Boga naszego,
dostownie: nie porzucimy domu Boga naszego.

3. ISTOTA PRZYMIERZA NEHEMIASZA

Nawet niezbyt uwazny czytelnik natychmiast zauwa-
za, ze wszystkie przykazania nowego przymierza koncen-
truja si¢ na zewngtrznych wyrazach wiary, nawet pobieznie
nie dotykajac moralno$ci czy duchowoS$ci. Uzasadnienie
tego stanu rzeczy wydaje si¢ do$¢ proste. Powygnaniowa
sytuacja Izraela nie byla najlepsza. Odbudowanie §wigty-
ni oraz wzglgdnego porzadku w Izraelu w pierwszych la-
tach po powrocie z niewoli babiloniskiej byto mozliwe dzieki
duzej dawce nadziei i entuzjazmu, jakie wlali w serca wielu
Izraelitow kaptani i prorocy okresu niewoli. I jedno i drugie
zostalo jednak bardzo szybko roztrwonione. Obietnice wspa-
nialej, beztroskiej, dostatniej przysziosci nie speknialy sie
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,,Z dnia na dzien”, a xzeczymstosc stawala si¢ coraz bardzxe]
uciazliwa. Mocno nadwatlona wiara Izraelitbw mogla nie
wytrzyma¢ kolejnej proby. Reforma podtha przez Nehemia-
sza miala przypomnieé i unormowa¢ sprawy najwazniejsze.
Wprowadzana przez siebie reform¢ Nehemiasz praw-
dopodobnie rozumiat jako wydarzenie majace rangg przy-
‘mierza: przymlerza miedzy Bogiem, ktéry okazat SIQ
ostatecznie peten milosierdzia, i ludem, ktory po wyj $ciu
z Babilonii i powrocie do Jerozolimy znalazl si¢ w zupe-
Inie nowej sytuacji (matzenistwa mieszane; brak krdla trosz-
czacego si¢ o §wiatynig; brak obowiazujacego wszystklch
kalendarza kultowego). W wypowiedziach Nehemiasza nie
ma polotu prorokéw Powrotu, s za to bardzo konkretne
zobowigzania i przepisy regulujace to, co uwazat on, za
konieczne do zachowania przynajmnie;j zalqzkow przysziej
odnowy religijnej. Taki sam punkt widzenia przyjal dziala-
jacy znacznie p6Zniej niz Nehemiasz anonimowy autor, ktory
zebral postanowienia wydane przez Nehemiasza
i skomponowat ostateczna wersjg Ne 9-10. Wnioskujac
zroztozenia akcentéw mozna przypuszczac, ze Nehemiasz
(a za nim redaktor Ne 9-10) postanowil w swoim prawo-
dawstwie wyraznie okresli€ trzy stabilne filary — fundament,
na ktérym bgdzie mozna zacza¢ w blizszej lub dalszej przy-
szlo$ci dzielo odnowy, a potem u§wiecenia catego narodu.
Pierwszym filarem reformy-przymierza Nehemiasza
byla ,,czysto$¢” narodu. Zakaz zawierania malzefstw z nie-
Izraelitami wynikata nie tylko ze wspomnianego juz wcze-
$niej starozytnego zwyczaju nakazujacego laczenie sig
w ramach wiasnych grup etnicznych, ale z do§wiadczenia,
ze tego typu ,,mieszanie” kultur prowadzi do synkretyzmu :
albo zobojetnienia religijnego'®. W wypadku religii tak
odmiennej od sasiednich, coraz silniej sformalizowanej
(z konieczno$ci obrony przed poteznymi wplywami reli-
gil babilonskich, perskich, greckiej), a przede wszystkim
juz w tamtym okresie silnie monoteistycznej, wprowadze-

'8 Prawda catkiem nienowa — patrz przyklad kréla Salomona.
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nie jakiegokolwiek nowego bostwa w sfer¢ rodzinnego
(1 narodowego) Zycia rehgljnego czy poganskich zwycza-
jow przekreslaloby caly jej sens. Nie bez znaczema bylo
takze poczucie szczeg6lnego wybrania przez Boga, a przez
to specyficzne rozumienie SwigtoSci wlasnego narodu.
Swietoéci tej nie mozna byto bezczesci¢ wprowadzajac do -
narodu ,.elementy obce”, nie objgte Bozym' wybraniem.
,Obcy” nie mieli prawa do dziedziczenia blogostawienstwa,
zarezerwowanego dla Wybrancow Jahwe. Tak radykalne od-
cigcie sie¢ od innych narodow pozwolito 1zraelitom na za-
chowanie swojej kultury i religii przez cale tysiaclecia’®.

Drugim filarem reformy-przymierza Nehemiasza byt
szabat, potraktowany jako dzien-instytucja. Bez przesa-
dy mozna powiedzieé, ze to wlasnie on umozliwil jahwi-
zmowi przetrwanie w diasporze. Tam gdzie niemozliwe
bylo zebranie si¢ w $wiatyni (czyli praktycznie wszgdzie
poza najblizszg okolica Jerozolimy), wyznacznikiem spo-
tkan Izraelitow byl ten wilasnie ,,dzien” — szabat. Okreslo-
ne modlitwy, rytual tego dnia, tworzyly nastr6j sacrum,
a rownoczes$nie dawaly poczucie bycia we wspoélnocie. Ak-
centowanie roli szabatu to nie czysty formalizm (szabato-
we zwyczaje przerodzily si¢ w rytualizm dopiero p6Znie)),
ale warunek sine qua non trwania religii rozproszonych
po catym 6wczesnym §wiecie Izraelitow?.

1 W tym miejscu trzeba koniecznie zauwazyé, ze w tym samym
mniej wigcej okresie pisali swoje ksiggi Kohelet, Syracydes czy autor
Ksiegi Madrosci, ktdrzy starali sig z sasiednich kultur zaczerpna¢ to, co
bylo w nich cenne, oraz uczy¢ szacunku dla dziedzictwa Izraela. Moty-
wacje obydwu stron byly jednak takie same — troska o istnienie i po-
my$Iny rozwéj ludu Bozego. Warto im si¢ dokladnie przyjrze¢. Sytu-
acja chrzescijan jest obecnie bardzo podobna. Na co dzien jeste$émy
konfrontowani z najréznorodniejszymi wpltywami innych religii. Nie
sposob sie od nich separowaé, do niczego dobrego nie prowadzi her-
metyczne zamkniegcie, ale warto zarazi¢ si¢ od Izraelitow epoki powy-
gnaniowej szacunkiem do wlasnej tradycji, zwyczajow, a przede wszyst-
kim checia bycla blisko Boga.

2 Dla nas jest to z kotlei nie tylko nauka szacunku dla niedzieli
i dni $§wietych, ale przede wszystkim dowéd na to, jak wielka role
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Trzecim wreszcie filarem, na ktérym zasadzata sig re-
forma-przymierze Nehemiasza, byla stabilna finansowo
i dobrze zorganizowana $wiatynia. OczywiScie nie cho-
dzito tu o sam kompleks budynkéw i dziedzincéw. Swig-
tynia miata by¢ nie tylko o$rodkiem kultu, ale takze -
znakiem jednoéci, czystoéci wiary, przypomnieniem $wiet-
nosci historii, a przede wszystkim centrum rozwoju mysli
religijnej. Gdyby-nie Srodowiska kaplanskie, nie byloby
ani reformy Jozjasza (VII w. Przed Chr.) i1 calego nurtu
deuteronomicznego, ani wspaniatego rozkwitu teologii wy-
gnaniowej, ktora skrystalizowata si¢ w tradycji kaplanskiej,
zwigzanej ze starg §wiatynia. Wiele przemawia za tym, ze
to wiasnie Srodowiska powiazane z kaptanami umozliwity
ponowne zorganizowanie si¢ struktur panstwowych w po-
wygnaniowym Izraelu. Bez znaku jedno$ci Izraela (odbu-
dowanej §wiatyni) oraz powygnaniowe;j elity intelektualne;)
i duchowej (kaplan6w), Izrael nie miatby szans na podnie-
sienie si¢ z kolejnego, dziejowego kryzysu, jakim bylo wy-
gnanie do Babilonii. Kiedy juz wszystko zawodzilo, iskra
wiary, wierno$ci tradycji i dumy narodowe;j tlifa si¢ jeszcze
w ludziach zwigzanych ze §wiatynig i sprawowanym w nie;j
kultem Boga Zywego. A nawet kiedy, w okresie hellen-
skim, iskra ta zagasta i tam, reformatorzy z okresu Macha-
beuszy rozpoczeli odbudowe panstwowosci Izracla wiasnie
od restytucji $wiatyni. Chcac przypodobaé sie Izraelitom
Herod nie znajduje lepszego sposobu niz przywrécenie wia-
tyni jej weze$niejszej wspaniatoéci. Jej zburzenie w 70 roku
po Chr. przez wojska rzymskie, uznawane jest za symbo-
liczny koniec starozytnego pafistwa Izrael.

Konkludujac nalezy stwierdzié, ze redaktor Ksiegi Ne-
hemiasza potraktowat minione wydarzenia historii Izraela

w Zyciu religijnym odgrywa poczucie wiezi z innymi, wspélne spotka-
nie, chocby nawet tylko przez wspéine tradycje i ryty odprawiane tego
samego dnia, o tej samej porze. Religia bez takiej wspdlnoty skazana
jest na Smier¢. Stad wymoég §wigtowania Paschy Jezusa przez wszyst-
kich chrzescijan w jeden dzien (faczy sig z tym kwestia jednego, wspl-
nego dnia, wolnego od pracy — dla chrzescijan).
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(reforme Nehemiasza) jako zrzadzenie Boze i przedstawit
je w formie, wzorowanego na wcze$niejszych tego typu -
aktach, przymierza Boga ze swoim ludem. Sa w tym opi-
sie wszelkie konieczne elementy przymierza: teofania -
Boga, wizja konsekwencji przestrzegania i nieprzestrze-
gama warunkéw umowy, sam uroczysty akt zawarcia przy-
mierza, no i wreszcie jego warunki. Wiasnie one nas
zaskakuja, i to w dwojaki sposéb.

Najpierw ich wprowadzenie w Zycie ocalilo Izraela

— w tym przelomowym okresie i poZzniej — jako lud zwia-
zany z Bogiem uroczystym przymierzem. Réwnoczesnie
jednak trzeba przyzna¢, ze sposéb wprowadzania warun-
koéw tego przymierza w zycie pod wieloma wzgledami przy-
nidést oplakane skutki. P6zniejszy formalizm, faryzeizm,
nacjonalizm zydowski oraz komiczne i absurdalne zara-
zem sztuczki pozwalajace omija¢ zakazy zwiazane z sza-
batem sg bezposrednia konsekwencja takiego podej$cia do
religii. Juz cho¢by tylko z tego jednego wzgledu tekst przy-
mierza Nehemiasza godny jest najwigkszej uwagi — w do-
bie podejmowania reform religijnych, odnowy KoSciota,
jego struktur i instytucji, moze shuzy¢ jako wskazowka, co
faktycznie nalezy reformowac, jak konkretyzowa¢ miej-
scami bardzo ogo6lne wskazania Biblii.

Narracja o przymierzu Nehemiasza (Ne 9-10), a Zwhasz-
cza jego warunkach i sposobie ich wprowadzania w Zycie,
nie jest tylko przestroga. Sama idea potraktowania historii
jako drogi do Boga, nie czekanie na ,,glos z nieba”, ale od-
czytywanie znakow czasu ,.tu i teraz”, jako drogowskazéw
na przyszto$¢. Podobnie, podstawowe zalozenia tego przy-
mierza sa wspanialym przykladem takze obecnie.

Zusammenfassung.

Der nehemianische Bund gehdort nicht zu den meinst
bekanntesten Bilinde des Alten Testament. Er ist nicht so
majestitisch dargestellt, es fehlt ihm die prachtvolle Wun-
der und Zeichen, die Jahwes Biinden mit Abram, Noach
oder Mose geleiteten. Trotzdem wurde er vom Hagiograph
‘mit allen der Bundstiftung entsprechenden Details beschrie-
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ben. Es ist sicher keine klasslsche Darstellung, aber es
gehoren dazu alle unentbehrlichen Elemente und zwar in
einer originellen Form. In dem Text Neh 9-10 finden wir
also Theophanie, Berufung, Volk, Biindnisvoraussetzun-
gen, Segnungén und Verfluchungen fiir die, die den Bund
brechen wiirden.

Ein sehr wichtiges Problem fiir diesen Text ist die rich-
tige Datierung, was im Fall von Nehemia Buch besonders
schwierig ist. Die groite Schwierigkeit ist die Fragmen-
tierung des Buches. Manche Kapitel bestehen aus mehre-
ren urspriinglichen Fragmenten. Das ist eben auch unser
Fall. Die ,,Beschreibung” des Bundes ist ein Kombination
der friiheren Texten, die der Redaktor so zusammengestellt
hat, um seine eigene Idee auszudriicken. Es ist kaum zu
determinieren, wann die Texte entstanden sind. Auf jeden
Fall kann man sagen, das sie endgiiltig ca. im IV Jh. kom-
piliert und an die Israeliten der spéteren nachexilischen
Zeitperiode gerichtet wurden. Der Autor des Textes, der
im Artikel Nehemia genannt wird, versucht im Form von
einer Bundstiftungbeschreibung, auf iiberlebenswichtigste
Sachen Aufmerksamkeit seiner Landsleuten zu richten.
Seines Erachtens sind das: die Reinheit der Nation, Sab-
bat und eine finanziell stabiles Tempel. Die drei Elemente
sollen seiner Meinung nach eine Gewehrleistung dafiir sein,
dass in der Zukunft eine religiose und nationale Reform
moglich sein kénnte.

Ks. Piotr Briks

Ks. Piotr Briks, ur. 1966 ., praca doktorska pt. "Rado§¢ Boga
w Starym Testamencie", wyktadowca ST w Uniwersytecie kard.
Stefana Wyszynskiego oraz w Arcybiskupim Wyzszym Semina- .
rium Duchownym w Szczecinie (filia Wydz. Teol. Uniwersytetu
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