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PRZEJSCIE PRZEZMORZE - AKTYWNA
OBECNOSC BOGA KREUJACA IZRAEL
(Wj13,17-14,31)

Ks. Dariusz Dziadosz

Historia Izraela na pozor nie r6zni si¢ niczym szcze-
gblnym od historii innych narodéw. W wyniku dlugiego
procesu najpierw powstat on jako zwiazek kilkunastu po-
kolen. W rzeczywistosci pokolenia te nie byly az tak $ci-
sle zjednoczone ze soba jak to podaja tradycje biblijne,
cho¢ prawdopodobnie cechowala je militarna jedno$é
isolidarno$¢ w wypadku kazdorazowego zewngtrznego za-
grozenia, podobna kultura 1 moralno$¢ oraz szczegdlna,
bo oparta na dwustronnym przymierzu, relacja z tym sa-
mym Bogiem Jahwe. Za czaséw pierwszych krolow Saula
i Dawida ten zwiazek plemion przerodzil si¢ w narod
o trwatych juz strukturach spoleczno-politycznych, ale
wkrotce potem rozpad? sig na dwa odrebne ludy: Izracla
1Judg, by w koncu, wskutek bolesnych przemian dziejowych
(chodzi tu szczegolnie o wydarzenia z 722 i 586 roku przed
Chr.), pozosta¢ na dos¢ dhugo wsponota kulturowo-religijna
pozbawiona ziemi i spoleczno-politycznych struktur.

W historii Izraela to jednak nie ziemia czy instytucje
spoteczno-polityczne okazaly si¢ decydujace dla konsty-
tuowania si¢ 1 trwania narodu. Izraelici niezaleznie od
zmieniajacej si¢ czgsto sytuacji historycznej potrafili
w kazdej epoce 1 na kazdym miejscu zachowac swa ducho-
wa odregbnos¢. O niej decydowalo na pierwszym miejscu
przymierze z Jahwe. W doswiadczeniu Wyjscia objawia sig
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zbawcza asystencja Boga, ktory czyni Izrael swoim wy-
branym narodem. Z obfitego materiatu po§wigconemu temu
wydarzeniu w Pigcioksiggu zostanie wyeksponowane
przejscie przez morze (Wj 13,17-14,31), ktore jawi sig jako
akt ostatecznego uwolnienia Izraelitow przez Jahwe z mocy
faraona.

1. KTO JEST AUTOREM OPOWIADANIA O PRZEJSCIU
PRZEZ MORZE?

Opis zbawczej interwencji Jahwe nad brzegiem morza
nie jest jednorodna kompozycja, lecz sktada si¢ z wielu tra-
dycji. Obecnos¢ wielu powtorzen, szczegolnie w interesu-
jacej nas relacji o przejsciu przez morze, jest ewidentnym
dowodem na zlozony charakter tego opowiadania. I tak
np. z jednej strony mowi sig, Ze przejscie przez morze sta-
to si¢ mozliwe dzigki interwencji Jahwe, ktory cofnat wody
morza silnym wiatrem wschodnim wiejacym przez cala
poprzednia noc (14,21-22), natomiast z drugiej, ze przej-
Scie Izraelitow dokonato si¢ dzigki Mojzeszowi, ktory po-
shuszny nakazowi Jahwe rozdzielit wody morza w taki
sposob, ze utworzyly mur z wod po lewej i po prawej stro-
nie odkrywajac suche dno dla przechodzacego ludu
(14,16.21a.26)". Kiedy wiele lat temu pojawita si¢ teoria
biblijnej krytyki zrodet, w rozdziatach opowiadajacych
o przejs$ciu przez morze od razu zaczgto dopatrywac sig
zrodel: jahwistycznego (J), kaptanskiego (P) i elohistycz-
nego (E). Nalezy zaznaczy¢, ze ten podzial jest akcepto-
wany przez wigkszo$¢ egzegetow. Mimo ze pod adresem
tej teorii wcigz wysuwa si¢ wiele zastrzezen?, to jednak

! Ta rozbieznos$¢ nie jest jedyna w narracji o przejsciu, wystarczy
wspomnie¢ migjsca wyjasniajace przyczyng zmiany kierunku marszu
Izraelitoéw (13,17-18a i 14,14), tradycje motywujace poscig Egipcjan
(14,8a 1 14,9a), czy te opisujace moment, w ktéorym rydwany faraona
dopedzily uciekajacych Izraelitow (14,9a1 14,10a).

2Qczywiscie tego rodzaju rozstrzygniecie jest tylko hipotetyczne
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nie wypracowano innej bardziej zasadnej hipotezy rozwia-
zujacej problem ztozonosci tej czgsci przekazu biblijne-
go. Wedtug teorii zrodet za ostateczna forme teks-tu
odpowiadatby redaktor nalezacy do tradycji kaplanskiej. Jemu
egzegeci przypisuja autorstwo wierszy: 13,20; 14,1-4,
8.9alb.15-18.21a0b.22-23.26.27a.28-29°. Ta interwencja re-
dakcyjna data zupehie nowy wymiar pierwotnej wersji tych
wydarzen pochodzacej ze zrodta J: 13,21-22; 14,5b.
6.9a0c.10bac.11-14.19b.21aB. 24.25b.27aBb.30.31 oraz jej
pozniejszej modyfikacji, ktora mozemy przypisac przedsta-
wicielowi zrodia E: 13,17-19; 14,5a.7.19a.25a*.

W oparciu o poczynione wyzej rozroéznienia zrodho-
we, zaproponujemy rekonstrukcjg przejscia przez morze
W ujeciu poszezegdlnych tradycji. Wedtug zrodla J lzra-
elici wychodza z Egiptu prowadzeni przez Boga Jahwe,
ktorego nieustanna obecnos¢ przyjmuje wymiar material-
ny w postaci shupa obloku w dzien zas shupa ognia w nocy.
Z tradycji tej nie wynika wprost, czy wyjscie byto od sa-
mego poczatku ucieczka, czy tez, przynajmniej w poczat-
kowym etapie, odbylo si¢ za przyzwoleniem Egipcjan.
W tym wypadku Izraelici pod pozorem $wigtowania ku

inie rozwiazuje wielu probleméw; nic wigc dziwnego, ze spowodowa-
o ono zdecydowana reakcje niektérych uczonych, ktérzy co prawda
nie neguja zasadnosci calej hipotezy zrodel, lecz proponowana przyna-
leznosé¢ poszczegodlnych wierszy do konkretnych tradycji i proponuja
inny podzial zrédel, por. J. Wellhausen, Die Komposition des Hexa-
teuchs und der historischen Biicher des Alten Testaments, Berlin #1963,
s. 77; G. Fohrer, Uberlieferung und Geschichte, Berlin 1964, s. 98-109.
Dla pelniejszych informacji, por. J.I. Durham, Exodus, WBC 3; Waco
1987, s. 183-197.

3 Najwigcej problemow sprawia Wj 14,3, ktory to wiersz bardziej
niz do zrédla P pasuje do zrédia E, ale prawdopodobnie zostal przez
redaktora kaptanskiego wlaczony do jego wlasnej tradycji. Pewne trud-
nos$ci nasuwa réwniez przynaleznos¢ do zrodla kaptanskiego wiersza
14,15, por. argumentacjg K. von Rabenau, Die beiden Erzahlungen vom
Schlifmeerwunder in Exod. 13,17-14,31, w: P. Watzel, G. Schille, The-
ologische Versuche, Berlin 1966, 13nn.

“Por. B.S. Childs, 11 Libro dell'Esodo. Commentario critico-teolo-
gico, Roma 1989, s. 230-231; J.I. Durham, Exodus, s. 183-197.
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czci swego Boga na pustyni wykorzystaliby sposobna oka-
zjg, aby uciec z niewoli. Faraon zmienia jednak swoje na-
stawienie do Izraelitow, gromadzi swe oddziaty i postanawia
Scigac zbiegow. Kiedy Izraelici docieraja do brzegu morza
spostrzegaja, ze ich sladem podazaja juz rydwany faraona.
Pojawia sig strach i zaczynaja coraz glo$niej i natarczywiej
narzekac i potgpia¢ Mojzesza. Ten podnosi ich ducha
izapewnia, ze niedlugo stana si¢ $wiadkami nadzwyczaj-
nej Bozej interwencji. W tym czasie shup obloku, ktory
przewodzil kolumnie uciekinieréw zmienia swe miejsce
istaje na jej tytach, czyniac ja niewidzialna dla goniacych
ich Egipcjan®. Z tego powodu faraon ze swym wojskiem
nie moze zblizy¢ si¢ do uciekinieréw przez cala noc,
w czasie ktorej bardzo silny wiatr wschodni osusza dno
morza. Zrodlo J ani stowem nie wspomina o przejsciu Izra-
elitbw dnem osuszonego morza, czy tez o innym nadzwy-
czajnym wydarzeniu tego rodzaju. Bog Jahwe postugujac
si¢ shupem dymu i ognia, powoduje panike w szeregach
najezdzcoéw. W migdzyczasie fale morza powracaja na
swoje migjsce 1 napehniaja osuszone dno morza. Egipskie
wojsko znalazto si¢ wobec sciany wody, ktéra zupehie
ich pograzyta. Na widok cial martwych Egipcjan Izraelici
z wielkim entuzjazmem wyrazaja wiar¢ w moc Jahwe
i zaufanie do Mojzesza.

A oto rekonstrukcja tych samych wydarzen przez tra-
dycje kaplanska opierajaca si¢ w niektorych miejscach na
duzo starszym zrodle E. Kiedy faraon pozwala Izraelitom
wyjs¢ z Egiptu, nie wkraczaja oni na gtowny trakt wioda-
cy wzdluz wybrzeza, ale wybieraja inny kierunek marszu.
Obecny tekst zawiera dwie odmienne motywacje takiego
kroku (jedna nalezy do zrodta E, druga natomiast do Zro-
dia P). Bog Jahwe czyni serce faraona upartym, dlatego

>Nalezy zaznaczy¢, ze interpretacja tego miejsca jest utrudniona
iniejasna z powodu bardzo Zle zachowanego tekstu hebrajskiego i zde-
cydowanie odmiennych lekcji prezentowanych przez innych §wiadkoéw
tekstualnych, szczegélnie przez LXX.
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tez ten zbiera wojsko 1 decyduje si¢ goni¢ zbiegdéw. Dope-
dza ich w momencie, gdy rozbijaja oboz nad brzegiem
morza. Zrédio P podaJe nawet bardzo dokladng kOlOkaCJQ
geograficzna tego miejsca. Na widok zblizajacych si¢ Egip-
cjan lud wznosi glosne wolanie do Boga, a Ten rozkazuje
Mojzeszowi wyciagnac laske ponad wodami®. Mojzesz
natychmiast wykonuje nakaz Jahwe i w tym momencie
wody morza sig rozdzielaja otwierajac przed Izraelitami
przejscie obwarowane z obu stron murem wod. W ten nie-
zwykly korytarz wchodza Izraelici, jak tez idacy ich $la-
dem Egipcjanie’. Kiedy lud przeszedt juz przez morze,
Mojzesz znowu wyciagnat swa r¢ke nad wodami 1 te wro-
city na swe poprzednie migjsce zatapiajac Egipcjan, ich
konie i rydwany. Izraelici zostali uratowani.

2. SPRZECZNOSCI W NARRACJI O PRZEJSCIU?

Przedstawione wyzej dwie niezalezne od siebie rela-
CJe 0 poczqtku biblijnej historii narodu 1zraelsk1ego w okre-
sie pozniejszym, prawdopodobnie najpierw w wyniku
redakcyjnej pracy deuteronomisty, a potem autora naleza-
cego do kreggu szkoty kaptanskiej (P#)®, zostaty potaczone
ze soba. Nie trzeba by¢ wytrawnym egzegeta, aby zauwa-
zy¢, Ze przytoczone wersje wyjscia Izraela z Egiptu réznia

¢W tym czasie, wedlug zrddta E, Aniol Jahwe opuszcza swa pozy-
cjg na tylach obozowiska izraelskiego i staje naprzeciw rydwanom fa-
raona, aby uniemozliwi¢ im dalszy marsz.

T znowu zrodto E podaje, ze Aniot Jahwe utrudnia pochéd egip-
skiego wojska, zatrzymujac kola rydwanéw faraona.

8Por. N. Lohfink, Theology of the Pentateuch. Themes of the Prie-
stly Narrative and Deuteronomy, Edinburgh 1994, s. 143nn; A. De Pury,
T. Rémer, Le Pentateuque en question: position du probleme et breve
historie de la recherche, w: A. De Pury, Le Pentateuque en question.
Les origines et la composition des cing premiers livres de la Bible a la
lumiere des recherches récentes, MDB: Geneve 1989, s. 70-73; J.L.
Ska, Quelques remarches sur Pg et la derniere rédaction du Pentateu-
que, w: A. De Pury, Le Pentateuque en question, s. 95-125.
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si¢ pod wielu zasadniczymi wzglgdami. Zatrzymajmy sig za-
tem nad kwestia historycznosci glownych biblijnych tradycji
0 wyjsciu, aby wyjasni¢ przynajmniej niektore watpliwosci.
Jak bylo mozliwym, Ze tradycja J zapomniata o tak waznym
szczegole, jakim jest przejscie Izraelitow przez Morze Sito-
wia? W jaki sposob przekaz o nadzwyczajnym przejsciu przez
morze trafit natomiast do tladycp kaptanskiej? Czy koniec
niewoli byt dobrze zorganizowana ucieczka, czyli naturalnq
konsekwencja jakichs blizej nieokreslonych przemian spo-
teczno-politycznych w Egipcie ngkanym réznego rodzaju
kataklizmami, czy tez wynikiem nadprzyrodzonej ingeren-
cji Boga Jahwe (biblijne plagi oraz ostateczne pokonanie
faraona nad Morzem Sitowia)?

Problem ten absorbowat egzegetow juz od dawna, ale
dopiero Martin Noth byt tym, ktory swymi hipotezami
wywolal prawdziwa burzg polemik trwajaca w pewien
sposob az do dzisiaj. Ten znakomity egzegeta w centrum
obecnej biblijnej tradycji o0 wyjsciu widzi przekaz o przej-
$ciu przez morze. Wedlug niego, to wydarzenie ma na my$l
kazdy tekst biblijny i1 kazdy Izraelita, kiedy wspomina
o poczatkach Izraela i kiedy pragnie wyrazi¢ wiarg w Jah-
we 1 uwielbi¢ Go jako swego Zbawcg. Mowi wtedy za-
wsze o Bogu, ktory wyprowadzit nardd z Egiptu’. Jednak
Noth jest rowniez zdania, iz tradycja o przejsciu przez
morze nie byla pierwotnie zwiazana z tradycja wyjscia
w Scistym tego stlowa znaczeniu, tzn. nie wiazata si¢ ani
z przekazem o ustanowieniu Paschy (Wj 12,1-13,16), ani
z relacja o plagach (7,14-11,10). Obydwie narracje
o uwolnieniu Izraela, to znaczy przekaz o wyjsciu z nie-
woli 1 opis przejscia przez Morze Sitowia, pierwotnie ist-
niaty niezaleznie od siebie. Niestety dzisiaj jest bardzo
trudno okresli¢, w jaki sposob opis Bozej interwencji nad
brzegiem morza pojawil si¢ jako dopelnienie narracji
0 wyj$ciu Izraela z Egiptu.

% Por. M. Noth, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stutt-
gart 1948, s. 50-54.

10 Rowniez te ostatnie byly, wedhug Notha, jedynie redakcyjnym
rozszerzeniem tradycji o wyjsciu.
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Hipoteza Notha spotkala si¢ z Zzywa reakcja w §wiecie
egzegetow, ktorzy do dzisiaj probuja ja uzupehic, skory-
gowad, a nawet zastapi¢ nowa. Na szczeg6lna uwage
w tym wzgledzie zastuguje pozycja Coatsa. I on twierdzi,
ze tak czgsto spotykana w Biblii formuta: ,,Jahwe wypro-
wadzil nas z Egiptu” poczatkowo nie odnosita si¢ do epi-
zodu przejscia przez morze, bowiem nawiazuje jedynie do
faktu opuszczenia Egiptu przez Izraelitow i faczy to zda-
1zenie przede wszystkim ze §miercia pierworodnych. Eg-
zegeta ten czyni krok naprzéd w stosunku do teorii Notha
1 proponuje, by tradycji o przejéciu przez morze nie laczy¢
z cyklem opowiadan o wyjsciu, ale z przekazami o wg-
drowce Izracla przez pustynig". Coats wskazat kierunek
poszukiwan'?, sam jednak nie potrafit wyttumaczy¢, jak
to sig stato, Ze ostatecznie obie te tradycje zostaly tak $ci-
§le ze soba zlaczone.

Pewne rozwiazanie wypracowano dopiero w latach
pozniejszych. Idac po linii kryteriow historii tradycji za-
uwazono, ze przejscie przez morze faczono pierwotnie (Zro-
dlo J) z tradycjami wedrowki przez pustyni¢. Dopiero
w tradycjach pozniejszych (P) wydarzenie to zwiazano bez-
posrednio z wyjéciem z niewoli. Redaktor ze szkoty ka-
planskiej idzie za zrodtami J 1 E tylko w kwestii wyjscia
z Egiptu (12,41), ktoére oczywiscie poprzedza Boza inter-
wencj¢ nad brzegiem morza. Modyfikuje on jednak wy-
raznie odziedziczona chronologi¢ wydarzen. Lud, ktory
wyszedt z Egiptu w 12,41.51, w 14,1 otrzymuje od Jahwe

I Coats opiera swg teorig przede wszystkim na wystepowaniu
w obu tych tradycjach wspélnej formuly hosi' oraz tematu narzekan
i buntu Izraela przeciwko Mojzeszowi (zrodlo J), jak tez teologicznego
schematu przejécia przez rzekg w przekazach o pustyni i zdobyciu Ka-
naanu, por. G.W. Coats, The Traditio-Historical Character of the Reed
Sea Motif, VT 17 (1967) 253mn.

12 Za stusznoscig hipotez Coatsa przemawia tre$¢ i forma samych
tradycji Pigcioksiggu. I tak zrodla J i E epizod przejscia przez morze
lacza §cisle z tradycjami o pustyni, natomiast zrédlo P czyni z niego
integralna czgs¢ tradycji o wyjéciu. Rézni sig tez znacznie sam sposob
opisu tego wydarzenia w poszczegolnych zrodlach.

77



rozkaz powrotu, gdyz wejscie na pustyni¢ musi poprze-
dzi¢ jeszcze jeden znak Bozej mocy. Dopiero wtedy, we-
dtug teologicznej koncepcji P, rozpoczyna sig etap
wedrowki przez pustynig. Aby przekaz o przejsciu przez
morze jeszcze $cisle] wlaczy¢ w tradycje o wyjsciu, re-
daktor kaptanski polaczyt epizod znad Morza Sitowia
z przekazem o egipskich plagach. Te dwa biblijne wyda-
rzenia w tradycjach starszych (J, E) nie maja ze soba pra-
wie nic wspolnego, natomiast w ujeciu kaptanskim taczy je
bardzo podobna terminologia (por. ten sam jgzyk opisu plag
zastosowany chocby w Wj 14,4.8.18.20). W ten sposob
przejécie przez morze jest nie ty]ko poczatkowym etapem
wedrowki przez pustynig, ale kolejna faza realizujacego sig
Zbawczego planu Jahwe zapoczatkowanego plagami prze-
ciw Egiptowi. Tak wigc obecna postac przekazu o wyjsciu
z Egiptu 1 jej zwiazek z Boza interwencja nad brzegiem
morza jest dzietlem tradycji kaptanskiej. I cho¢ odpowiedz
na pytanie o przyczyng tego rodzaju zabiegow literackich
pozostaje wciaz w kregu hipotezy, to jednak coraz fatwiej
zdecydowac, ze ich powodem byly pryncypia teologiczne
szkoly kaptanskiej. Po pierwsze, mamy tu do czynienia
z tak charakterystycznym dla tej redakcji sposobem prze-
ksztalcania mitologicznego jezyka starszych przekazow
w teologiczne tradycje o zwycigstwie Jahwe'®, Po drugie,
wydaje si¢ prawdopodobnym, iz tradycje o przej$ciu przez
morze powstaly pod znacznym wptywem przekazu o przej-
Sciu przez Jordan (Joz 3,1-4,24). By¢ moze redaktor ka-
planski chciat w ten sposob stworzy¢ jedna wspolnag
tradycje o zbawczych interwencjach Jahwe towarzysza-
cych powstaniu Izraela, w ktorej swoista teologiczna klam-
1¢ tworza z jednej strony wyjscie Izraela z Egiptu posrod
niezwyklych znakéw ukoronowanych przejsciem przez
Morze Sitowia, a z drugiej, zdobycie ziemi obiecanej roz-

13 Tak jak Jahwe zwycigzyt legendarne sily chaosu i morskie po-
twory w akcie stworzenia, tak tez pokonatl nieprzyjaciela Izraela w kon-
frontacji nad brzegiem Morza Sitowia, por. B.S. Childs, Il Libro,
s. 234,
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poczete innym nadzwyczajnym wydarzeniem, czyli przej-
Sciem sucha noga przez Jordan. By¢ moze decydujaca rolg
w tej literackiej fuzji przekazow biblijnych odegraty cele-
bracje liturgiczne, a szczegolnie obchody $wigta Paschy,
ktore w okresie powygnaniowym (epoka i srodowisko po-
wstania zrodla P) byly glownym aktem izraelskiego kultu
uwielbiajacego Jahwe za dokonane dzieta zbawcze w po-
czatkowej fazie historii narodu. To one prawdopodobnie
staty si¢ ostateczna przyczyna polaczenia i wspolnego prze-
kazu tych tradycji. Z tych tez wzgledow, w miarg uptywa-
jacego czasu, przekaz o przej$ciu przez morze coraz
bardziej oddalal si¢ od swego pierwotnego kontekstu, czyli
cyklu opowiadan o wedrdwcee przez pustynig, 1 coraz §ci-
slej byt utozsamiany z tradycja o wyjsciu z Egiptu A dzig-
ki corocznym celebraCJ om Paschy, epizod przejscia przez
morze stawal si¢ coraz wyrazniej sercem tradycji wasc1a

tak ze u schytku okresu starotestamentalnego juz prawie
nikt nie taczyl go bezposrednio z tradycjami o przebywa-
niu Izraela na pustyni.

3. ANALIZA NARRACYJNA KAPLANSKIEJ RELACJII
0 WYJSCIU

Cho¢ uwaga egzegetow zdaje si¢ w ostatnich latach
koncentrowaé praw1e wylacznie na diachronicznej anali-
zie relacji o przejéciu przez Morza Sitowia, czyli na pod-
kreslaniu wielo$ci 1 réznorodnosci tworzacych ja zrodet
oraz ztozono$ci procesu redakcji, jakiej zostat poddany ten
biblijny przekaz, to jednak rzecza nie mniej wazna jest tez
wymowa tego opowiadania w jego ostatecznej formie. Jak
fatwo mozna si¢ bowiem przekonaé, definitywna wersja
tych zdarzen stanowi nie tylko autonomiczna literacka ca-
fos¢ (Wj 13,17-14,31), ale tez zawiera wyrazne org¢dzie
teologiczne, ktore to fakty przez wspotczesnych egzege-
tow sa czgsto niedoceniane, a niekiedy nawet pomijane
wskutek powszechnie stosowanego diachronicznego po-
dejscia do tekstu biblijnego. Dlatego tez po dokonaniu
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charakterystykl tradycji wehodzacych w sktad przekazu
0 przerc1u 1 prezentacji jego procesu l'edakCJI obecnie sku-
pimy si¢ na roli ostatniego redaktora i na teologicznym
orgdziu, jakie pozostawit.

3.1. Zawiazanie akeji

Opowiadanie wychodzi od prezentacji powodow, dla
ktorych Jahwe zdecydowat si¢ wyprowadzi¢ lud spod wia-
dzy egipskiego faraona w niezrozumiatym z ludzkiego
punktu widzenia kierunku (13,17). W perspektywie cate-
go opowiadania wiersz ten nie jest tylko zwykla informa-
cja geograficzna, ale wazna teologiczna wskazoéwka, gdyz
pozwala z jednej strony polaczy¢ pierwotnie niezalezne
przekazy o powstaniu narodu izraelskiego (od wyjscia
z Egiptu az po przejscie przez morze) w jedna spojna lite-
racka cato$¢, a z drugiej podkresla glebokie zaangazowa-
nie si¢ Boga w historig¢ Izraela oraz Jego decydujaca role
w wyzwoleniu narodu. Tak wigc Jahwe nie wiodt Izraeli-
tow wzdhuz wybrzeza, bezposrednio do ziemi Filistynow,
ale w kierunku przeciwnym. Ten stan rzeczy stanowi punkt
wyjscia dla kaptanskiej redakcji, a jej struktura opiera sig
na doktadnym opisie realizacji Bozego planu zbawienia,
ktory narrator stopniowo odstania i uzasadnia. Aby dobit-
nie uswiadomi¢ lektorowi przyjety sposob interpretacji
opisywanych wydarzen, narrator juz na poczatku odwotu-
je sig do przepowiedni Jozefa o zbawczej interwencji Jah-
we na rzecz Izraela (13,19). Wszystko wedlug narratora
dzieje si¢ zgodnie z zamiarami Jahwe. Izraelici wychodza
z Egiptu (13,20), a Bog w sposob widzialny towarzyszy
ich wedrowce w dzien i w nocy (13,21). W tym samym
kluczu teologicznym realizujacego si¢ planu Jahwe nale-
zy tez interpretowac wiersze 14,1-4, cho¢ pochodza z in-
nego zrodta'. Jedyna roznica jest to, ze poczatek narracji

" Wigkszo$¢ egzegetow zalicza ten fragment do Zrodla kaplan-
skiego, ktére pézniej w ramach tej samej szkoly poddal literackiej
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jest ukazany z punktu widzenia Jahwe: ,,Bog nie widdt
(...), Bogrzekt(...), Bog prowadzil (...), Bog szedt przed
nimi” (13,17-18.21), a wiersze nastgpne (14,1nn) czynig
odpowiedzialnymi za toczace si¢ wydarzenia rowniez lu-
dzi. Dlatego tez cho¢ inicjatywa wciaz nalezy do Boga,
On jest podmiotem gléwnych form czasownikowych tej
czesci opowiadania (14,1-2.4a), to jednak realizacja za-
mystu Bozego dokonuje sig juz poprzez konkretnych lu-
dzi. Widzimy wigc Mojzesza, ktory jako posrednik
przekazuje ludowi wolg Jahwe (14,1-2) 1, rozkazujac zmia-
ng kierunku marszu, daje poczatek realizacji objawionego
wczeéniej Bozego planu (13,17-18). Widzimy tez faraona,
ktorego zamierzenia sprzeciwiaja si¢ zdecydowanie woli
Jahwe. Plan objawiony Mojzeszowi ma najpierw wpro-
wadzi¢ faraona w blad, a potem doprowadzi¢ do jego defi-
nitywnej zguby, a wszystko po to, by caly Egipt rozpoznat
iuznat w Jahwe jedynego Boga (14,3-4).

W nastepne;j odstonie narrator powraca znowu do 0so-
by faraona. Niewatpliwie jest on od samego poczatku
(13,17) jednym z gtéwnych bohaterow opowiadania i po-
zostaje takim (wraz ze swoim wojskiem) az do konca rela-
cji (14,31). On to pozwolit Izraclitom wyjsc¢ z Egiptu, ale
po ich ucieczce zmienit nicoczekiwanie zdanie. W relacji
nie wnika si¢ w ogole w brak konsekwencji kolejnych roz-
kazow faraona ani w motywy jego decyzji; redaktor catg
swa uwage koncentruje na powzigtym przez egipskiego
wodza planie wobec Izraela i kolejnych etapach jego re-
alizacji. Tak wigc faraon pozatowat swej pierwotnej decy-
Zji 1 zebrawszy swe najlepsze rydwany i wojsko decyduje
si¢ ruszy¢ w poscig (14,5-7). Jednak nie zdaje sobie spra-
Wy Z tego, Ze jego zamiary stanowia czg$¢ Bozego planu,
ktory Jahwe zakomunikowal juz swemu studze Mojzeszo-
wi (14,4). Ten wyrazny konflikt migdzy wola Jahwe i wola
faraona oraz dwuplaszczyznowos¢ rozgrywajacej si¢ ak-
cji jest podkre§lona w narracji rowniez poprzez odmienna

i teologicznej elaboracji ostateczny redaktor ksiggi, por. G.I. Davies,
The Wilderness, s. 5-13; I.I. Durham, Exodus, s. 183.
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charakterystyke Izraela. Otoz faraon jest przekonany, ze
lud zabtadzit na pustyni i stat si¢ jej wiezniem (14,3), na-
tomiast w rzeczywisto$ci Izraelici pod wodza Mojzesza
ida jak nieustraszone wojsko przygotowane do bitwy
(13,18; 14,8). Tak wigc pierwsza czgs¢ dramatu, ktora za-
myka si¢ w 14,8, jest prezentacja dwu niezaleznych §wia-
tow, dwu biegunow, ktore sa sobie przeciwstawione
izmierzaja do nieuchronnej konfrontacji majacej rozstrzy-
gnac o supremacji jednej ze stron. Wszystko jest wiec juz
gotowe. Zardwno sceneria bitwy, jak 1 jej naoczni Swiad-
kowie, czyli Izraelici, ktorzy beda asystowac pojedynko-
wi Jahwe z uosabiajacym madros¢ i moc Egiptu faraonem
i jego wspaniatymi oddziatami.

3.2. Komplikacja akeji

Drugi akt relacji o przejsciu rozpoczynaja wiersze 14,9-10.
Zgodnie z kanonami biblijnej narracji pelnia one funkcjg
komplikacji. Wiersze te podsumowuja wszystko to, co zo-
stato opowiedziane dotad o wychodzacym z Egiptu ludzie
i o0 kolejnych decyzjach faraona, jednak wprowadzaja tez
do narracji zupelnie nowy element: niebezpieczenstwo gro-
zace Izraelitom wraz z pojawieniem si¢ rydwanow faraona.
Do tego momentu narrator opowiadat o tych dwoch gru-
pach oddzielie. Styszelismy wigc o ludzie, ktory opuscit
Egipt (13,17), rozbit ob6z na skraju pustyni (13,20), potem
za$§ zawrocil na rozkaz Pana i rozbil ob6z nad brzegiem
morza pod Pi-Hachirot naprzeciw Baal-Sefon (14,2.4). Od-
dzielnie zas byla mowa o faraonie, zmianie jego decyzji
(13,17; 14,5)1 zaquzonym przez niego posc1gu (14,6-8).
Teraz te dwa watki tacza si¢ w jedna narracyjna cato$¢
i przygotowuja relacj¢ o nieuniknionym konflikcie. Jednak
poki co, narrator méwi o skutkach tego nieoczekiwanego
spotkania: Izraelici sa zupetie zaskoczeni, ich reakcja na
to trudne potozenie jest strach i panika, ktore z czasem
przeradzaja si¢ w goraca modlitwe 1 wzywanie pomocy
Jahwe. Znalezli si¢ bowiem rzeczywiscie w sytuacji bez
wyj$cia, determinowanej morzem i rydwanami faraona.
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Ta nowa sceneria jest powodem dwu kolejnych bardzo krot-
kich i zwiazanych ze soba interwencji: peten desperacji
1 leku Iud zwraca si¢ z wyrzutem do swego przewodnika
(14,11-12), a ten daje natychmiastowa odpowiedz (14,13-14).
Izraelici widza gotujace si¢ do boju rydwany faraona zwia-
stujace ich nieuchronng kleske, dlatego tez wpadaja
w ogromne przerazenie, ktore znajduje ujScie w buncie
przeciwko swemu przywodcy. Analizujac tre$¢ wyrzutow
czynionych Mojzeszowi: ,,cOze$ nam uczynit wyprowa-
dzajac nas z Egiptu (...), chcemy stuzy¢ Egipcjanom (...),
lepiej byto nam im shuzy¢” (14,11b.12), nie sposob nie za-
uwazyc¢ ich tresciowej zbieznosci ze stowami faraona, ktore
wypowiedzial na wie$¢ o ucieczce Izraelitow: ,,c6zeSmy
uczynili pozwalajac Izraclowi opusci¢ nasza stuzbg”
(14,5b). To oczywiste podobienstwo nie jest przypadkiem,
ale glgboko przemy$lana 1 zamierzong teologiczna reflek-
sja narratora, ktory pragnal podkresli¢, ze od samego po-
czatku swej historii Izrael cechowal si¢ brakiem wiary
1 spoleczno-religijng niedojrzatoscia, co bylo przyczyna
jego licznych odstegpstw od Jahwe 1 gwaltownych wysta-
pien przeciw Mojzeszowi podczas wedrowki przez pusty-
nig¢ (Wj 15,24; 16,2; 17,2; etc.). Ten stan rzeczy bedzie
bezposrednia przyczyna nie tylko bardzo dtugiego okresu
oczekiwania na wejscie do ziemi Kanaan, ale rowniez po-
wodem, dla ktérego w przysztosci Izrael wroci do niewoli
(po upadku monarchii w 722 i 586 1. przed Chrystusem).
Paralelizm postawy i stow faraona oraz ludu polega row-
niez 1 na tym, Ze obydwie te wypowiedzi okazg si¢ bezza-
sadne, gdyz pozostaja w sprzecznosci z przygotowanym
przez Jahwe planem zbawienia. Ten plan jest tak niezwy-
kty, ze zadna ze stron nie jest w stanie ani przewidzie¢, co
sig stanie, ani rozpoznac's, przynajmniej na razie, Bozego
dziatania w tym, co dokonuje si¢ nad brzegiem morza.

15 Nalezy pamietaé, iz kwestia rozpoznania i uznania mocy Jahwe
stoi w centrum biblijnej narracji i stanowi podstawowy cel Bozego dzia-
tania tak w stosunku do Izraela, jak i Egipcjan (14,4.25.31).
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Odpowiedz Mojzesza na lament ludu jest bardzo sta-
nowcza. Tylko on jeden nie ulega powszechnemu lgkowi,
ale wierzy w moc Jahwe 1 wskazuje na Tego, od ktoérego
wylacznie zalezy tak los Izraela, jak i Egipcjan. W swych
stowach odwoluje si¢ nie do samej tresci protestu, ktora
byta wola powrotu do Egiptu, nawet w charakterze nie-
wolnikow, lecz do przyczyny tak desperackiej postawy
narodu, czyli do strachu przed rydwanami faraona. Swa
wypowiedz rozpoczyna wige apelem o odwagg, a konczy
wezwaniem do ufnosci Bogu: ,,Nie bojcie si¢! Pozostan-
cie na swoim miejscu, a zobaczycie zbawienie od Pana”
(14,13). Druga czg$¢ zachgty Mojzesza powtarza i rozwi-
ja ten sam motyw Bozego zbawienia, ktére ma si¢ doko-
na¢ z woli Jahwe na oczach ludu: , Egipcjan, ktorych
widzicie teraz, nie bedziecie juz nigdy oglada¢”. Dotad
Izraelici podnosili bunt przeciw Mojzeszowi i z wielkiego
strachu wzywali Jahwe, teraz maja zaprzesta¢ ucieczki
i stanac jak wojsko w szyku bojowym, w jakim wyruszali
z Egiptu (13,18) oraz trwaé w spokoju, oczekujac na roz-
woj wypadkow. Gotuje si¢ bowiem bitwa z Egipcjanami,
lecz do konfrontacji z nimi stanie nie narod, lecz sam Jah-
we (14,14).

3.3. Punkt kulminacyjny przejscia

Finalowa odstong opowiadania narrator rozpoczyna
wyrocznig Jahwe, ktora pod wzglgdem formy i tresci przy-
wotuje t¢ z poczatku narracji (14,1-4a). Co prawda stowa
Jahwe skierowane sa znow tylko do Mojzesza (14,15a; por.
14,1a)', ale tym razem oprocz wskazan dla niego samego

16 Wyrocznie Jahwe rozpoczyna pytanie skierowane do Mojzesza:
,,czemu gto$no wolasz do mnie?”, ktére w kontekscie narracji jest do§¢
niezrozumiale, gdyz jak dotad to jedynie nardd rozpaczliwie wolat
o ratunek do Boga (14,10b), podczas gdy Mojzesz jako jedyny zacho-
wywal spokdj i ufnos¢ w Jahwe (14,13-14) na podstawie Bozego obja-
wienia, ktére otrzymal w przeszlosci (14,2-4a). Czy réwniez Mojzesz
przyzywal Bozej pomocy albo prosit Jahwe o konkretne wskazowki?
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(14,16) zawieraja one konkretne instrukcje dla ludu
(14,15b). Jahwe daje wigc lzraelitom rozkaz do wymar-
szu, a Mojzeszowi poleca, aby wznidst ramig i rozdziela-
jac morze stworzyt ludowi mozliwo$¢ ucieczki. Potem Bog
przypomina Mojzeszowi swoj plan wobec Egipcjan: ,uczy-
nig upartymi serca Egipcjan (...) pdjda za wami (...) oka-
7¢ moja potege (...) poznaja, ze ja jestem Pan” (14,17-18,

por. 14,4). W literackiej koncepcji narratora nadszedt te-
raz czas na przygotowywana od poczatku opowiadania
definitywna konfrontacjg sit 1 weryfikacj¢ przeciwstaw-
nych sobie planéw Jahwe i faraona. Odtad o zamiarach
faraona nie mowi si¢ juz wigcej jako o niezaleznej inicja-
tywie, ale podporzadkowuje si¢ je planowi Jahwe. Narra-
tor skupia swa uwage wylacznie na realizacji Bozych
zapowiedzi, ktore staja si¢ rzeczywistoscia na dwoch plasz-
czyznach jednocze$nie. Z jednej strony wola Jahwe zosta-
je przekazana Mojzeszowi i sumiennie wykonana przez
niego zgodnie z biblijnym schematem: zapowiedz — wy-
pemienie (14,21-23.26-29). Z drugiej za$ Jahwe sam po-
dejmuje bezposrednie dziatanie w stosunku do Egipcjan
bez jakiejkolwiek mediacji Mojzesza (14,19-20.24-25)".
W ten sposob Aniot Jahwe i stup obloku zmieniaja swa
pozycje iuniemozliwiaja zblizenie si¢ obydwu wojsk przez
cala noc (14,20), a Mojzesz, wypekiajac rozkaz Boga,
wyciaga swa r¢ke, by rozdzieli¢ morze (14,21). Pomigdzy
tymi dwoma zdarzeniami narrator umieszcza jednak jesz-
cze jedno. Podczas nocy, w czasie ktorej Aniot Jahwe
istup obtoku czuwali nad bezpieczenstwem ludu, sam Bog
sprawil, ze wial potezny wiatr wschodni i osuszyt dno
morza. W tak przygotowana drogg ruszyli Izraelici, a za
nimi podazyty rydwany faraona, ktére w czasie poscigu

W tym kierunku idzie prawie cala literatura rabiniczna interpretujac ten
passus. A moze wiersz 14,15 pierwotnie poprzedzal wiersze 14,13-14,
jak podpowiadaja niektérzy egzegeci, por. J.I. Durham, Exodus, s. 192.

17 Ten literacko-teologiczny schemat jest niewatpliwie wynikiem
redakcyjnej pracy kaptanskiego edytora, ktory konstruujac swa wersje
wydarzen wykorzystal odpowiednio dostgpne sobie zrodla.
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Jahwe najpierw spowalnia, a w koncu zatrzymuje i zmu-
sza do ucieczki wzbudzajac panik¢ stupem ognia 1 dymu
(14,22-25). Moment ten jest kulminacyjnym w calej rela-
cji. Narrator bardzo mocno podkresla pelna trwogi reak-
cje egipskiego wojska na to, co si¢ dzieje. Teraz to oni,
anie Izrael (14,10-12), drza ze strachu i uciekaja w poplo-
chu, potwierdzajac swym zachowaniem i stowami, Ze obiet-
nica, ktoéra Mojzesz ztozyt ludowi (14,13-14), staJe SIQ
wiasnie faktem: oto Jahwe w imieniu Izraela rzeczyw1$c1€:
walczy z Egipcjanami (14,25b, por. 14,14). Spehnia si¢ wicc
Boza zapowiedz (14,4.18). Egipcjanie, do§wiadczajac na
sobie mocy Jahwe nie tylko poznaja Jego imig, ale row-
niez uznaja Jego potege. W 14,26 Mojzesz otrzymuje nowy
rozkaz od Boga i dopehia planu zbawienia. Jego wycia-
gnigte na nowo rami¢ powoduje powrot fal, ale to nie moc
Mojzesza tylko dzialanie Jahwe jest bezposrednia przy-
czyna $mierci Egipcjan w odmegtach morza. Na nic sig zdata
ich rozpaczliwa ucieczka, ,,Pan pograzyt ich w srodku
morza” (14,27b). Ostatni akt finatlowej sceny (14,29) to
tylko formalna konkluzja opowiadania. Narrator przypo-
mina sposob, w jaki Izrael przechodzit przez morze: ,,szli
po suchym dnie morskim, majac mur [z wod] po prawej
ipo lewej stronie”, aby ostatecznie przeciwstawic ich oca-
lenie unicestwieniu rydwanow faraona.

Wiersz 14,30 spehia juz tylko funkcje epilogu opowia-
dania, gdyz odwoluje si¢ do obietnicy z 14,13, aby podsumo-
wa¢ cale wydarzenie: ,,w tym dniu wybawit Jahwe Izraela
zrak Egipcjan”. Ale duzo wazniejsza jest ostateczna konklu-
zja narratora (14,31), ktora czyniac aluzj¢ do watku strachu
obecnego w wierszach poprzednich, méwi o konsekwencjach
tego, co sig stato. Otoz Izraelici widzac martwych Egipcjan
uznali to za dzieto Jahwe i odtad boja si¢™® juz nie rydwanow

18 Uzyty w tekScie hebrajski czasownik jara jest w Biblii pojgciem
czgsto stosowanym na okre$lenie religijnej postawy wiary czlowieka
wzgledem Boga, por. H.F. Fuhs, «jaré», w: J. Botterweck, H. Ringgren,
Theological Dictionary of the Old Testament, Vol VI, Grand Rapids
1982, s. 297nn.
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faraona (por. 14,10), ale Boga Jahwe. A procz tego pragna
by¢ postuszni Mojzeszowi, ktorego jeszceze na krotko
przedtem tak mocno krytykowali (14,11-12).

4. KAPLANSKA TEOLOGIA PRZEJSCIA PRZEZ MORZE

Czy uzyteczna jest tego rodzaju synchroniczna anali-
za tekstu 13,17-14,317? Z pewnoScia tatwiej jest teraz uwie-
1Zy¢, ze biblijny przekaz w swej ostatecznej formie
charakteryzuje si¢ nieckwestionowana literacka i tematyczna
autonomiczno$cia, a nie chodzi tu jedynie o luzno i wtor-
nie zespolone ze soba tradycje 1 zrodla, na co glownie wska-
zywata analiza diachroniczna. Jest to utwor majacy wtasna
strukturg, teologi¢ i precyzyjnie rozprowadzony watek te-
matyczny, tak wigc w zaden sposob nie moze by¢ traktowany
tylko jako wypadkowa przypadkowo potaczonych epizodow.
Poza tym opowiadanie w swym obecnym ksztalcie jest bar-
dzo dobrze wkomponowane w blizszy i dalszy kontekst ksig-
gi, co $wiadczy o tym, ze jego redaktor w oparciu o lekturg
roznych tradycji 1 zrodet chceiat stworzy¢ nie tyle wlasng
wersjg¢ wydarzen, ktore rozegraty si¢ nad brzegiem morza,
co obszerny cykl opowiadan o poczatkach historii Izraela.
Stad tez spontanicznie rodzi si¢ postulat, by interpretowaé
ten przekaz rowniez jako spojna i przemy$lana kompozy-
cj¢ literacka w kontekscie calego kaptanskiego cyklu Wj
1,1-15,20, a nie tylko ograniczac¢ si¢ do wnioskdw poczy-
nionych na podstawie analizy wyodrgbnionych z tekstu
konkretnych zrédet czy tradycji. W ten spos6b mozna bo-
wiem dostrzec nie tylko ztozony proces redakcji tych opo-
wiadan, ale rowniez przemys$lana koncepcjg literacka
i teologiczna ich ostatniego redaktora.

Aby zilustrowac¢ to na przykladach, wystarczy porow-
nac, jak roznie w analizowanej przez nas relacji interpre-
towaly przejécie przez morze wchodzace w jej sktad
tradycje 1 jej ostateczny edytor. Najstarsze zrodto J widzi
w tym wydarzeniu jedynie konsekwencjg przyczyn natu-
ralnych (silny wiatr od wschodu, suche dno morza, panika
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i strach Egipcjan), natomiast miodsze zrodlo P wskazuje
na namacalny dowdd nadzwyczajnej interwencji Boga (roz-
dzielenie morza, mur z wod po prawej i lewej stronie, shup
ognia i obloku). Nie trudno wigc zauwazy¢, ze pierwotnie
przejscie przez morze uwazano przede wszystkim jako
wypadkowa czynnikdéw naturalnych, a dopiero p6zniej
zaczg¢to opisywanym faktom przypisywac znaczenie teo-
logiczne, widzac je w zupelie odmiennym $Swietle §wiata
nadprzyrodzonego. Na tej podstawie biblisci, analizujacy
teksty w oparciu o metodg diachroniczna, mogli mowié
z jednej strony o pelnej mocy interwencji Jahwe dokona-
nej w celu wyzwolenia ludu z niewoli egipskiej, a jedno-
cze$nie, z punktu widzenia historii, uwazac ten epizod za
niewiele wigcej niz dos¢ szcze§liwa ucieczke pewnej nie-
licznej grupy hebrajskich niewolnikow jaka$ blizej nie-
okreslona droga czy plycizna morska. Tego rodzaju
interpretacja jest niemozliwa, jesli wezmie si¢ pod uwa-
ge¢ biblijny opis w jego ostatecznej redakcji. Jego autor
jest $wiadomy zaréwno bogactwa dotychczasowych tra-
dycji i przekonan na ten temat, jak rowniez dwutorowo-
$ci dziatania Boga, ktory w realizacji swej woli ucieka
si¢ tak do elementow naturalnych, jak i nadprzyrodzo-
nych. Dlatego tez redaktor wlacza ten epizod w bardzo
Scisle okres$lona struktur¢ Bozego planu, ktory sprzeciwia
si¢ zdecydowanie planowi egipskiego faraona. Jednocze-
$nie przydziela Mojzeszowi — narz¢dziu ponadnaturalnej
mocy Boga —misj¢ realizacji wielu nadzwyczajnych aspek-
tow zbawczego projektu Jahwe, z ktorych najbardziej
spektakularnym bylo rozdzielenie i przywrocenie na pier-
wotne miejsce morskich odmgtow. W tym samym czasie
narrator wyraza bezposrednie dziatanie Boga poprzez
srodki naturalne, takie jak wschodni wiatr, grzg¢znace
w podmoktym podtozu kota cigzkich egipskich rydwa-
noéw czy panika zohierzy faraona. Wida¢ wigc wyraznie,
ze preferowane przez dtugi okres tylko diachroniczne po-
dejscie do tekstu jest niewystarczajace, gdyz w wielu
przypadkach intencja autora ostatecznej wersji biblijnych
przekazow jest czyms wigeej niz tylko wola przypisania
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wartosci historycznej jednym, a znaczenia teologiczne-
go innym sposrod opisywanych epizodow. Tego rodzaju
interpretacja jest nieadekwatna do charakteru biblijnych
swiadectw. Analiza diachroniczna wielu konkretnych zro-
del, z ktorych zbudowana jest wigkszos¢ tekstow Pigcio-
ksiegu, jest metoda whasciwa, ale nie mozna si¢ do niej
ograniczaé, gdyz grozi to czgsto zbyt powierzchowna,
anawet falszywa ocena wyodrgbnionych tradycji. W stu-
dium tych tekstow nalezy wzia¢ pod uwagg rowniez osta-
teczna wersj¢ opisywanego wydarzenia, gdyz jej autor,
faczac poszczegolne zrodha i tradycje w zamierzony przez
siebie 1 $cisle okreslony sposéb, w wielu przypadkach
stworzyt opowiadanie, ktérego charakter i znaczenie da-
leko odbiegaja od tych, jakimi cechuja sig sktadajace si¢
na niego komponenty.

W éwietle tych bardzo istotnych metodologicznych
uwag pozostaje nam jeszcze tylko wyodrebni¢ glowne li-
nie teologiczne biblijnego przekazu o wyjsciu.

1) Nadzwyczajna interwencja zbawcza, ktorej Bog
dokonal nad brzegiem morza definitywnie wyzwalajac Izra-
elitow z r¢ki Egipcjan, jest interpretowana jednomyshie
przez wszystkie tradycje jako wydarzenie dajace poczatek
narodowi izraelskiemu. Izraelici opuszczali Egipt i przy-
byli nad brzeg morza jako zbiegowie i niewolnicy, nato-
miast wychodzili stamtad juz jako wolny narod, zywy
dowod wielkiej mocy Jahwe. Biblijny przekaz nie pozosta-
wia zadnej watpliwoéci, co do tego, iz ratunek przyszedt od
Boga i tylko Jemu lzrael zawdzigcza swoje ocalenie. On
otworzyt droge ucieczki w chwili, kiedy nie byto juz zad-
nej mozliwosci, by zachowac zycie.

2) Ocalenie ludu nad brzegiem morza jest w przeka-
zach biblijnych pojmowane jako wypadkowa dzialania dwu
pierwiastkéw: naturalnego i nadprzyrodzonego. Wody
morza zostaly rozdzielone laska Mojzesza, ale cala noc
wiat silny wiatr wschodni, ktéry osuszyl w pewnym miej-
scu dno morskie. Wody wzniosty si¢ tworzac pot¢zny mur

89



po prawej i lewej stronie przechodzacego $rodkiem ludu,
ale goniacy go Egipcjanie zatongli dopiero wtedy, gdy
morze wrocito do swej pierwotnej 1 naturalnej postaci.
Jahwe wzbudzit w szeregach wojska poptoch i zamegt tak
charakterystycznym dla swych teofanii ogniem i dymem,
ale tym, co uniemozliwito sprawne poruszanie si¢ cigzkim
rydwanom faraona, bylo podmokte podtoze krotkotrwale
osuszonego morza. Tak wigc, jak to czgsto zdarza sig
w przekazach biblijnych, nadzwyczajno$¢ taczy si¢ z nor-
malnos$cia. Narrator widzi w obydwu tych aspektach do-
konujqcych si¢ zdarzen pot¢zne ramig¢ Jahwe i w swej
relacji nie pomniejsza wartosci zadnego z nich.

3) Biblijna narracja o wyzwoleniu Izraela jest bardzo
Scisle zwiazana ze swym kontekstem, ktory pragnie pod-
kresli¢ wiarg narodu jako odpowiedz na Boze dzieto zba-
wienia. Dlatego tez opowiadanie nie tylko konczy sig
krotka profesja wiary Izraela (14,31), ale bardzo podnio-
stym hymmem uwielbienia zbawczej mocy Jahwe wznie-
sionym przez ocalony lud (15,1-21). Takiej manifestacji
wiary 1 wdzigcznosci niejako domagata sig sama wiel-
kos¢ 1 wspanialos¢ Bozego dziela, ale z opisu wynika
niezbicie, ze interwencja Jahwe w zaden sposob nie byta
uzalezniona od poboznosci Izraela czy nia uzasadniona.
Uciekinierzy z Egiptu nie zostali wybawieni z rak swo-
ich przesladowcow dzigki wierze, gdyz tej wiary az do
samego momentu ocalenia po prostu nie okazywali. Po-
jawita si¢ ona dopiero w momencie, w ktorym lud osobi-
Scie zobaczyt i doswiadczyl Bozej pomocy. Wtedy to
spontanicznie pojawit si¢ na ustach wyzwolonych z nie-
woli hymn uwielbienia i dzigkczynienia.

4) Z ta idea wiaze sig, cho¢ nie widac tego bezposrednio
w omawianym tekscie, jeszcze jedna prawda teologiczna,
ktora powraca prawie we wszystkich starotestamentalnych
tekstach, ktore odwoluja si¢ do wyjscia z Egiptu. Chodzi
o0 niewienosc¢ Izraela, o to, ze lud bardzo szybko zapomniat
o mitosierdziu Jahwe okazanym im tak nad brzegiem morza,
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jak tez podczas zawierania przymierza na Synaju, czy w¢-
drowki przez pustyni¢ do ziemi obiecanej. Wiara Izraela
podczas calej jego biblijnej historii nie byla zbyt ugrunto-
wana, dlatego Bog ,,musial” wciaz przebaczaé, ciagle od-
nawia¢ przymierze i szuka¢ nowych drog zbawienia dla
wybranego przez siebie na szczego6lna wlasnos¢ narodu.
Izrael nie chciat pamigta¢ o Bozej potedze, ani o dniu,
w ktéorym Jahwe uwolnit go od nieprzyjaciela (Ps 18,17;
78,42; 106,43). Byto to powodem, dla ktérego nardd cze-
sto popadal w nieszczgscia i wotat do Jahwe o kolejne oca-
lenie. Nie ma bowiem trwatego wyprowadzenia z niewoli,
jesli nie towarzyszy mu prawdziwe wyzwolenie z niewoli
niewiary, zla, grzechu i $mierci. Dlatego tez wiele tekstow
biblijnych odwolujacych si¢ do wyjscia z Egiptu charak-
teryzuje ufnoé¢ i nadzieja w nadejécie ostatecznego wy-
bawienia z niewoli zta. W teologicznym kontekscie catego
Starego Testamentu wyjscie z Egiptu to figura i zapowiedz
ostatecznej realizacji Bozego planu zbawienia, ktory do-
tyczy juz nie tylko Izraela, ale calej ludzkosci i zapewni
definitywne zwycigstwo nad wszelkim wrogiem i ostatecz-
ne wejscie do ziemi obiecanej.

Sommario

La storia di Isracle solo a prima vista assomiglia a qu-
elle delle altre nazioni. In realta ¢ molto diversa e del tutto
particolare. La sua caratteristica principale ¢ la stretta re-
lazione con Dio Jahvé. Essa non solo ¢ legata alla nazione
israelitica sin dall’ inizio della sua storia, ma anche decide
da sempre dell’ aspetto religioso, sociale e politico di qu-
esta popolazione. Si puo tranquillamente dire che ¢ stata
proprio la religione monoteistica basata sugli eventi
dell’esodo e sulla stipulazione dell’ alleanza con Dio ad
incidere sulla identita nazionale di Israele. Tutte le fonti
bibliche ed extrabibliche testimoniano questo straordina-
rio legame con Jahvé. I autore pone la domanda sulle cause
e sulle caratteristiche della cosi stretta relazione degli Isra-
eliti con Dio e con la loro religione. Per capire meglio qu-
esta problematica si ferma sugli avvenimenti accaduti alla

91



fine dell’esilio, sull’intervento salvifico di Jahvé e sulle
circostanze della fondazione della nazione di Israele de-
scritti nel libro dell'Esodo 13,17-14,31.

Ks. Dariusz Dziadosz
37-700 Przemysl
ul. Zamkowa 5

Ks. Darwusz Dziabosz, ur. w 1968 roku, doktor nauk biblij-
nych Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, obecnie wykla-
dowca w Instytucie Nauk Biblijnych KUL oraz w Metropolitarnym
Seminarium Duchownym w Przemyslu.

92



