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OSOBOWY CHARAKTER
BIBLIJNEGO SEOWA W ROZUMIENIU
ORYGENESA

Ks. Mariusz Szram

Zardwno w swojej egzegezie, jak i w doktrynalnym
wykladzie ,,reguty wiary” (regula fidei) jest Orygenes (185-
-253/254) teologiem Stowa (gr. Logos) w duchu Ewangelii
Janowej'. Wérdd jego nazwan Syna Bozego (gr. epinoiai)
czotowe miejsce zajmuje obok Madrosci (gr. Sophia) ty-
tut ,,Logos” (Stowo/Rozum)?®. Aleksandryjczyk jako jeden
z pierwszych myslicieli chrzescijafiskich (obok $w. Ire-
neusza) zrywajac z pierwotna teologia binitarystyczna
i fazowoscia w istnieniu osoby Syna (charakterystyczna
np. dla Pasterza Hermasa czy niektorych apologetow),
przypisuje ceche wiecznosci osobie Syna, ktory zawsze byt
w Ojcu jako jego Madro$¢®. Na zewnatrz bytu Boga wy-
szedt On w momencie stworzenia §wiata jako Stowo, ktore
nastepnie przyjelo we weieleniu ludzka dusze i ciato.

Oprdcz wceielenia w §cistym znaczeniu, mozna mowic
u Orygenesa o dwoch rownie waznych ,,uciele$nieniach”

! Por. D. Pazzini, In principio era il Logos. Origene e il prologo
del vangelo di Giovanni, Studi Biblici 64, Brescia 1983; H. Crouzel,
Orygenes, thum. z franc. J. Marganski, Bydgoszcz 1996, s. 109-110.

2 Por. M. Szram, Chrystus — Madrosé Boza wedlug Orygenesa,
Lublin 1997, s. 77-84. 151-161.

3 Por. Origenes, Commentarius in Ioannem 11, 1, 8-9; tenze, De
principiis 1, 1, 1; tamze, 1, 2, 10; tamze, 1, 4, 4; tenze, Fragmenta in
Hebraeos 1; tenze, Commentarius in Romanos 1, 5.
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Syna-Stowa: w Pismie §wigtym i w KoSciele*. Aleksandryj-
czyk zdaje si¢ nawet uznawaé Pismo §wigte za pierwsze
i podstawowe ,,ucielesnienie” Logosu. Ten, ktory z natury
jest niewidzialny, staje si¢ w stowie Pisma dostrzegalny
i dotykalny jak w ciele, ktore przywdziewa we wcieleniu,
i odwrotnie: Jego ziemskie ciato staje sig jakby litera, kto-
ra czyni Syna Bozego czytelnym dla cztowieka®. W Ho-
miliach o Ksiedze Kaplanskiej czytamy: ,,posta¢ cielesna
[Stowa Bozego, ktore w ostatnich dniach przyodziato sig
w ciato przyjete z Maryi i przyszto na ten $wiat] dostgpna
byta dla wszystkich, natomiast poznanie duchowe udzielo-
ne byto tylko nielicznym wybranym; podobnie Stowo Boze,
przekazywane ludziom przez prorokéw albo przez Prawo-
dawce, bylo im przekazywane nie bez stosownej ostony. Oto
bowiem tam okryte jest zastong ciala, tutaj za$ zastona litery:
liter¢ mozna dostrzec jakby ciato, natomiast ukrywajacy si¢
wewnatrz sens duchowy Stowa mozna pojmowa¢ umystem,
tak jak bostwo Chrystusa™. W podobnym duchu zostata do-
konana parafraza znanego zdania z Prologu Ewangelii Ja-
nowej (por. J 1,14), ktéra mozemy przeczytaé w Filokalii:
»zawsze Slowo staje si¢ cialem w Pismach, aby mieszka¢
migdzy nami”. Natomiast we fragmencie 39. homilii do Ksig-
gi Jeremiasza, zachowanym réwniez w Filokalii, odnajduje-
my okreslenie Biblii jako petnego, doskonatego ciala Stowa,
czyli Chrystusa’. O Orygenesowej koncepcji Syna-Stowa
,»ucielesnionego” w Pismie, nadajacej Stowu biblijnemu cha-
rakter osobowy, traktuje niniejszy artykuf®.

“ Na te koncepcjg Orygenesa zwrécili uwagg H.U. von Balthasar,
Parole et Mystére chez Origeéne, Paris 1957, s. 72; H. de Lubac, His-
toire et Esprit. L’intelligence de I’Ecriture d’aprés Origeéne, Paris 1950,
s. 336-373.

5 Por. H. de Lubac, dz. cyt., s. 337.

6 Por. Origenes, Homiliae in Leviticos 1, 1, thum. polskie S. Kalin-
kowski, w: Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaptan-
skiej, PSP 31/2, Warszawa 1984, s. 3.

7 Por. tenze, Philocalia 10.

8 Koncepcja ta wywarta wpltyw na pozniejsza tradycje patrystycz-
na. Por. Maximus Confessor, Capitula theologica 2, 60; Augustinus, In
Psalmum 103 4, 1. Zob. H. de Lubac, dz. cyt., s. 344-345.
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1. UTOZSAMIENIE 0SOBY LOGOSU Z KAZDYM
SLowEM PisMA SWIETEGO

Z przytoczonych powyzej tekstow wynika, ze Oryge-
nes okresla terminem ,,Stowo” (gr. Logos, tac. Verbum)
zardbwno Boska Osobeg Chrystusa, jak i mowe Boga do
czlowieka zapisana na kartach Biblii, utozsamiajac w ten
sposob obie rzeczywistosci, a tym samym przypisujac
Stowu Bozemu w Pi$mie $wietym charakter osobowy’.
Dla Orygenesa nie ma dwoch Logosow, ale tylko jeden
oznaczajacy réwnoczes$nie osobg Syna Bozego i Stowo
Pisma $wigtego'’. Komentujac na przyktad werset Izaja-
szowej piesni o studze Jahwe, ktory nie mial ,,wdzigku ani
tez blasku, aby na Niego popatrze¢” (Iz 53, 2 b), Alek-
sandryjczyk odnosi go do Stowa Bozego, rozumianego
rownoczesnie jako zapowiedziana przez Izajasza osoba
wcielonego Syna Bozego i jako Pismo $wigte nie odzna-
czajace si¢ pigknem formy w poroéwnaniu z pismami fi-
lozofow!!. Podobnie w Homiliach do Ksiegi Jeremiasza
Orygenes utozsamia Stowo skierowane do proroka ze Sto-
wem, ktore zawsze byto u Boga i z osoba Chrystusa, ktory
juz przed wcieleniem, nie w pelni jeszcze rozpoznawalny,
przychodzit osobiscie do starotestamentalnych prorokow:
,»Czymze bowiem jest Stowo, ktore przyszto od Pana do
Jeremiasza, do Izajasza do Ezechiela czy do kogokolwiek

% Orygenes mogt czerpaé inspiracje od stynnego zydowskiego fi-
lozofa i egzegety Filona Aleksandryjskiego, ktory utozsamiat z Bozym
Stowem Logos rozumiany jako naczelna moc (dynamis) Boga. Filon
jednak nie przypisywat jednoznacznie tak pojgtemu Logosowi charak-
teru osobowego. Por. A.G. Paddle, The ,, Logos” as the Food of Life
in the Alexandrian Tradition, w: Origeniana Octava.Origen and the
Alexandrian Tradition. Papers of the 8" International Origen Congress,
Pisa, 27-31 August 2001, red. L. Perrone, P. Bernardino, D. Marchini,
Leuven 2003, s. 197.

10 Por. Origenes, Homiliae in Numeros 3, 1; tenze, Homiliae in
leremiam 20, 1; tenze, Homiliae in Isaiam 7, 3. Zob. H. de Lubac, dz.
cyt., s. 340-341.

' Por. Origenes, Philocalia 15, 18.

189



innego? Czyz nie jest to Stowo, ktore na poczqtku byto
u Boga (J 1,1)? Ja nie znam innego Stowa Pana oprécz
tego, o ktorym tak wyrazit si¢ Ewangelista: Na poczqt-
ku byto Stowo, Stowo bylo u Boga i Bogiem bylo Stowo
(J 1,1). [...] I moégtbym powiedzie¢, ze Chrystus przybyt
do Mojzesza, do Jeremiasza, do Izajasza, do kazdego spra-
wiedliwego, [...] byt z kazdym ze $wigtych: jakzeby oni
mogli gtosi¢ Stowo Boze, gdyby Stowo to nie przyszio do
nich? Zwtaszcza my, ludzie nalezacy do Kosciota, musimy
to wiedzie¢, skoro uznajemy, ze ten sam jest Bog Prawa
1 Ewangelii oraz ten sam jest Chrystus — wowczas, teraz
i po wszystkie wieki”!2. Analogiczne rozumienie obowia-
zuje u Orygenesa w odniesieniu do tekstow Nowego Testa-
mentu. Pole, w ktérym zostat ukryty skarb z Mateuszowej
przypowiesci, to, w alegorycznej wyktadni Aleksandryj-
czyka, zarowno Pismo $wigte, jak i osoba Jezusal®.

W przekonaniu Orygenesa Stowo Pisma $wigtego jest
wigc objawieniem osoby Bozego Syna, jest Nim samym,
stopniowo ujawniajacym si¢ czlowiekowi w wydarze-
niach historii zbawienia. Chrystus-Slowo przemawia przez
wszystkie ksiggi biblijne: z ukrycia w Starym Testamencie
ijawnie w Nowym. Autor De Principiis ma nawet odwage
powiedzie¢, ze cale Pismo $wigte jest w pewnym sensie
Ewangelia, czyli ,,Dobra Nowina” gloszona przez Chry-
stusa'®. Gnostykowi Herakleonowi, ktory stwierdza, ze
po wcieleniu Chrystus ,,juz jest na $§wiecie 1 wrdd ludzi”,
Orygenes zdecydowanie oswiadcza, ze Chrystus ,,zawsze
byt wérdd ludzi”, czego dowodza liczne teksty starotesta-

12 Por. Origenes, Homiliae in Ieremiam 9, 1, ttum. polskie S. Ka-
linkowski, PSP 30, Warszawa 1983, s. 79-80. Zob. podobne przyktady
réwnoczesnego rozumienia Stowa jako osoby Syna Bozego i tekstu Pi-
sma §wigtego: tamze, 1, 28; tenze, Commentarius in Matthaeum 10, 22.
Por. K. Augustyniak, Wstep, w: Orygenes, Filokalia, Warszawa 1979,
s. XXIV-XXV.

13 Por. Origenes, Commentarius in Matthaeum 10, 6. Zob. H. de
Lubac, dz. cyt., s. 338.

14 Por. Origenes, Philocalia 1, 10; tenze, Homiliae in Ezechielem
2, 2-3; tenze, Commentarius in loannem 1, 6, 32; tamze, XIII, 26; tenze,
Philocalia 5, 5-6.
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mentalne (np. 1z 61,1; 65,1; Ps 2,6)". Przyjscie Chrystusa
w ludzkiej postaci na ziemig¢ stanowito wigc tylko odstonig-
cie prawdy, ktdra trwata zakryta w Stowie Starego Przymie-
rza'®. To przekonanie o ukryciu Chrystusa-Stowa w Starym
Testamencie jest dla Aleksandryjczyka podstawa alegorycz-
nej wyktadni stow starotestamentalnych i uzasadnieniem
ich znaczenia typologicznego, czyli odnoszacego wszelkie
szczegbty tekstu do osoby i nauki Jezusa'”.

Orygenes jest zwolennikiem natchnienia wyrazowe-
go Biblii, uwaza wigc, ze nawet najdrobniejsze stowo
w Pismie nie jest przypadkowe, a przez kazde przema-
wia Chrystus'®. On jest kluczem otwierajacym wszystkie
ksiegi biblijne!’, fundamentalna zasada hermeneutyczna®,
najwyzszym i najwznio$lejszym sensem Pisma?!. Jest uni-
fikujacym Stowem, nadajacym ostateczne znaczenle wielu
stowom Pisma i spajajacym je w jedna cato$¢?. Kto pra-

15 Por. tenze, Commentarius in loannem, 1, 6, 33; tamze, 1, 15, 86;
tamze, VI, 39, 197.

16 Por. tenze, De principiis 1V, 1, 6. Por. tenze, Commentarius in
loannem 1,7, 37; tamze, V, 6; tenze, Philocalia 1, 6.

17 Por. tenze, Homiliae in Ezechielem 2, 2-3; tenze, Philocalia 1, 6.

18 Por. tenze, De principiis IV, 1, 7; tenze, Philocalia 1, 28; tamze, 2, 4.

19 Por. tenze, Philocalia 5, 6. Zob. H. de Lubac, dz. cyt., s. 336.

20 Por. Origenes, Philocalia 1, 29.

21 Zob. tamze, 1, 17. Por. J. Daniélou, Origéne, Paris 1948, s. 163;
H. Crouzel, Orygenes, s. 106; tenze, Origcne et la philosophie, Paris
1962, s. 120; K. Torjesen, Hermeneutical Procedure and Theological
Method in Origen s Exegesis, Patristische Texte und Studien 28, Berlin
1986, s. 117-118; M. Szram, Chrystus — Madros¢ Boza jako klucz inter-
pretacyjny Pisma swigetego w ujeciu Orygenesa, w: Mistrz i przyjaciel.
Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Marka Tomasza Zahaj-
kiewicza, red. J. Patucki, Lublin 1997, s. 225-238.

22 Por. Origenes, Pilocalia 5, 4; tenze, Homiliae in Ezechielem 1,
4. W przekonaniu Orygenesa jednos¢ jest cecha Boga, ktory jest jeden
i méwi zawsze prawdg. Nawet jezeli uzywa wielu stow, zawsze zmie-
rzaja one do jednego celu i nie ma migdzy nimi sprzecznosci. Cecha
szatana i postusznych mu heretykow jest natomiast wielo$¢, rozbicie
i chaos. Nawet gdyby zty duch wypowiedziat jedno stowo, bedzie ono
chaotyczna mnogoscia, usitujaca odwies¢ od prawdy. Por. Origenes,
Commentarius in loannem 11, 4, 40; tamze, V, 4-8. Zob. H. de Lubac,
dz. cyt., s. 336-337.
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gnie zrozumie¢ jakikolwiek tekst Pisma, musi odnies¢ go
najpierw do Chrystusa, a wtedy zrozumie prawdziwy jego
sens i w Stowie Bozym zapisanym w Biblii spotka zywa,
mys$laca i dzialajaca osobe Syna Bozego®. W przekona-
niu Orygenesa fragmenty Biblii, ktore sprawiaja w do-
stownym znaczeniu wrazenie dziwnych i niejasnych (tzw.
tac. defectus litterae), tym bardziej petne sa Chrystusa
1,,jesli w jakim$ miejscu nie znajdujemy [czego$ godne-
go $wigtych ust Jezusa], to trzeba obwinia¢ nas samych,
a nie stowo Jezusa, Ze nie tchnie ono ze swej peini nauka-
mi prawdy i madro$ci”?*. Aleksandryjski egzegeta zacheca
do modlitwy, aby w czasie odbioru Stowa Bozego zawsze
przychodzit do wiernych Pan-Stowo jako Ten, ktory daje
zrozumienie, czyli niejako wyjasnia sam siebie®.
Konsekwencja utozsamienia kazdego Stowa biblijne-
go z Logosem-Synem Bozym jest u Orygenesa praktyka
moéwienia o Stowie Pisma $wigtego jak o zywej osobie.
Przedstawia Stowo biblijne w dziataniu, przypisujac mu
czynnos$ci charakterystyczne dla ludzi. Wedtug Aleksan-
dryjczyka Stowo w Pismie $wigtym: jest zywe 1 posiada
wszelka moc®, ,,ogarnia wszystko, nie przechodzi obojet-
nie obok zadnego stanu ustanowionego w Kosciele, lecz
dotykajac wszystkiego, wszystkich pragnie uzdrowi¢™?,
przybiera rozmaite postacie, aby trafi¢ do roznych ludzi®®;
wypowiada zdania pod adresem ludzkiej duszy®; wy-
skakuje z ksiag biblijnych i tryska woda zywa w duszach
ludzi zdolnych®’; przyjmuje powotanych przez Boga

2 Por. Origenes, Filokalia 1, 10.

2 Tenze, Commentarius in Ioannem XX, 36, 323-324; tlum.
wiasne. Por. tenze, De principiis 1V, 2, 9; tenze, Philocalia 11-12.

2 Por. tenze, Homiliae in Ezechielem 5, 2-3.

26 Por. tenze, Homiliae in leremiam 2, 2.

7 Tenze, Homiliae in Ezechielem 3, 7; ttum. polskie S Kalinkow-
ski, w: Orygenes, Homilie o Ksiegach Izajasza i Ezechiela, Zrodta My-
$li Teologicznej 16, Krakéw 2000, s. 107. Por. tamze, 3, 8.

28 Por. tenze, Commentarius in Matthaeum 12, 29.

2 Por. tenze, Commentarius in Canticum Canticorum 2, 5.

30 Por. tamze, 3, 11.
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i posyla ich do Kosciota’'; kroczy prosta i rowna droga do
ludzkiego serca®’; przybliza si¢ do wierzacych®®; grozi ote-
piatym z powodu grzechéw*. Kontekst wystepowania po-
wyzszych okreslen wyraznie wskazuje na fakt, ze Stowem
biblijnym jest Syn Bozy, o czym $wiadczy zreszta zestawienie
»Stowo-Syn Bozy” odniesione do zdan biblijnych pochodza-
cych z ksiag Starego Testamentu®. Stowo Boze nazywa tez
Aleksandryjczyk ,,Mg¢zem duszy” i jej Oblubiencem, doda-
jac natychmiast, ze ma na mysli Chrystusa®®. Wiasnie Oryge-
nesowi zawdzigczamy przekazang tradycji Sredniowiecznej
alegoryczna interpretacj¢ Piesni nad piesniami, o ktérej pisze
K. Bardski: ,,W uscisku i mitosnych pieszczotach Oblubie-
nica dotyka warg, szyi, powiek, serca Oblubienca. Ko$ciot
czytajac 1 rozwazajac Pismo swigte dotyka Chrystusa, do-

$wiadcza Jego miloSci i odpowiada na nig™’.

2. DUCH, DUSZA I CIALO BIBLIJNEGO SEOWA

Antropologia Orygenesa oscyluje wokot nawiazujacej
do mysli $w. Pawta (por. 1 Tes 5,23) trychotomicznej kon-
cepcji cztowieka, ztozonego z ciala (gr. soma), duszy (gr.
psyche) 1 ducha (gr. pneuma), ze zdecydowanym pryma-
tem tego ostatniego elementu, ktoremu powinna by¢ pod-
porzadkowana wyzsza rozumna cze$¢ duszy (gr. nous).

31 Por. tenze, Commentarius in Matthaeum 15, 37.

32 Por. tenze, Homiliae in Lucam 21, 5.

3 Por. tenze, Commentarius in Matthaeum 10, 14.

34 Por. tamze, 11, 11.

35 Por. tenze, Homiliae in Ezechielem 3, 4; ttum. polskie S Kalin-
kowski, w: Orygenes, Homilie o Ksiegach Izajasza i Ezechiela, Zrodha
Mysli Teologicznej 16, Krakow 2000, s. 106.

36 Zob. tamze, 8, 3. Por. tenze, Homiliae in Numeros 20, 2; tenze,
Homiliae in Genesim 10, 2.

37K. Bardski, Pokarm i napéj mitosci. Symbolizm w ponaddostow-
nej interpretacji Biblii w tradycji Kosciola, Rozprawy i Studia Biblijne
16, Warszawa 2004, s. 328.

38 Por. H. Crouzel, L anthropologie d’Origéne dans la perspective du
combat spirituel, ,,Revue d’ascétique et de mystique” 31(1955)364-385;
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Z tak rozumiang naturg ludzka potaczyt si¢ w akcie wcie-
lenia Boski Logos (Aleksandryjczyk jest jednym z pierw-
szych teologow uzywajacych terminu Bog-cztowiek, gr.
theos-anthropos)*®. Analogicznie do osoby Chrystusa
Boga-cztowieka rowniez tozsame z Nim Stowo Boze za-
warte w Pismie $wigtym, ma w przekonaniu Orygenesa
trychotomiczng strukturg. Trzy podstawowe poziomy
znaczeniowe Pisma, odstaniajace si¢ przed coraz bardziej
postepujacymi w wierze, madrosci i doskonatosci chrze-
$cijanami, odpowiadaja cialu, duszy i duchowi w czto-
wieku*'. Syntetycznie ujmuje te¢ kwesti¢ klasyczny tekst
zawarty w De principiis, ktory uchodzi za punkt wyjscia
Orygenesowskiej teorii alegorycznej interpretacji Pisma
swigtego: ,,Potrojnie [...] nalezy zapisywa¢ w swej duszy
wszelkie rozumienie pism Bozych: to znaczy, zeby kazdy
cztowiek czerpal zbudowanie z samego, ze tak powiem,
ciata Pisma — bo tak nazywamy pojmowanie zwyczajne
1 historyczne; jesli za§ kto§ zaczal juz czyni¢ postegpy
1 moze patrze¢ nieco szerzej, niech si¢ buduje sama du-
sza Pisma; ci za$, ktorzy sa doskonali [...], niechaj jakby
z ducha czerpig zbudowanie z samego prawa duchowego,
ktore zawiera cien przysziych dobr (por. Hbr 10,1). Jak za-
tem moéwimy, iz cztowiek sktada sig z ciata, duszy i ducha,
tak samo i Pismo $wigte, ktorego szczodrobliwos¢ Boza
udzielifa dla zbawienia ludzi™*!.

Poréwnanie Stowa Bozego w Pismie $wigetym do
struktury czlowieka nie jest, jak si¢ wydaje, tylko orto-
doksyjna, pozbawiona determinizmu, polemiczng aluzja
do gnostyckich podzialow ludzi na pneumatykow, psy-

tenze, Orygenes, thum. z franc. J. Marganski, Bydgoszcz 1996, s. 131-137;
I. Dupuis, L’esprit de I’homme. Etude sur ’anthropologie religieuse
d’Origeéne, Bruges 1967.

3 Por. M. Szram, Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie
aleksandryjskiej (II-V w.), Lublin 2001, s. 99.

40 Antropologiczny tréjpodziat i uksztattowanie znaczen pisma na
wzor struktury cztowieka wystgpuje rowniez u Filona Aleksandryjskie-
go, ktorego pisma Orygenes z pewnoscia znat i do ktorego skojarzen
alegorycznych nawiazywal. Por. Philo Alexandrinus, De migratione
Abraham 16, 93.
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chikow i hylikéw; nie jest tez jedynie zabiegiem retorycz-
nym, majacym ulatwi¢ dostrzezenie bogactwa znaczen
zawartych w Biblii, ani tym bardziej — przypadkowsa an-
tropologiczna metafor 42, ale ma na celu pokazanie, ze
Stowo Boze, tak jak przemawiajqcy przez nie Chrystus,
jest osoba. Stowo Boze majace strukturg osoby ludzkiej
to sam Chrystus pragnacy przez upodobnienie si¢ do czto-
wieka dotrze¢ do niego z Boza nauka w jak najpetniejszy
sposob. Ciato Pisma, czyli jezyk i styl, a takze dostowny,
historyczny jego sens, analogicznie do ziemskiego ciala
Chrystusa, pelni rolg Srodka komunikacyjnego migdzy
Bogiem a czlowiekiem, dostosowanego do jego sposobu
i zdolnosci percepql Sw Jan Chryzostom zwiazany z an-
tiochenska, przeciwna aleksandryjskiej, tradycja egzege-
zy biblijnej, nazwie t¢ akomodacj¢ Boga w Stowie Pisma
swigtego do mozliwosci pojmowania czlowieka greckim
terminem ,,synkatabasis”, czyli zej$ciem, przybyciem na
dot, na ziemieg®.

Czlowiek jednak, w przekonaniu Orygenesa, tkwia-
cego korzeniami swej mysli w platonskim spirytualizmie,
jest powotany do przekraczania tego co ziemskie i ciele-
sne, tego co jest tylko cieniem lub obrazem prawdziwej
rzeczywistosci. Ma dazy¢ do tego, co duchowe, rozumne,
bliskie Bogu. Stowo Boze ukrywa wigc za zastona ciata
litery dusze nauk moralnych, a przede wszystkim ducha
pelnej prawdy o Bogu i cztowieku*. Podobnie jak ciato

41 Origenes, De principiis 1V, 2, 4, ttum. pol. S. Kalinkowski,
w: Orygenes, O zasadach, Zrédta Mysli Teologicznej 1, Krakow 1996,
s. 339-340. Por. tenze, Philocalia 1, 11; tamze, 1, 29; tenze, Homiliae in
Leviticos 5, 5; tenze, Homiliae in Numeros 9,7. Zob. H. de Lubac, dz.
cyt., s. 139-142.

42 Por. E.A. Dively Lauro, The Anthropological Context of Ori-
gen'’s Two Higher Senses of Scriptural Meaning, w: Origeniana Oc-
tava, s. 613-616.

4 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegorig, thum. z wt.
T. Skibinski, Krakéw 2000, s. 109; A. Eckmann, Pismo swiete w zyciu
i nauczaniu Ojcow Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie” 71(1979)201-212.

4 Por. Origenes, Homiliae in Numeros 9, 7; tenze, Commentarius
in Matthaeum 10, 1; tenze, Contra Celsum 7, 11.
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Jezusa kryto Jego Boska duchowa naturg, tak ,,ciato” stow
Pisma $wigtego kryje Ducha Bozego Syna-Stowa®. Ow
Duch Stowa, tozsamy z Duchem Swigtym, ktéry dal na-
tchnienie Pismu, jest zawiasem bytowania catej, wlasci-
wie uksztaltowanej ludzkiej osoby, ktorej duch powinien
by¢ Scisle ztaczony z Duchem Swigtym. Duch Chrystu-
sa-Stowa pokazuje kierunek, w jakim ma zmierza¢ czto-
wiek, przekraczajac i odrzucajac popedy ciata, uwalniajac
si¢ ku pierwotnym zwiazkom ze Stworca, ktorym zawsze
pozostawata wierna ludzka dusza Jezusa.

Stowo Pisma pokazuje wigc przez swoje antropolo-
giczne uwarstwienie relacje uporzadkowania, w jakiej
maja pozostawac do siebie podstawowe sfery ludzkiego
bytu, dajac réwnoczesnie pokarm wiasciwy kazdej z ni-
ch*. Sens psychiczny, podobnie jak ludzka dusza, jest
miejscem wyboru, sktania do wyboru przewodnictwa
ducha przeciw niewoli zmystlowych popedow i otwie-
ra na pelna prawdg. Sens pneumatyczny, odpowiadajacy
ludzkiemu duchowi jest prawdziwym przewodnikiem po
PiSmie Swigtym, otwierajacym na wspoipracg z Duchem
Swietym*’. Mozna powiedzie¢, w duchu Orygenesa, ze
chrzescijanin obcujacy ze Stowem Biblii przebywa z zywa
osoba Chrystusa Boga-Cztowieka, ktory mowi do kazdej
czastki ludzkiego bytu, odstaniajac jednoczesnie coraz
pelniej prawde o sobie.

3. KONTAKT CHRZESCIJAN ZE SLOWEM Bozym
JAKO DIALOG OSOB

Patrologowie podkreslaja, ze w przekonaniu teologéw
i duszpasterzy wczesnochrzescijanskich homilia wyja-
$niajaca podczas liturgii tekst biblijny miata na celu umoz-
liwienie stuchaczom rozmowy z Bogiem, ktory do nich

4 Por. tenze, Commentariorum in Matthaeum series 277.

46 Por. tenze, Homiliae in Numeros 27, 1-2; tenze, Commentarius
in loannem XXXII, 2, 6-7.

47 Por. E.A. Dively Lauro, dz. cyt., s. 622-623.
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mowi*s, Takie tez jest stanowisko Orygenesa, ktory jest
przeswiadczony, ze odbiorca Stowa Bozego dopiero wtedy
dotrze do jego wlasciwego znaczenia, jezeli pod zastona
ciata litery odkryje ducha Boskiego Logosu; jezeli czyta-
jac na kartach Biblii ,,stowo” przez male ,,s”, odnajdzie
w nim obecnos$¢ zywego ,,Stowa” przez duze ,,S”, czyli
samego Chrystusa zwracajacego sig osobiscie do cztowie-
ka*. Swiadomos¢ obecnosci Chrystusa i Jego nauczania
w stowach Pisma §w. uznaje H. Crouzel za jedna z pod-
stawowych zasad egzegezy Orygenesa obok kierowania si¢
przy lekturze kryterium korzysci duchowej (gr. opheleia)
i przyjecia sposobu myslenia samego Chrystusa®. Sto-
wo biblijne ma wigc prowadzi¢ do nawiazania kontaktu
z osoba Syna Bozego, do stawania si¢ czlowiekiem bar-
dziej duchowym pod wplywem spotkania z Logosem, kto-
ry jest Duchem.

W kontekscie owego osobowego dialogu migdzy Chry-
stusem-Slowem a Jego odbiorca nalezy raz jeszcze wroci¢
do wspomnianej w poprzednim paragrafie antropologicz-
nej struktury Stowa Bozego. Ma ono trychotomiczna po-
sta¢ analogiczng do osoby ludzkiej, aby trafi¢ i nakarmié
odpowiednim rodzajem pokarmu kazda z istotnych czesci
bytu ludzkiego. Dostosowanie wlasciwego znaczenia stow
Pisma do cztowieka, bedacego na konkretnym etapie hi-
storii zbawienia, a takze wlasnego rozwoju duchowego,
swiadczy nie tylko o Orygenesowym przekonaniu, ze ist-
nieja kategorie bardziej 1 mniej doskonatych chrzescijan,
ale takze o przekonaniu Aleksandryjczyka, ze Bog otacza

48 Por. E. Staniek, Koncepcja homilii patrystycznej, ,,Vox Patrum”
23(2003)26-27; G. Bardy, Un prédicateur populaire au IIF siecle, ,,Re-
vue pratique d’apologétique” 45(1927)513-526. 679-698; A. Monaci
Castagno, Origene predicatore e il suo pubblico, Torino 1987; F. Dracz-
kowski, Kosciot — Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin
1983, s. 84-85.

4 Por. M. Szram, Duchowy sens liczb, s. 99-100.

0 Por. H. Crouzel, Le contexte spirituel de I’exégeése dite spiri-
tuelle, w: Origeniana sexta. Origene et la Bible. Actes du Colloqui-
um Origenianum Sextum, Chantilly 30 aotit — 3 septembre 1993, red.
G. Dorival, A. Le Boulluec, Leuven 1995, s. 333-342, s. 333-342.
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szacunkiem kazdego czlowieka — prostego wiernego i do-
skonatego ,,pneumatyka”, pragnie dotrze¢ do niego ze swoja
zbawcza nauka’!. Chce z czlowiekiem rozmawiaé, zache-
ca¢ go i przekonywac, o ile ten jest otwarty na dialog i ma
szczere pragnienie przemiany. W Contra Celsum czytamy:
,,BOg przeciez przez swoje Stowo, ktore w kazdym pokole-
niu zstepuje w bogobojne dusze tworzac przyjaciol Bozych
1 prorokow, bezustannie naprawia tych wszystkich, ktorzy
stuchaja Jego stow, a od chwili przybycia Chrystusa uzy-
wa nauki chrze$cijanskiej do poprawy nie ludzi opornych,
lecz tych, ktorzy chca wybraé lepsze i mite Bogu zycie”*.
Wedtug Orygenesa, nawigzujacego do stosowanego wcze-
$niej przez Klemensa Aleksandryjskiego tytutu chrystolo-
gicznego ,,lekarz”, Stowo Boze w Pismie swigtym, tozsame
z osobowym Chrystusem, ,,jest lekarzem duszy; postuguje
si¢ sposobami leczenia bardzo réznorodnymi, odpowiedni-
mi i dostosowanymi do chorych”,

Migdzy Pismem $wigtym a dusza ludzka zachodzi, we-
diug Orygenesa, swoisty zwiazek, domagajacy sig prowadze—
nia osobowego dlalogu Oboje sa $wiatynia, w ktorej mieszka
i przechadza si¢ Bog™. Sensowi duchowemu Pisma odpowia-
da w duszy obraz Boga, ktory jest pieczecia jej wyjatkowe-
go pochodzenia i sposobu, w jaki zostata stworzona. Dusza,
ktora jest tego Swiadoma, instynktownie kocha Pismo swiete.
Jest jak prawdziwa biblioteka wypelniona ksiggami Boskich
stow*. Dusza i Pismo sa jak dwie ksiegi, ktore nalezy czyta¢
acznie 1 komentowac¢ jedna przy pomocy drugiej. Pismo po-
zwala zrozumie¢ czlowiekowi samego siebie, a takze samo
staje si¢ zrozumiale, gdy jest odbierane przez wngetrze czto-

5! Por. H. Pietras, Wartos¢ prostej wiary w oczach Orygenesa we-
diug Listu do Firmiliana, w: Godnos¢ chrzescijanina w nauczaniu Oj-
cow Kosciota, red. F. Draczkowski, J. Patucki, Lublin 1996, s. 69-73.

52 Origenes, Contra Celsum 4, 3, tlum. polskie S. Kalinkowski,
w: Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, s. 186-187; tenze,
Philocalia 15, 18.

53 Tenze, Philocalia 27, 4, tham. polskie K. Augustyniak, w: Ory-
genes, Filokalia, Warszawa 1979, s. 247.

34 Por. tenze, Homiliae in Leviticos 5, 2.

35 Por. tenze, Homiliae in Genesim 2, 6.
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wicka®. Cala ta relacja jest odniesieniem osobowym, w Sto-
wie Pisma przychodzi bowiem do ludzkiej duszy 1 znajduje w
nigj trwale miejsce Chrystus, by stopniowo przeniknac¢ czto-
wieka do najglebszych pokladow jego bytu®’. Idac za Sto-
wem Pisma 1 kontemplujac je dusza widzi swoimi oczyma
zywego Jezusa, ktory ja pociaga ku sobie i prowadzi*®.

Do dialogu z osobowym Stowem Bozym chrzescija-
nin musi by¢ odpowiednio przygotowany. Powinien by¢
oczytany w PisSmie $wigtym, troszczy¢ si¢ o rozwdj du-
chowy, modli¢ si¢ o to, by towarzyszyt mu przy odbiorze
tekstu biblijnego ten sam Duch, ktory inspirowat autoréw
natchnionych®. Im bardziej chrze$cijanin staje si¢ czto-
wiekiem duchowym, tym tatwiej jest mu w kazdym sto-
wie Pisma odnalez¢ Chrystusa i nawiaza¢ z nim kontakt.
Ow proces, nazwany przez Aleksandryjczyka wzrasta-
niem ilo$ci tajemnic Pisma $wigtego w miarg jego lektu-
ry®, zostanie pozniej ujety przez papieza $w. Grzegorza
Wielkiego (590-604), jednego z zachodnich spadkobier-
cow aleksandryjskiej egzegezy alegorycznej, w maksy-
mg¢ ,,Divina eloquia cum legente crescunt” (Boza mowa
wzrasta wraz z czytajacym)®!. Zwrocenie przez Orygenesa
uwagi na zjawisko otwierania przez Slowo Pisma $wig-
tego skarbca swoich znaczen przed cala osoba odbiorcy
w zaleznos$ci od jej rozwoju i1 potrzeb K. Bardski uzna-
je za jedna z gtownych zastug aleksandryjskiego teologa
i nazywa ,,humanizacja hermeneutyki” biblijnej 2.,

Przedstawiona powyzej Orygenesowska koncepcja
Stowa biblijnego tozsamego z osoba Syna Bozego zawiera
kilka wciaz aktualnych przestanek, waznych zaroéwno dla
egzegezy, jak i dla zycia chrzescijanskiego:

36 Por. tenze, Commentarius in Romanos 9, 41. Zob. H. de Lubac,
dz. cyt., s. 346-348.

57 Por. Origenes, Homiliae in Lucam 21.

38 Por. tenze, Homiliae in lesu Nave 7, 2; tenze, Homiliae in Lucam
32. Zob. H. de Lubac, dz. cyt., s. 355.

% Por. Origenes, De principiis IV, 3, 15.

% Por. tenze, Homiliae in Genesim 9, 7.

%1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 20, 1, 1.

62 por. K. Bardski, dz. cyt., s. 93.
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1) daje poczucie obcowania z Boska osoba przema-
wiajaca osobiscie do czlowieka, a nie z anonimowym,
trudnym i niezrozumiatym tekstem biblijnym;

2) zmusza do otaczania biblijnych stow wielkim szacun-
kiem naleznym nie rzeczy, ale osobie, i to osobie Boskiej;

3) czyni z wielu stow Biblii jedno Stowo przemawia-
jace glosem Chrystusa, styszalnym zza zastony w Starym
Testamencie 1 wyraznie w Nowym,;

4) ukazuje narastanie objawienia Syna Bozego w hi-
storii zbawienia, a rownoczesnie ciaglta Jego obecnosé
wsrod ludzi;

5) uzasadnia interpretacje duchowa, zwtaszcza typolo-
giczna, Starego Testamentu przez przekonanie o obecno-
$ci Chrystusa w kazdym biblijnym stowie;

6) wskazuje na osobowa strukture biblijnego Stowa,
ktore dostosowuje si¢ 1 pragnie dotrze¢ do wszystkich sfer
ludzkiej osoby;

7) naktania do wejécia duszy wierzacego w kontakt
z Chrystusem-Stowem i do egzystencjalnego poznania Go
catym soba.

Summary

The author explains Origen’s unusually original concept of the
Word of God. From various texts by Origen, it is apparent that he un-
derstood the Words of Scripture as one of the two forms of the incarna-
tion of the Divine Logos. The eternal Word at a particular moment of
Divine activity became a person, and throughout the annals of salvation
history became the word of the Bible which through Him confronts
every person.
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