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Wiele wskazuje na to, iz dzi$§ na duzych obszarach ludz-
kiego istnienia ,,szala ryzyka” przechylila si¢ w strong nad-
uzycia Bozego zaufania. Czlowiek zawierzyt zanadto swej
wartosci i sile, zaniedbujac wartosé prawdy.

Niedlugo po drugiej wojnie swiatowej (1949) Jean-Paul
Sartre opublikowal powie$¢ Drogi wolnosci' uwazang za
sztandarowa pozycj¢ egzystencjalizmu. ,.Bohaterem” tej
ksiazki byla wolnos¢ jednostki ludzkiej i problem tak zwa-
nej zlej wiary. Sartre dochodzi w konkluzji do ogloszenia
rozpaczy jedyna postawa moralna godna cziowieka wolne-
go. W czasach dzisiejszych mozna by wskaza¢ wiele przy-
ktadéw zachowan ludzkich, postaw, a nawet §wiatopogladow
zgodnych z ,,recepta antropologiczng™ Sartre’a.

W dwudziestym wieku zaistniala jednak rowniez inna
propozycja antropologiczna. Byt nia personalizm jako fi-
lozofia czlowieka, w ktorej panteonie aksjologicznym
~ przeciwnie do wizji egzystencjalistycznej — jedna z gtow-
nych wartos$ci jest nadzieja. Kierunek ten, w duzej mierze
za sprawa filozofii i nauczania Karola Wojtyly — Jana Paw-
ta I1, okazal sig skuteczng przeciwwaga etyczng wobec fali
pesymizmu i zwatpienia, ogarniajacej ludzkos¢ w drugiej
polowie dwudziestego wieku. ChcielibySmy w ponizszym

!J.-P. Sartre, Drogi wolnosci, przet. J. Rogozinski, Tom I-III, PIW,
Warszawa 1957-1958.
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tekscie przeciwstawic idei rozpaczy, ciagle zagrazajacej po-
czuciu moralnemu ludzi, postawe i naukq- Jana Pawia II za- -
warte w ksiazce Przekmczyc prog nadziei®. Ksiazka ta, warta
naszym zdaniem przypomnienia, sklada si¢ z pytan i odpo-
wiedzi — ciagle aktualnych dla wspolczesnego cztowieka.

ZAGROZENIA ZLEM

Nasz czas jest czasem szczegélnej ekspansji zla. Jed-
nak jest to tez czas, gdy szczegélnie wyraznie brzmia sto-
wa $w. Pawla (Rz 5,20): ,,Ubi abundavit peccatum, {..]
superabundavit gratia”, moéwiace, Ze tam, gdzie wzrasta sila
grzechu, tam bardziej jeszcze ro$nie taska Boza. Cho¢ roz-
miary grzechu zatrwazaja dzi$ serca ludzi dobrej woli, to
przeciez istnieja znaki zwycigstwa dobra nad ztem, zarow-
no w wymiarze jednostkowym, jak i globalnym Kosciota
i Swiata. I nieustannie od poczatku naszej wiary mito$c Boza
jest podstawa nadziei na ostateczne zwycigstwo dobra.

Przekroczy¢ prog nadziei to ksiazka odslaniajaca przede
wszystkim obszary wartosci pozytywnych w §wiecie wspol-
czesnym. Jan Pawet II skrzetnie wylawial w niej $lady do-
bra w splatanym Swiecie ludzkim. Rzeczywiscie byly to -
okruchy nadziei. I takimi pozostaja. ‘

Jednak nie jest to ksiazka bgdaca wyrazem triumfali-
zmu. Papiez jest dobrze §wiadom zagrozen, jakie istnieja
w naszej kulturze, zagrozen stanowigcych przede wszyst-
kim niebezpieczenstwo dla tozsamosci cztowieka. Nazy-
wa je po imieniu. Zagrozenie cztowieka zawsze jest zarazem
zagrozeniem chrze$cijanstwa.

Od okresu Oswiecenia zbiorowe przezywanie i pojmo-
wanie wiary chrzescijanskiej zacz¢to ulega¢ wptywom no-
wego ,,paradygmatu myslenia”, ktory znacznie zdeformowat
ludzkie rozumienie rzeczywisto$ci. Jan Pawet II nie waha

2 Jan Pawel II, Przekroczyc prog nadziei, RW KUL, Lublin 1995.
(W dalszym ciagu bedziemy odwolywac sig w tekécie do tego wydania).
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sie nazwa¢é tego okresu ,,krokiem wstecz” w kulturze (Od-
powiedz na pytanie numer 10).

Glowne niebezpieczenstwo deformacji, ktorego zrodta
tkwia w ideologii O$wiecenia, polega na wméwieniu czlo-
wiekowi, Ze jest samowystarczalny w swej naturze. Jego
natury bowiem nie stanowi rzekomo stala struktura rozu-
mu nakierowanego na odkrywanie prawdy, lecz ~ sama
wolnos¢. Czlowiek w zwiazku z tym pojmuje siebie jako
suwerennego i samowystarczalnego w swiecie kultury, ktéry
wytworzyt. Stad wyrosla ,,cywilizacja wielu btedow”
(s. 109). Swiat pyszniacy si¢ swoja samowystarczalnosc1q
i swymi dzielami (postgpem, demokracja, technika i mass
mediami) oraz utrwalajacy coraz powszechniejsze przeko-
nanie, Ze nie istnieje w nim grzech — odsuwa cztowieka co-
raz bardziej od Boga i odrywa od Kosciota (zob. Odpowiedz
na pytanie numer 9). Jednocze$nie waskie pojmowanie ra-
cjonalnosci stara si¢ usytuowac religijno$¢ poza nawiasem
rozumu (Odpowiedz na pytanie numer 8), zepchna¢ ja do
sfery jednostkowe;j subiektywnosci i prywatnosci.

W naszej dobie przezywamy poniekad kulminacje tej
tendencji wzmacniana jeszcze supremacja materialng sit
oraz osrodkow, ktorym zalezy na relatywizacji warto-
$ci, zasianiu nietadu aksjologicznego i oslabieniu religij-
nosci. Mimo to trwa wspolnota o mistycznym podiozu.
,» W $wiecie podzielonym, ponadnarodowa jednosé Kosciota
katolickiego pozostaje wielka sila [...]. Nie dla wszystkich
jest to sita wygodna”, pisal Jan Pawet II (s. 131).

Papiez unika ocen jednoznacznie negatywnych odno-
$nie do zjawisk Swiata, w ktorym zyjemy. Na przyklad
wobec rozproszenia, a ¢z¢sto skonfliktowania réznych re-
ligii, przytacza stowa Jana XXIII: ,,To, co nas laczy, jest
wigksze od tego, co nas dzieli” (s. 117). Mowiac na przy-
ktad o ruchu feministycznym, wspomina jego poczatki,
pozytywnie zakorzenione w trosce o kobietg (OdpowiedZ
na pytanie numer 33).

Jednak w kilku miejscach ksiazki stycha¢ ostrzejszy,
bardziej surowy ton. Jest to symptom dotknigcia spraw
najbolesniejszych dla czlowieka i Kosciota: zetknigcia sig
z zasadniczym zlem. Tak jest przy poruszeniu tematu New
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Age — nurtu poza wszelkimi watpliwos$ciami antyreligijne-
go (Odpowiedz na pytanie numer 14), wykorzystujacego
naturalng potrzebe religijnosci czlowieka (zwlaszcza mio-
dego), aby poprowadzi¢ go w Swiat 1deolog11 relatywizmu
i manipulacji emocjonalnej. Jeszcze wyrazme_] stycha¢ ten
zdecydowany ton przy okazji omawiania ,.krajobrazu mo-
ralnego” pozostalego po upadku komunizmu. Pisze Papiez:

,Upadek komunizmu otwiera przed nami wsteczng perspek-
tywe typowego myslenia, i dziatania nowoczesnej cywili-
zacji, zwlaszcza europejskiej, ktora komunizm zrodzita. [...]
Jakze inaczej wytlumaczy¢ rosnagca wciaz przepa$é mig-
dzy bogata Pétnoca a coraz biedniejszym Poludniem? Kto
jest za to odpowiedzialny? Odpowiedzialny jest czlowiek,
ludzie, ideologie, systemy filozoficzne. Powiedziatbym,
odpowiedzialna jest walka z Bogiem, systematyczna eli-
minacja wszystkiego, co chrzescqanskw ktora w znacznej
mierze zdominowata myslenie i Zycie Zachodu od trzech
stuleci” (s. 109).

Surowy charakter napomnienia ludzkosci ma wypowiedz
Papieza na temat holocaustu nienarodzonych zapoczatkowa-
nego w drugiej polowie XX wieku (Odpowiedz na pytanie
numer 31). Zabijanie nienarodzonych ,.tak tatwo dekreto-
wane przez parlamenty” tej samej ,,nowoczesnej cywiliza-
cji”, o ktorej byla mowa powyzej, to kazdorazowo
,powtorzenie wyroku” (Odpowiedz na pytanie numer 11)
wykonanego na Niewinnym, ktory przyszed! do ludzi, by
ich nauczy¢ mito$ci. Obrona Zycia dzieci poczgtych to ,,spra-
wa olbrzymiej wagi” (OdpowiedZ na pytanie numer 31)
w perspektywie catej ludzkosci’.

3 Dzi$ unaocznia sie w pelni sens papieskiego ,,Kategorycznie od-
rzucam!” — stéw, bedacych odpowiedzia na przytoczona przez Messo-
riego sugestig¢ wielu o§rodkéw prasowych, ze ,,papiez przesadza” izeto
jego osobista ,,obses_la sa zarazem odpowiedzia na ,,zmeczenie” tema-
tem obrony Zycia dznem nienarodzonych wielu naszych rodzimych inte-

lektualistow i politykéw.
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SAD NaD BOGIEM

Zto, ktore trapi cztowieka w czasach nam wspotcze-
snych, wystepuje — tak jak odwiecznie wystgpowato —.
w dwojakiej postaci. Zto, odkad istnieje czlowiek ,,histo-
ryczny”, uderza w ludzko$¢ ze strony samego czlowieka —
zto moralne — oraz ze strony przyrody — zto fizyczne. Jan
Pawet II we fragmentach poswigconych zagrozeniom Ko-
Sciota i ludzkosci koncentruje si¢ na pierwszym rodzaju,
ale nie pomija réwniez drugiego aspektu zta. W odpowie-
dzi na pytanie 10 przypomina dzieta literackie Dostojew-
skiego, Kafki i Camusa bedace wielkim okrzykiem
przeciwko zhu oraz sam przytacza si¢ forma wyrazu do tego
protestu piszac: ,,Tylu ludzi nieuleczalnie chorych po szpi-
talach, tyle dzieci uposledzonych, tyle zywotéw ludzkich
catkowicie wyeliminowanych z kregu zwyczajnego ludz-
kiego szczg¢Scia na ziemi” (s. 62).

Dzisiaj bowiem, wobec wielkiego postgpu cywilizacyj-
nego i wiazacego SiQ z tym ogromnego rozwoju nauk i tech-
niki, wida¢ wyrazniej niz kledykolwwk jak znaczne sa
mozliwosci czlowieka w dziedzinie zmniejszania zla fizycz-
nego w swiecie. I10$¢ sit i nakladow przeznaczanych m. in.
na zwalczanie chorob, badania sermologlczne i zabezpie-
czenia przeciwpowodziowe maja swoj wymiar moralny,
zgodny z wlasciwym odczytywaniem biblijnego ,,abyscie
czynili ziemig sobie poddang” (por. Rdz 1,28). Przewaza-
jace dzi$ nad tymi sitami i naktadami wysiltki i kwoty tozo-
ne na zbrojenia, srodki walki gospodarczej, demograficzne;j
i ideologicznej nie s zwyklym elementem polityki nauko-
wej i budzetowe;j. To takie samo, jak wyzej scharakteryzo-
wane — lecz w skali spolecznej, a $ciSlej ogolnoludzkiej
- osqdzanle Boga To odwrdcenie si¢ od prawa mitosci Bo-
zej — tym traglcznlejsze Ze przyjete przez zdecydowana
wigkszos¢ panstw 1 rzadzacych, tworzacych wspélnie sa-
mopodtrzymujaca si¢ strukturg zla.

Naiwnoscia byloby twierdzié, ze ludzkos¢ moze zwal-
czy¢ caltkowicie zlo fizyczne. Taka sama naiwnos$cia bylo-
by przekonanie o mozliwo$ci wyplenienia przez czlowiecka
grzechu na tym §wiecie. Jednak istnienie Boga, ktory przy-
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szedl tutaj, na ten $wiat i dat si¢ ukrzyzowac z mitosci do
czlowieka i dla solidarno$ci z tym, co w nas dobre — kaze
zwalcza¢ zto dobrem. Tak jakby mozna byto zwycigzy¢ do
konca.

Wobec dociekliwych pytan Messoriego Papiez przy-
Znaje, Ze W pewnym sensie ,,[...] Bog jest «bezradny» wo-
_ bec ludzkiej wolnosci” (s. 65). W tym samym sensie Mito$¢
Boza jest ,,wigksza” niz Jego Wszechmoc. Bog stworzyt
dzieto, mozna powiedzieé, najbardziej przez Siebie umito-
wane, bo na podobienstwo Swoje je stworzyl: czlowieka
rozumnego i wolnego, ,,ryzykujac”, ze ten odda swoje czto-
wieczenstwo raczej wymiarowi wolnosc1 lekcewazac czyn-
nik rozumu. Co wigcej: Bog stwarzajac cziowieka rozumnym
i wolnym, dat mu mozliwo$¢ osadu — w tym niesprawiedli-
wego osadu odnoszacego sig do samego Stworcy. Wyrazem
tego jest sad nad Chrystusem — dokonany przez Sanhedryn,
Pitata, thum ludzki i kazdego poszczegblnego czlowieka krzy-
czacego: ,,Ukrzyzuj go!”. ,,BOg sam si¢ postawil przed sa-
dem czlowieka” (s. 62).

Bog jednak nie opuszcza czlowieka, zwlaszcza gdy ten
doznaje n1eszczqsc1a Na Jego milujaca obecno$¢ moga
liczy¢ zar6wno poszkodowani przez trzgsienie ziemi lub
powddz, jak i ofiary wojen i chordb. ,,Wszystkie indywi-
dualne cierpienia i wszystkie cierpienia zbiorowe, zarow-
no te, ktore zostaly spowodowane dziataniem sil natury,
jak tez i te, ktore wywotata wolna wola ludzka”, obejmuje
»solidarnos¢ Boga z cierpiacym czlowiekiem” (s. 63-64).

,»BOg jest zawsze po stronie cierpiacych” (s. 66). Jan
Pawet II z wielka przenlkllwosc1q i $cistoscia mys$lenia
— ktore trzeba nazwa¢ mysleniem wedtug logiki mitosci —
~ odstania ,,ogrom dobra, ktérym stata sig tajemnica Wciele-

nia Stowa” (s. 39). ,,Najsilniejszy argument”, jaki zostaje
tu przywotany (Odpowiedz na pytanie numer 11) na do-
wod absolutnej solidarnosci Boga z kazdym cierpiacym,
tkwi w stowach wypowiedzianych przez Chrystusa na krzy-
zu. Stowa te, wielokrotnie poddawane roznorodnym inter-
pretaCJom teologicznym, Papiez wyjasnia w sposob
najprostszy, a zarazem najbardziej wspét-odczuwajacy
z cierpiacym czlowiekiem. ,,Na tym krzyzu mégl powie-
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dzie¢ do Boga tak, jak wszyscy cierpiacy: «Boze mdj, cze-
mus$ mnie opuscil?» (Mk 15, 34)” (s. 66), a mogl przeciez
»Zstapi€ z krzyza” (zob. Mk 15, 32). Oto najglebsza dia-
lektyka milosci.

W trakcie podazania za tym dyskursem znajdujemy sie
wraz z Janem Pawlem II w centrum mys$lenia ewangelicz-
nego i zarazem przy sednie postawy chrze$cijanskiej.
Wszechmoc Boga to potgga przekraczajaca moc formowa-
nia zdarzen 1 §wiatOw czy stwarzania stan6w konieczno-
sciowych. Moc, ktoéra odstonit Chrystus, a ktora w istocie
stanowi Dobra Nowing — nowing¢ o Dobru — jest ,,wszech-
moca unizenia przez krzyz. [...] kluczem do otwarcia wiel-
kiej tajemnicy cierpienia” (s. 63).

Zto moralne, ktore ,,wciaz rozrasta si¢ w $wiecie” (Od-
powiedz na pytanie numer 3), ma swoje korzenie w owym
sadzie nad Bogiem. Jan Pawel Il méwi o dwoch postawach
wobec krzyza. Za sprawa ,tajemnicy grzechu” (tamze) oby-
dwie potencjalnie istnieja w kazdym czlowieku; jednak
moca dobrej woli ,,[...] bierze w nas samych gore ten czlo-
wiek, ktdry jest uczestnikiem odkupienia, nad czlowiekiem,
ktory Jest zagorzalym sedzia Bozych wyrokow w jego wia-
snym zyciu i w zyciu ludzkosci” (s. 66).

Oto dwie postawy: jedna — postawa uczestnika odku-
pienia, i druga ~ uzurpatorskiego s¢dziego. W tym drugim
przypadku dotykamy najglebszych przejawow ludzkiej
pychy. Paradygmatyczna jest tu posta¢ Hioba (zob. Odpo-
wiedzZ na pytanie numer 10). Cztowiek kwestionujacy Boze
nakazy, dane czy to w formie przykazan religijnych, czy
w postaci dostepnego dla rozumu prawa naturalnego - 0sg-
dza negatywnie Boga. Ci, ktorzy ustanawiaja ,,nowe prawa”
—zezwalajac na aborcje lub eutanazj¢, promujac wojng i prze-
moc, narzucajac sitg idee czy sprzyjajac ekonomicznej nie-
sprawiedliwosci, a takze kazdy spo$rod tych, ktorzy razaco
lub notorycznie tamiag Boze przykazania, nie w skali spo-
fecznej, lecz indywidualnie i ,,prywatnie” — ci wszyscy sytu-
uja sie pod krzyzem w roli sedziow lub prokuratorow. Bog
,,staje wobec sadu czlowieka, wobec uzurpatorskiego trybu-
nalu” (tamze). Sprzeciw wobec prawa Bozego, obecny
w dziejach cztowieka od Adama i Ewy, upowszechnit si¢
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szczegblnie w naszych czasach niewatpliwe pod wplywem
Kantowskiej idei autonomii wolnosci ludzkiej. Prawda jest
coraz szerzej postrzegana jako wytwor kreatywnego
wolnego rozumu czlowieka, nie jako obiektywna war-
to$¢ poznawcza. Niepohamowane dazenie do kreatywno-
sci sprawia, iz nawet prawda moralna nie stanowi granic
dla aktywnosci ,,urzadzania sobie Zycia po swojemu”. Miast
wyznania wiary stycha¢ coraz cz¢sciej credo relatywistycz-
ne: ,,wszystko jest wzgledne”. Jan Pawel II ze smutkiem
odnotowuje (Odpowiedz na pytanie numer 9) takie same
glosy ,,zwolennikow programu oswieceniowego” w Pol-
sce, bedace reakcja na jego przypominanie Dekalogu
w 1991 roku.

ZRODLA NADZIEI

Istotnym wskazaniem moralno$ci chrzescijanskie;j jest
nakaz wiernosci postawie uczestnika odkupienia, solidar-
nosci z Bogiem. Czgsto w dzisiejszych czasach nakaz 6w
musi zosta¢ poprzedzony aktem nawrdcenia — czyli zerwa-
nia z postawa s¢dziego lub oskarzyciela wobec Boga. Za-
ufanie do prawdy, ktéra oSwietla dobro chciane przez
Boga, jest niezbgdna i prosta droga prowadzaca do nawro--
cenia. Jest to zarazem ,,stroma $ciezka”. Wigze si¢ ona
z trudem uwaznego respektu dla kazdego cztowieka i afir-
macji kazdej wartosci stuzacej zbawieniu ludzkiemu. Jezeli
moralno$¢ chrzeScijanska, pisze Papiez, ,,[...] jest tak wszech-
stronng afirmacja dobra, to nie moze nie by¢ bardzo wyma-
gajaca. Dobro bowiem nie jest latwe, jest ono zawsze tg
«stroma Sciezka»” (Odpowiedz na pytanie numer 3).

Zasadniczym zrédlem cierpienia jest grzech. Zerwanie
z postawa s¢dziowska wobec Boga, a zwrdcenie sie ku Nie-
mu z intencj3 mitosci — otwiera nas na rzeczywisto$¢ prawdy
i dobra. Oznacza to zarazem wyzwolenle od zta. Owa dif-
ferentia specifica autentycznego (bywa, Ze anonimowego)
chrzescijanina ukazuje, jak mysl i podazajace za nig czyny
pelne mitosci sa w stanie skutecznie przeciwstawic si¢ zhu
i jak dobro powstajace wskutek tej aktywnosci usuwa
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w istocie uwydatniona powyzej réznice miedzy zlem fi-
zycznym i moralnym. (Niepokoita ona réwniez Vittorio
Messoriego, ktory ponawiat pytame zob. Odpowiedz na
pytanie numer 101 11).

»Jest rzecza bardzo wazna, azeby przekroczy¢ prog
nadziei, nie zatrzymywa¢ si¢ przed nim, ale pozwolic si¢
prowadzi¢” (s. 163). Oto wykladnia tytutu ,,malej-wielkiej”
ksiazki Jana Pawtla II. Oczekuje si¢ od nas aktywnosci, nie
tylko trwania w kontemplacyjnym podziwie nad odkryty-
mi w §wiecie okruchami nadziei. Papiez, Kosciot katolicki
i cata ludzko$¢ oczekuja od nas zrobienia kroku dale;j. Prze-
kroczenia progu nadziei. Podjgcia z ufnoscia dzieta, do kto-
rego inspiruje nadzieja.

Podstawa wszelkiej nadziei jest Emmanuel — Bog-z-
nami, Ten, ktory jest ,,Alfa i Omega” i ,,Milo$cia ucztowie-
czona”. O Nim to przede wszystkim méwi ksiazka
Przekroczy¢ prog nadziei. Jednym z Jego imion jest Praw-
da. Czlowiek dazacy do prawdy obiektywnej i obcujacy -
z nig, choc ta jest tylko poznawczym epifenomenem Praw-
dy Najwyzszej, odnajduje na swej drodze okruch na-
dziei. Jan Pawel II wskazuje na blask prawdy, w Swietle
ktorej wida¢ nadzieje. ,,Prawda bowiem nie przyjmuje zad-
nych granic. Jest dla wszystkich i dla kazdego. A gdy prawdg
te czyni si¢ w mitosci (por. Ef 4,15), wowczas jeszcze bar-
dziej staje si¢ ona uniwersalistyczna” (s. 126).

ZBAWIENIE 1 KOSCIOL

Jednym z najlstotmejszych problemow poruszanych
w Przekroczy¢ prog nadziei, a zarazem najwazniejsza spra-
wa dla kazdego chrzescijanina — jest problem zbawienia.
Historia zbawienia ,,jest [...] bardzo prosta” (s. 58). Jest ja
w stanie zrozumie¢ zaréwno czlowiek z fabryki lub wiej-
skiego obejscia, jak i intelektualista — pod warunkiem, ze
nosza w sercach zywa wiar¢. Zbawienie duszy,
bedace celem zycia czlowieka wierzacego, zostalo w na-
szych czasach jakby odsunigte na dalszy plan, a za spra-
wa m. in. niektérych teologéw ,przygluszone” przez inne
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glosniejsze, a czgsto po prostu ,,modniejsze” problemy teo-
logiczne. Jan Pawel Il przypomina ten fundamentalny pro-
blem i chwala Vittorio Messoriemu za drazenie tematu
swoimi pytaniami (zwl. OdpowiedZ na pytanie numer 12
i 21). Przy omawianiu tej problematyki — jednej z najtrud-
niejszych w teologii — ujawniaja si¢ moze najwyrazniej
cechy dyskursu Jana Pawla II: dazenie do prostoty oraz
maksymalna otwarto$¢ na drugiego.

Papiez przywoluje dwie elementarne definicje teolo-
giczne (Odpowiedz na pytanie numer 12). Definicja nega-
tywna glosi, iz ,,zbawi¢ to znaczy wyzwoli¢ od zia
radykalnego”, czyli od grzechu, ktorego skutkiem jest po-
tepienie wieczne. Jednoczes$nie, od strony pozytywnej, zba-
wienie to zarazem uczestnictwo w peni prawdy i dobra,
a wigc obcowanie z Bogiem, szcze$cie wieczne.

Czy wszyscy ludzie zostang zbawieni? Pytanie to otwie-
ra zlozona dziedzing teologiczna, w ktérej gtéwnymi fak-
torami sa Wola Boza oraz wola czlowieka. Papiez
przywoluje (OdpowiedzZ na pytanie numer 21) tchnace wiel-
ka nadzieja stowa sw. Pawla do Tymoteusza: ,,Bog pragnie,
by wszyscy ludzie zostali zbawieni 1 doszli do poznania
prawdy” (1 Tm 2,4). Wyjasnia tez na podstawie konstytucji
soborowej Lumen gentium, ze przez Koscidl, ktéremu sam
Chrystus dat ,,pelni¢ srodkoéw zbawienia”, moga zostac
zbawieni ,,nalezacy” do Kosciola (,,przez chrzest i wiare”
Mk 16,16 1] 3,5), ale takze ,,przyporzadkowani” do niego.
Ci ostatni to ,,ludzie dobrej woli”, przynalezacy do innych
wyznan, a takze, jak mozna przypuszczaé, ludzie niewie- -
rzacy, lecz zaliczajacy si¢ sercem 1 uczynkami do ,,anoni- -
mowych chrzescijan”. ,,Otwartos¢ kregow dialogu
zbawienia” nie zamyka si¢ bowiem na zadnego godnego
tego dialogu czlowieka. Objawia si¢ w tym wielki opty-
mizm katolickiej wizji zbawienia. ,,Cziowiek jest rzeczy-
wiscie powotany do zbawienia — mOwi Jan Pawet II. — Zy01e
uczciwe jest warunkiem tego zbawienia, a zbawienia nie
mozna 0siggnaé bez wspo}pracy z taska” (s. 145).

Optymizm i otwarto$¢ wyrazane przez Papieza nie prze-
staniaja jednak peinego sadu na ten newralgiczny temat.
Jan Pawel Il zwraca uwagg na konieczne czynniki zbawie-

160



nia: zar6wno na Kos$ciol, jak i na prawe sumienie. Cytuje
(s. 113) dokument soborowy: ,,Nie mogliby tedy by¢ zba-
wieni ludzie, ktorzy wiedzac, ze Koscioét zatozony zostat
przez Boga za posrednictwem Chrystusa jako konieczny,
mimo to nie chcieliby badz przystapi¢ do niego, badz tez
w nim wytrwac” (Lumen gentium, 14). Dalej za$: ,Nie do-
stgpuje jednak zbawienia, cho¢by byl wcielony do Koscio-
la, ten kto nie trwajac w milosci, pozostaje w tonie Kosciota
«cialemy, ale nie «sercem»” (tamze).

Papiez nie przemilcza tego, ze ,,potgpienie wieczne jest
z pewnoscia zapowiedziane w Ewangelii” i ze ,,przezna-
czenie na meke wieczna” to nie tylko figura retoryczna
(Odpowiedz na pytanie numer 12). Jednak ,,0drzucenie
czlowieka przez Boga” jest zawsze ,.konsekwencja odrzuce-
nia Boga ze strony czlowieka” (tamze). Opiekunczo-zbaw-
cza moc, jaka otacza swoich wiernych Kosciot, nie stanowi
teologicznej ,,polisy ubezpieczeniowe;j”, przystugujacej we-
dhug zasady czysto formalnej przynaleznosci do wspolnoty
Kosciota. By¢ moze dzi$ szczegélnie przenikliwym reali-
sta katolickim nalezaloby nazwa¢ Grahama Greene’a,
ostrzegajacego Kosciot swa powiescia W Brighton, w ktérej
zarysowal juz przed kilkudziesigciu laty ,,modelowa” postac
cztowieka ,,dojrzatego do potgpienia”.

Miros¢ 1 Krzyz

Wyraznym akcentem przenikajacym cala ksigzke Jana
Pawla II i wskazujacym dobitnie na rzeczywiste podstawy
ludzkiej nadziei, jest obecnos¢ Boga migdzy nami. Bog
istniejacy to Emmanuel: ,,B6g-z-nami”, Wszechmoc i Mi-
to$¢ zarazem, ktéra przez wcielenie i najwyzsza ofiare Chry-
stusa okazata swoja absolutna solidarnos$¢ z cztowiekiem
i jego dobrem. To nie zimny i odlegly Bog kosmologow
i niektérych metafizykow, ani obojgtny po uruchomieniu
Mechanizmu B6g Woltera i jego nastgpcow. To nie Bog,
wobec ktorego mozna zy¢ tak, jakby Go nie bylo. Papiez
wskazuje na nieustanna troskg, z jaka milujacy cztowieka
i wszelkie stworzenie Bog towarzyszy nam w dziejach, oraz
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na niepowtarzalny w zwiazku z tym charakter chrze$cijan-
stwa. W zadnej z istniejacych religii Bog nie jest tak blisko
cztowieka i nie jest tak glgboko ,,ludzki”. ,,Nasza wiara jest
gleboko antropologiczna” (s. 46), stwierdza Jan Pawet II,
mowigc o roli osoby, dialogu, spotkania i j¢zyka zawartego
w Biblii.

Bog jest Miloscia. Ten fakt zbliza Go szczegolnie do
sfery naszych przezy¢ i do§wiadczen. To dzigki mitosci Bog,
ktory jest Moca, zjawit si¢ jako istota staba — jeden z nas.
,B0g [...] jest Wszechmoca, jest rownocze$nie Madroscia
i[...] Miloscia” (s. 63). Chrystus objawia ludziom mitos¢,
ktora ,jest najwigksza” (1 Kor 13,13), ktora ,,wszystko prze-
trzyma” (1 Kor 13,7) i jest miloscig ,,do konca” J 13,1);
,rozlewa ja w naszych sercach poprzez Ducha Swietego
(Rz 5,5)”. '

Ten Bog j e st z nami. Jednak podobnie jak ci, do
ktorych przyszedt dwa tysiace lat temu, ludzie dnia dzi-
siejszego, nawet katolicy, nie sa bardzo sklonni do po-
kladania ufnosci w sens plynacy z tego zdania, gdy mysla
o dniu jutrzejszym i przysziosci. Przywykli raczej ufaé
mocom ,,namacalnym”: sile pieniadza, techniki, medycy-
ny lub wiadzy politycznej, zreszta szybko zazwyczaj roz-
czarowujac si¢ do tych zyciowych ,,punktow oparcia”.
Dlatego moze dzi§ wiecej niz kiedykolwiek potrzeba lu-
dziom tej prostej, niemal oczywistej prawdy. ,, Trzeba, aze-
by wracata do ich §wiadomoSci ta pewnosc, ze istnieje Ktos,
kto dzierzy losy tego przemijajacego §wiata, Kto$, kto ma
klucze $mierci i otchiani (por. Ap 1,18), Ktos, kto jest Alfa
i Omegg dziejow cztowieka (por. Ap 22,13), zar6wno in-
dywidualnych, jak i zbiorowych. A ten Ktos jest Miloscia
(por. 17J 4,8.16), Mitoscia ucztowieczona, Mitoscia ukrzy-
zowana i zmartwychwstala, Miloscia bez przerwy obecng
wsrod ludzi. Jest Mitoscia eucharystyczna. Jest nieustaja-
cym zrodiem komunii” (s. 162).

,Echem” grzechu jest §mier¢. W obliczu $mierci czto-
wiek staje w prawdzie swego calego zycia osobowego. Nie
moze wWOwczas nie ujrze¢ swojej grzesznosci, ktora pozo-
stawia juz za sobga. Wiara chrzescijanska dostarcza jednak
czlowiekowi grzesznemu tarczy i broni, dzigki ktorym jest
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on w stanie przeciwstawié si¢ ,,o8cieniowi $mierci” (1 Kor
15, 55). Milosé Chrystusa stanowi zrodto tej sity, to Ona
jestowa tarcza ibroniag. W jednej z ostatnich publikacji
Jan Pawet II mowit: w odkupieniu Jezusa Chrystusa ,,zto
zostaje w sposob radykalny przezwycigzone dobrem, nie-
nawi$é mitoscia, Smier¢ zmartwychwstaniem™?.

Niezwyklym §wiadectwem tej mitosci staly si¢ umie-
ranie i $mier¢ Jana Pawla I1, ktore przezywaliSmy wiosng
2005 roku. W ostatnich chwilach Jego zycia z pomiesz-
czen, w ktorych przebywat w Watykanie, do opinii publicz-
nej przedostaly sie stowa o radosci. ,,Jestem pogodny, wy
tez badzcie. Modlmy sig razem z rado$cia. Dziewicy Ma-
ryi powierzam wszystko radosnie’®. Rado$¢ objawiana
przez Niego wobec kresu 21emsk1ego zycia nie byla spo-
wodowana uczuciem zmeczenia, znuzenia i zniechecenia
zyciem odczuwanym niekiedy przez osoby poddane szcze-
golnemu doswiadczeniu cierpienia. Radosé¢ Papieza
w chwili umierania byla mistycznym stanem ducha czlo-
wieka przekonanego o istnieniu lepszego Swiata, w kto-
rym Kkréluje Milos¢. Papiez, objawiajac rados¢ w ostatnim
okresie swego zZycia dzielil si¢ z wszystkimi silna wiara
w to, iZ nawet w sytuacji po ludzku nieszczgsne;j i tragicz-
nej napawa rados$cia i nadzieja bliski powré6t do Ojca. ,,Na-
dzieja ich pelna jest nieSmiertelnosci” — mowi o ludziach
wierzacych Ksigga Madrosci (3,4)

Jest we wspominane;j ksigzce Jana Pawta Il zawarty pe-
wien wyrazny rys historiozoficzny. Nic dziwnego
— pisana byla przeciez na przetomie tysiacleci. Papiez deli-
katnie sugeruje (Odpowiedz na pytanie numer 22), ze po
pierwszym tysiacleciu chrze$cijanstwa, w ktérym stanowito
ono jednos¢, oraz po drugim — tysiacleciu glgbokich po-
dzialéw — moze nadej$¢ epoka zjednoczenia chrzescijan
w trzecim tysiacleciu. Podstawa tego optymizmu jest duch

4 Jan Pawel I1, Pamiec i tozsamosc. Rozmowy na przelomie tysigc-
leci, Znak, Krakow 2005, s. 29.

5 P. M.A. Cywinski, Ostatnia, nienapisana encyklika, ,,Rzeczpo-
spolita” z 8 IV 2005.
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prawdy wywolany przez Sob6r Watykanski II. ,,Swiat zme-
czony ideologiami otwiera si¢ w stron¢ prawdy” (s. 128).
Okres Vaticanum II to rzeczywiScie zarazem okres ,,zmierz-
chu ideologii”. Ta niezwykla coda dotyczaca dziejow czlo-
wieka i KoSciola, ktora Jan Pawet Il umieszcza w Przekroczyé
prog nadziei, nawolujac do wyzbycia si¢ lgku (,,Nie Igkajcie
si¢!”), oddaje 6w prosty fakt, tkwiacy w sercu kazdego au-
tentycznie wierzacego chrzescijanina, ktory wierzy w moc
Milosci i Prawdy. One stanowia Zrédlo niegasnacej na-
dziei. Albowiem ,,najglebszy sens historii wykracza poza
histori¢ i znajduje pelne wyjasnienie w Chrystusie, Bogu-
Czlowieku. Chrzescijanska nadzieja sigga poza granicg cza-
su. Krolestwo Boze zaszczepla sie i rozwua w dziejach
ludzkich, ale jego celem jest zycie przyszie™.

Sommario

L’autore percepisce il pesimismo e la delusione
dell’umanita della seconda meta del ventesimo secolo.
All’idea della disperazione lui contrapone I’ atteggiamento
e I'insegnamento di Giovanni Paolo II, presenti nel suo li-
bro ,,Varcare la soglia della speranza”. Nel ricco insegna-
mento del Papa Wojtyla vengono scoperte tre vie della
speranza — la vertia, il bene e I’amore — manifestate nella
loro pienezza nella persona di Gesu. Proprio in Lui esse
conducono alla salvezza, cioe alla vita in un’altro mondo,
rinnovato da Cristo Risorto, in cui regnano: Amore, Bene
e Vertid, viste in modo personale. In questa prospettiva la
morte pud essere vista come la soglia di questo nuovo mon-
do e la piena realizzazione delle speranze umane.
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